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Wstep

»Konieczna jest dzisiaj madra, kreatywna apologetyka,
nawigzujaca do najlepszych tradycji od $w. Justyna
iKlemensa Aleksandryjskiego, przez $w. Augustynai$w.
Tomasza, po G.K. Chestertona i C.S. Lewisa”.

(Maciej Zigba OP)

Ksigzka ta powstala z obserwacji pewnego niebywale interesujacego fenomenu
wspolczesnosci i ze skojarzenia go z czym$ dawnym, dla wielu przebrzmialym. Nie
ulega watpliwosci (i to wlasnie jest ten fenomen), ze w dzisiejszym dziennikarstwie
i publicystyce w Polsce, ale chyba takze w calym $wiecie zachodnim, nastepuje
wzrost znaczenia mysli konserwatywne;j. Jest to reakcja publicystéw, dziennikarzy,
myslicieli ,,z zytka medialng” oraz sporej czesci spoleczenstwa na stale i niemal
niepowstrzymane dazenie do kultu czlowieka, do samozbawienia, do zastgpienia
raz na zawsze ,,Panstwa Bozego”, o ktérym pisal $w. Augustyn, ,,panistwem czlo-
wieka”, ,,opor wobec [...] walca postepu, sprzeciw wobec panoszacego si¢ i pysz-
nego uroszczenia wspoltczesnych, ktdrzy sadza, ze s bardziej dojrzali, bardziej
wyemancypowani, bardziej §wiadomi niz wieki wcze$niejsze™.

Istota problemu

Reakgcja ta przyjmuje posta¢ waznego sporu cywilizacyjnego. Uczestnicza w nim
mysliciele: publicysci, ktérzy wskazujg na zakorzenienie Europy i Ameryki w war-
tosciach starozytnych Aten, Rzymu i Jerozolimy, a takze dziennikarze — wierzacy,
z zaangazowaniem $wiadczacy o wierze i jej znaczeniu w zyciu rodzinnym i za-
wodowym, oraz niewierzacy, opowiadajacy sie za chrzescijanskimi podstawami
cywilizacji euroatlantyckiej. Sg to ci wszyscy ludzie mediow, ktdrzy troszczac sie

' P Lisicki, Poza polityczng poprawnoscig. Polska, Europa i Kosciél miedzy nihilizmem a islamem,
Krakow 2017, s. 6.
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o przyszlo$¢ naszego $wiata, bronia principiow prawego sumienia oraz pisza
mocne teksty i tworza przekonujace programy telewizyjne o ekspansji islamu,
o0 ,demograficznym samobdjstwie Europy”, o dziwactwie pomystéw ,,matzenstw
dla wszystkich” czy adopcji dzieci przez pary homoseksualne, o dramacie zale-
galizowanej eutanazji. Ci, ktérzy sfowem i piérem zmagajg si¢ o0 madre, oparte
na tradycji i wymaganiach, wychowanie, o zdrowa moralno$¢, o patriotyzm
polegajacy na umitowaniu swojego kraju, o uczciwa ekologie, o prawg sztuke
i dobre maniery.

Samo dostrzezenie znaczenia nurtu konserwatywnego w dziennikarstwie
dzisiaj nie jest jednak czyms tak oryginalnym, ze dawatoby prawo do pisania
na ten temat kolejnej ksigzki. O wiele wazniejsze jest wspomniane juz skoja-
rzenie pewnego nurtu wspolczesnych medidow z apologia, kierunkiem mysli
filozoficzno-literackiej i teologicznej, ktory towarzyszyt formowaniu sie zrebow
Europy i zlobil sobie koryto przez cale jej dzieje’. To dlatego samo to stowo ma
korzenie w grece, jezyku naszych pierwszych przodkéw kulturowych, w ktérym
apologeomai oznacza ,,broni¢”, ,broni¢ si¢”, a apologia — ,,obrone w procesie
sagdowym”, ,mowe obronng”, ,,odpieranie zarzutéw”, ,,dobrze uzasadniong od-
powiedz na zarzuty”. Poczatkowo apologia byla pewng formg argumentacyjna,
ktéra stopniowo, szczegdlnie pod wplywem Sokratesa i Platona, przyjmie posta¢
dyskursu §wiatopogladowego i filozoficznego®. Gdy pdzniej rodzito si¢ atakowane
zewszad chrzescijanstwo, mialo juz przygotowana matryce w postaci tamtych
apologii, stanowigcych obrone¢ zdrowego rozsadku, moralnosci obywatelskiej
i monoteizmu. W chrzescijanstwie apologia zyskala posta¢ religijng i, obok pa-
renezy, katechezy, biografii, zapisu meczenstwa, szybko rozwinela si¢ jako jedna
z pierwotnych form refleksji w odpowiedzi na zarzuty rabinatu zydowskiego
(koniec I wieku-poczatek III) oraz filozoféw poganskich (II-IV wiek), a czesto
zwyklych propagandzistow na etacie cesarstwa*. Pozniej kilkakrotnie bedzie si¢

* Zob. H. Seweryniak, Powracanie apologii. Z kim, o co i jak trzeba dzis zmagac sie w obronie
chrzescijaristwa, w: M. Skierkowski (red.), Powracanie apologii, Ptock 2013, s. 227-259; H. Seweryniak,
Apologia wiary i nowa ewangelizacja, .Communio” (2014), nr 1, s. 5-20; H. Seweryniak, P. Artemiuk,
Wistep. Apologia w dialogu, w: tychze (red.), Broni¢ czy dialogowac. O pewnym dylemacie chrzescijaristwa
dzisiaj, Plock 2016; P. Artemiuk, ,Wiosna” apologii, w: H. Seweryniak, P. Artemiuk (red.), Broni¢ czy
dialogowac..., dz. cyt., s. 13—24; G. Gorny, Apologia egzystencjalna, w: M. Skierkowski (red.), dz. cyt.,
s. 117-120. Najwazniejszym opracowaniem nowej apologii w Polsce jest ksigzka: P. Artemiuk, Renesans
apologii, Ptock 2016.

*  Otwarte pozostanie pytanie, w jakim stopniu tam, gdzie przyjeta ona postac ostrej polemiki,
bardziej odwolujacej sie do ataku niz do obrony, jak na przyklad u cynikéw czy pozniej Celsusa, jest
to jeszcze apologia.

* M. Fiedorowicz, Apologie im friihen Christentum. Die Kontroverse um den christlichen Wahrhe-
itsanpruch in den ersten Jahrhunderten, Paderborn 2001; L. Misiarczyk (przeklad, wstepy, komentarze),
Pierwsi apologeci greccy, Krakéw 2004.
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odradzala, i to zwykle w postaci obrony religii, najczesciej katolickiej (apologia,
apologetyka) lub protestanckiej (polemika)®.

Uprawianie apologii czesto konczylo sie odbieraniem glosu, podwazeniem
dobrego imienia i kompetencji czy kwalifikacji, a nawet meczenstwem, jak to bylo
w przypadku niektorych starozytnych apologetow czy katolickich pisarzy w okresie
od XVI do XIX stulecia w Anglii, publicystéw i kaznodziejow w Czechostowacji,
na Ukrainie, Bialorusi, Litwie czy w PRL-u, publicystéw i dziennikarzy tracacych
dzisiaj zatrudnienie ze wzgladu na niepoprawne politycznie poglady.

Jeszcze w XIX wieku apologia jako reakcja na pewien fenomen byla dziedzing
niebywale zywotng w kulturze. Na czym 6w fenomen polegal, wyjasnil papiez
Franciszek w encyklice Lumen fidei:

»W nowozytnej epoce uznano, ze $wiatto [Ewangelii] moglo wystarczy¢ starozytnym
spoleczenstwom, ale nie jest potrzebne w nowych czasach, kiedy czlowiek stat sie
dojrzaly, szczyci si¢ swoim rozumem, pragnie w nowy sposob bada¢ przyszios¢.
W tym sensie wiara jawita si¢ jako §wiatlo iluzoryczne, przeszkadzajace cztowiekowi
w odwaznym zdobywaniu wiedzy. Mlody Nietzsche zachecal swoja siostre Elzbiete,
by podjeta ryzyko, przemierzajac «<nowe drogi [...] w niepewnosci autonomicznego
posuwania si¢ naprzod». I dodawal: «<W tym punkcie rozchodzg si¢ drogi ludzkosci:
jesli chcesz osiagnac pokdj duszy i szczescie, to wierz, ale jesli chcesz by¢ uczniem
prawdy, wowczas badaj». Wierzenie rzekomo przeciwstawia si¢ badaniu. Wychodzac
z tego zalozenia, Nietzsche bedzie krytykowal chrzescijanistwo za to, ze pomniejszylo
zasieg ludzkiej egzystencji, pozbawiajac zycie nowosci i przygody. Wiara stanowitaby
wiec iluzje $wiatta, utrudniajacg nam, ludziom wolnym, droge ku przysztosci™.

To z tych rozstajow ,,drég ludzkosci” wylonilo sie laickie o§wiecenie, a pdz-
niej modernizm i marksizm. I to w tym kontekscie odradzata si¢ apologia. Wiecej,
pojawila si¢ nawet nauka zwana apologetyka, zajmujaca si¢ diagnozowaniem ne-
gatywnego kontekstu wiary, tworzeniem usystematyzowanej argumentacji wobec
najbardziej charakterystycznych atakéw przeciwnikéow katolicyzmu w dziejach
oraz refleksja nad wartoscig ich argumentéw, takze w innych wyznaniach, religiach
i ideologiach. Traktowano ja jako dyscypling o charakterze przedteologicznym,
a zatem nieodwolujaca si¢ do argumentacji z Biblii, z Tradycji czy do sylogizmodw,
tworzonych z przestanek wiary.

> Zob. przeglad modeli apologijnych od starozytnosci po dzien dzisiejszy, w: G. Tanzella-Nitti,
Teologia della crediblita, t. 1, Roma 2015, s. 283—670. Na temat historii apologetyki jako dyscypliny
zob.: 1.S. Ledwon, Apologetyka, w: M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-
Krakow 2002, s. 78-82 i K. Kaucha, Apologia chrzescijaristwa, w: M. Rusecki i in. (red.), Leksykon...,
dz. cyt., s. 87-92.

¢ Roma 2013, 2.

n
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Gdzie$ od wezesnych lat 60. XX wieku przyszta reakcja — rozpoczal sie czas
»otwarcia i dialogu”. Zasadg tamtego czasu stalo si¢ unikanie tonu polemicznego
i odchodzenie od apologii. Uznano, ze apologia i polemika s3 czym§ ztym; ze
chrzescijanstwo nie powinno jawic si¢ §wiatu jako sredniowieczne miasto otoczone
ciezkimi murami, takie miasto bowiem przestaje by¢ miastem go$cinnym. Jeszcze
¢wier¢ wieku temu André Léonard pisat:

»Apologetyka nie cieszy si¢ dzi§ uznaniem. Na szcze$cie jednak tzw. vox populi
nie zawsze i nie wszedzie musi mie¢ racje. [...] Francuski historyk Pierre Chaunu
z wlasciwg sobie przenikliwoscig ostrzega wszystkich, ktérzy dzis podejmuja sie
apologii [....]: «Ci, ktérzy wierzg, [...] beda uwazali za swéj obowigzek przywotac was
do porzadku. Starajcie si¢ nie zwraca¢ na nich uwagi. Najpierw beda usilowali was
zniecheci¢, potem, widzac, ze dalej robicie swoje - zdyskredytowac. [...] Ci, ktorzy
nie wierzg, takze nie zostawia na was suchej nitki; oni lubig zadawa¢ pytania, ale
nigdy nie oczekujg odpowiedzi. [...] Jesli mimo to nie zrezygnowaliécie, bedziecie
musieli udokumentowa¢ stusznos¢, zasieg i znaczenie kazdego stéweczka waszej

mowy w obronie wiary»"".

Niedtugo trzeba bylto czekac na kolejne otrzezwienie. Dlaczego? Powod pod-
stawowy byl jeden. Paul Ricoeur (zm. 2005) eufemistycznie opisal go jako , konflikt
interpretacji”. Francuskiemu myslicielowi chodzilo o interpretacje zycia i §wiata
w: marksizmie, neomarksizmie, freudyzmie i nihilizmie (,mistrzowie podejrze-
nia”). Dzisiaj, ze wzgledu na to, ze dominujacy nurt kultury odmoéwit ludzkiemu
rozumowi zdolnosci do znalezienia prawdy ostatecznej, a samo jej poszukiwanie
uznatl za aberracje, interpretacji tych pojawilo si¢ szczegélnie duzo. To wtasnie
wywolalo potrzebe uprawiania ,nowej apologii”.

Nowa apologia — cechy

Nowa apologia posiada kilka oryginalnych, charakterystycznych cech.

Pierwszag jest to, Ze dotyczy ona nie tylko obrony fundamentéw chrzescijan-
stwa, ale ogromnego obszaru wyjasniania i rozumienia §wiata, czlowieka i jego
egzystencji. Wymienmy tylko najwazniejsze®:

7 A.Léonard, Podstawy i zasadnos¢ wiary, w: L. Balter (red.), Podstawy wiary - teologia, Poznan
1991, s. 25 (cytat wewn.: P. Chaunu, Historie et foi. Deus mille ans de pledoyer pour la foi, Paris 1980,
s. 17-18).

8 Zob. rozdzial: Wiara chrzescijariska w kontekscie wspotczesnosci, w: H. Seweryniak, Teologia
fundamentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 60—104.
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— ograniczanie przestrzeni nauki do nauk eksperymentalnych;

— dawanie prymatu warto$ciom utylitarnym i hedonistycznym w refleksji
nad czlowiekiem i w konstruowaniu ,,nowego spoleczenstwa’;

— promowanie umownych, regionalnych, a niekiedy uniwersalnych etyk,
»wolnych” od odwolania do Boskiego Prawodawcy;

— demontaz malzenstwa i rodziny przez propagowanie rozwodow i uleganie
presji ruchow LGBTQ;

— odrzucenie jako nieracjonalnej wizji zycia ludzkiego od poczecia do na-
turalnej $mierci (aborcja, eutanazja);

— traktowanie jako wielkiej zdobyczy wspdlczesnosci autonomizacji ludzkiej
seksualnosci (antykoncepcja, odrywanie seksualnosci od prokreacji, erotyzacja
spoleczenstw, relatywizacja pornografii);

— legalizacja ,matzenstw jednopiciowych”

— promowanie réznicy miedzy plcig biologiczna (sex) i plcig kulturowa
(gender) oraz dawanie pierwszenstwa tej pierwszej;

— o$mieszanie ojcostwa i macierzynstwa, wyprowadzenie dzieci ze $rodo-
wiska rodzinnego do $rodowiska szkolnego i propagowanie tam wyzej opisanych
dewiacji;

— podwazanie realistycznej koncepcji prawdy (adaequatio rei et intellectus)
przez szerzenie ideologii postmodernistycznych i ideologii politycznej poprawnosci;

— rozprzestrzenianie mentalnosci biotechnicystycznej;

- podwazanie historycznosci przekazu Ewangelii, redukowanie i banalizacja
eklezjalnego wizerunku Jezusa Chrystusa, odmawianie cywilizacyjnego sensu
Krzyza (w ksigzce nie zajmuje si¢ tym obszernym zagadnieniem, poniewaz ex
professo bada je apologetyka badz teologia fundamentalna®);

— negowanie pozytywnej funkcji chrzescijanstwa w edukacji, w tworzeniu
racjonalnego pogladu na $wiat, w moralnosci i kulturze;

— ekonomizacja i komercjalizacja niedzieli i innych §wiat chrzescijanskich;

— propagowanie ,,pluralizmu kulturowego”, idei multi-kulti, potaczonej
z ostrg krytyka ,.kulturowego eurocentryzmu” (vide: chrzedcijaniskiej wizji czlo-
wieka itp.) i otwieraniem granic dla milionéw wyznawcéw islamu czy buddyzmu,
pozwoleniem na korzystanie przez nich z euroatlantyckich zdobyczy kulturowych
i wolnosci oraz tolerowaniem — w imie szacunku dla inno$ci — zachowan sprzecz-
nych z tymi zdobyczami;

— wykorzystanie ogromnej liczby kanaléw telewizyjnych, internetu,
portali spotecznosciowych, tzw. nowych nowych mediéow do szerzenia wyzej

°  Por. rozdzial III - Apologia Jezusa Chrystusa, w: P. Artemiuk, Renesans..., dz. cyt., s. 400-541
(tu réwniez obszerna literatura).
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przedstawionych idei i dziatan (R. Cantalamessa: ,,najbardziej zsekularyzowa-
nym segmentem naszego i tak poteznie zsekularyzowanego $wiata s3 media”)".

To wszystko uklada si¢ w ,,zaprogramowang” calo$¢ i wlasnie dlatego wspot-
czesna apologia moze by¢ widziana jako odpowiedz na zmasowany program
»howej lewicy” (new left), nurtéw postmodernistycznych, ,trzeciego feminizmu”
i wykorzystujacych je do swoich celéw sit polityczno-spotecznych. Taka wlasnie
jest druga cecha charakterystyczna ,,nowej apologii” — reagowanie na nowe prady
i programy ideologiczne. Oczywiscie, ,programy” te ,napedzaja” takze zwykle
profity ekonomiczne - z opisanych wyzej proceséw korzystaja na przyklad potezne
dzi$ ,,przemysty” handlowy, farmaceutyczny, turystyczny i medialny oraz zwia-
zane z nimi lobby. Cze$¢ ich mechanizméw ujawnit Pawet Lisicki w tekscie Trybiki
lewackiej rewolucji". Naczelny ,,Do Rzeczy” (wtedy ,,Uwazam Rze”) odnosit sie do
programu telewizyjnego, z ktérego wynikato, Ze po wyborach parlamentarnych 2011
roku wizytowka Polski stali si¢ panstwo Biedron i Grodzka. Faktycznie - zauwazyt
redaktor Lisicki — ,,po tym, jak w Sejmie znalazla si¢ owa para, a jeszcze bardziej
po tym, jak wigkszos$¢ postéw wybrata na wicemarszatka Wande Nowicka, znang
gléwnie ze swojej bezkompromisowej walki o prawo do aborcji, Polska ma znowu
dobra prase”. Ale, ostrzegal Lisicki, wszystko to nie jest niczym nadzwyczajnym,
lecz ,,prowincjonalnym przejawem powszechnej rewolucji, do ktorej Polacy, tak jak
iinni mieszkancy Europy, szybko sie dostosowuja, rado$nie merdajac ogonkami”.

Mechanizm owej rewolucji juz sporo lat temu miata wyjawi¢ Lisickiemu
pewna szwedzka lesbijka, dziataczka tamtejszego ruchu wyzwolenia, ktéra myslata,
ze jesli dotarl do niej i o rozmowe poprosit ,wystannik z krainy ciemnosci i za-
$cianka katolicko-narodowego, musi by¢, ani chybi, tej samej lewacko-rewolucyjnej
proweniencji co ona”. Najwazniejsze sa, twierdzila, trzy rzeczy: dobrze zorganizo-
wana i bezwzglednie dzialajaca grupka ideowcow (fanatykow), poparcie duzych
mediéw, w konicu zmiany w prawie. Najpierw zatem jakas grupa opowiada o swych
rzekomych przesladowaniach. Jesli uda si¢ jej znalez¢ sympatykow wsrdd dzien-
nikarzy, ich opowies$¢ zostaje powszechnie przyjeta, sympatia opinii publicznej
idzie krok w krok za wspélczuciem. ,,Dystrybucja wspolczucia” zajmuja si¢ wielkie
media, ktdre przedstawiajg agresorow jako ofiary, a tych, ktérzy sie im opieraja,
jako napastnikow. ,,Od tej pory na calg rzeczywisto$¢ patrzy sie tylko z perspek-
tywy homoseksualistow, lesbijek i innych mniejszosci”. Na trzecim etapie politycy,
weszacy w tym swoj wyborczy interes, ,wprowadzaja nowe przepisy, zakazujace
krytycznych zachowan wobec mniejszoéci”. Potem to samo robig sedziowie. ,,Kiedy
juz to si¢ stanie, zmieniane sg programy wychowania. System staje si¢ szczelny”.

10

O sytuacji w Polsce zob. B. Stanistawczyk, Kto si¢ boi prawdy? Walka z cywilizacjg chrzescijariskg
w Polsce, Warszawa 2015, s. 296—327.
" Uwazam Rze’, 21-27.11.2011, s. 3.



Nowa apologia — cechy |

Jan Pawel II wiedzial zatem, o czym moéwi, gdy w Przekroczy¢ prog nadziei
tlumaczyt Vittorio Messoriemu, znanemu dziennikarzowi i apologecie wloskiemu,
ze wcigz na nowo trzeba podejmowac ,,zmaganie si¢ z duchem tego $wiata, co
nie jest niczym innym jak zmaganiem si¢ o dusze tego Swiata. [W $wiecie] jest
bowiem obecna potezna anty-ewangelizacja, ktéra ma [...] swoje srodki oraz
swoje programy [...]”"%. Dekade pdzniej Papiez jeszcze wzmocnil i ukonkretnit te
mysl. W ksiazce Pamiec i tozsamos¢ stwierdzil bowiem, ze ,jezeli z jednej strony
Zachéd weigz daje swiadectwo dziatania ewangelicznego zaczynu, to rownoczesnie
z drugiej nie mniej mocne s prady antyewangelizacji. Godzi ona w same podstawy
ludzkiej moralnosci, godzi w rodzing i propaguje moralny permisywizm, rozwody,
wolng milos¢, przerywanie cigzy, antykoncepcje, walke z zyciem na etapie poczecia,
a takze na etapie schytku, manipulacje zyciem. Program ten jest wspierany olbrzy-
mimi $rodkami finansowymi, nie tylko w poszczegdlnych spolfeczenstwach, ale
takze w skali §wiatowej. Moze bowiem dysponowac poteznymi centrami wplywow
ekonomicznych, przez ktére usituje narzuca¢ warunki krajom bedacym na drodze
rozwoju. Wobec tego wszystkiego stusznie mozna si¢ pytac, czy to nie jest rowniez
inna postac totalitaryzmu, ukryta pod pozorami demokracji””.

Wspolczesny ,,powrot apologii” — powtérzmy - jest spowodowany tym nie-
zwykle brutalnym atakiem na uksztaltowane pod wplywem chrzescijanstwa:
koncepcje osoby i struktury spoteczne, a zwlaszcza na model matzenstwa i ro-
dziny. Ataki te ida gléwnie ze strony zachodnioeuropejskiej ,nowej lewicy”, zor-
ganizowanej, posiadajacej mocne struktury, wspieranej przez dominujgcy nurt
mediéw, film i telewizje. Poczula si¢ ona do tego stopnia mocna, ze porzucila gre
pozoréw i uderza zdecydowanie w same podstawy cywilizacji euroatlantyckiej.
Przeprowadza swoje ,,projekty”, nie liczac si¢ z masowymi protestami spoleczen-
stwa czy referendami (zob. wielotysieczne marsze we Francji w latach 2012-2013
przeciwko ,malzenstwu dla wszystkich”). Nienawi$¢ do chrzescijanstwa i jego
nieznajomo$¢ jej protagonisci ,wyssali z piersi matki” (por. szeroko opisywane
w Polsce zjawisko ,,resortowych dzieci” w mediach czy sadownictwie); wciaz widza
w religii tylko: opium, klerykalizm, ciemnogrdd i antysemityzm. Matka Teresa,
Jan Pawet II, ks. Zieja czy abbé Pierre to tylko wyjatki potwierdzajace regute,
swieci — przypadki kliniczne, dzialania charytatywne Kosciota - prozelityzm,
a Sgd Ostateczny Michala Aniola czy Requiemn Mozarta — dzieta zbuntowanych
artystow. Protagonisci new left narzucaja debacie publicznej (wciaz je odgrzewajac)
tematy takie jak nienowoczesno$¢ chrzescijanstwa i jego nienadgzanie za duchem
czasow w kwestiach feminizmu, kontroli urodzin i bioetyki; bogactwo duchownych
i ,wtracanie si¢” do polityki. Nie brakuje im stronnikéw, nazywanych po drugiej

12 Lublin 1994, s. 96.
13 Krakdéw 2005, s. 55.
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stronie: ,,pozytecznymiidiotami”, ,lemingami” badz ,,mtodymi, wyksztalconymi
i z wielkich osrodkéw”.

Joseph Ratzinger juz w 2010 roku moéwit, ze zmierzamy do ,,dyktatury re-
latywizmu” i chyba za szybko przywyklismy widzie¢ w tym terminie metafore,
a nie dramatyczna diagnoze sytuacji'*. Orientujgc zycie spoteczne na konsumizm,
sukces i kariere; odrzucajac trwale wartosci i wigzacy charakter prawdy; osmie-
szajac wstyd i czysto$¢; eliminujac cisze i milczenie z przestrzeni zycia spolecz-
nego i indywidualnego, wywoluje si¢ niespotykany nigdy wczesniej w dziejach
mish-mash w ludzkich umystach; a moze podaje si¢ dobrze przygotowany koktajl,
ktory powoduje zamet w gtowach tak potezny, ze co trzezwiejsze umysty zabie-
raja si¢ za porzadkowanie, rekonstrukcje Zycia spotecznego dotknietego choroba
amnezji i wykorzenienia.

O trzeciej wlasciwosci ,nowej apologii” juz wspomniatem — uprawiajg ja
przede wszystkim wybitni dziennikarze i publicys$ci lub naukowcy (filozofowie,
teologowie, prawnicy, psychologowie, socjologowie, medioznawczy) o zacieciu
publicystycznym, medialnym, a takze dobrze wladajacy piérem lub oswojeni z no-
wymi mediami politycy konserwatywni. I taki wlasnie jest podstawowy motyw
powstania tej ksigzki — przesledzi¢ gtéwne przestrzenie ich zmagan, dookresli¢
je, dokonac oceny.

Apologia w dziennikarstwie — poczatki, definicja

Za prekursora apologii dziennikarskiej czy lepiej apologii w dziennikarstwie
uwazam Gilberta Keitha Chestertona (zm. 1936), wybitnego angielskiego dzien-
nikarza, publicyste, a przede wszystkim wlasnie apologete — wizjonera i krytyka
schorzen, ktére tak naprawde dopiero dzisiaj bolesnie daja o sobie zna¢. To wtasnie
za jego sprawg apologia zyskala szerszg posta¢ — stala si¢ formga refleksji, zwroconej
ku podtrzymywaniu warto$ci, wywodzacych sie z tradycji filozoficznej i religij-
nej cywilizacji euroatlantyckiej, ze zdrowego rozsadku, z przyjetej w tym kregu
koncepcji natury i cztowieka. Przemystaw Mroczkowski tak strescit jej gtowne
sktadniki u autora Obrony rozumu: wolno$¢, wlasnos¢, racjonalnoséé, personalizm,
dbanie o materialny i duchowy aspekt czlowieczenstwa, uznanie swych ograniczen,

" «Dyktatura relatywizmu» usiluje przestoni¢ niezmienna prawde o naturze czlowieka, jego
przeznaczeniu i jego ostatecznym dobru. Niektdrzy probujg dzisiaj wykluczy¢ wiare religijng z zycia
publicznego, sprywatyzowac ja, a nawet przedstawiac ja jako zagrozenie dla réwnosci i wolnosci.
A jednak religia jest w rzeczywisto$ci gwarantem prawdziwej wolnosci i szacunku, prowadzac nas
do dostrzegania w kazdej osobie brata lub siostry” (Homilia Benedykta XVI w parku Bellahouston
w Glasgow, 16.09.2010).
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szacunek dla kobiety, walka o idealy, pokora oraz chrzescijanstwo katolickie, ktd-
rego byl rzecznikiem i obronca®.

Jest rzecza charakterystyczna, ze po roku '68 droga Chestertona poszli liczni
mysliciele, ktérzy w jego duchu uprawiaja ,,nowa apologie”. Za jej punkt wyj-
$cia mozemy przyjac ksiazke Raport o stanie wiary - zapis rozmow przepro-
wadzonych przez Vittorio Messoriego z ,,apologeta” Josephem Ratzingerem™.
Ta wazna pozycja stala sie dla jednych symptomem, dla innych rodzajem zaptonu
w ,powracaniu apologii” we wspodlczesnym, katolickim kregu cywilizacji euro-
atlantyckiej. Cho¢ juz wcze$niej byli $wieccy dziennikarze i publicysci, zwykle
z nurtu mysli konserwatywnej, ktorzy odpowiadali na specyficzne laickie sprze-
zenie medialno-kulturowe i medialno-polityczne (A. Frossard, sam V. Messori,
T. Zychiewicz i in.), jakie wytworzylo sie w cywilizacji euroatlantyckiej w minionym
pie¢dziesigcioleciu, to ksigzka ta stanowila niejako oficjalng ,,konsekracje¢” nurtu
neoapologijnego.

Wkroétce pojawily sie inne znaczgce pozycje ksigzkowe, ktore uwzgledniajg
nowy kontekst ideologiczny. Wymienig tu tylko kilkanascie tytuléw, opublikowa-
nych w Polsce: Aniot Pétnocy, Demon Potudnia, Swiadkowie tajemnicy Grzegorza
Gornego; Kto zabit Jezusa?, Czy Jezus jest Bogiem?, Dzihad i samozagtada Zachodu,
Krew na naszych rekach i Poza polityczng poprawnoscig Pawla Lisickiego; Viagra
mac, Frajerzy, Polactwo, Michnikowszczyzna. Zapis choroby Rafata Ziemkiewicza;
Moralny totalitaryzm. Bioetyczne dylematy wspétczesnosci, Prawo do zZycia.
Zdradzona nadzieja, Nowa kultura Zycia. Apologia bioetyki katolickiej Tomasza
Terlikowskiego; Kto si¢ boi prawdy? Walka z cywilizacjg chrzescijariskg w Polsce
Barbary Stanistawczyk; Katolicki przewodnik towarzyski, czyli jak pojedynkowac sig
z ateistg Stawomira Zatwardnickiego; Putapki politycznej poprawnosci Moniki
Kacprzak. Warto wspomnie¢ takze — szeroko wykorzystywane w tej ksigzce —
zbiory wywiadoéw (Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei; Joseph Ratzinger, Sl
ziemi, Swiatlos¢ swiata) oraz $wietne felietony i eseje wybitnych myslicieli wspot-
czesnych: Jozefa Tischnera (Myslenie w zywiole pigkna), Jézefa Zycinskiego (Na
zachéd od domu niewoli, Bruderszaft z Kainem), Leszka Kotakowskiego (Moje
stuszne poglgdy na wszystko), Ryszarda Legutki (Czasy wielkiej imitacji, Ztosliwe
demony, O czasach chytrych i prawdach pozornych, Raj przywrécony, Podzwonne
dla bltazna).

Powstalo wreszcie i powstaje sporo programéw telewizyjnych i kilka portali
internetowych (apologetyka.pl; fronda.pl), na jezyk polski przetozono kilkadziesiat

5 Za: M. Gazdzicki, Przemystaw Mroczkowski o mediewalizmie Chestertona. ,Ballada o bialym
koniu”, http://www.teologiapolityczna.pl/maciej-gazdzicki-przemyslaw-mroczkowski-o-mediewa-
lizmie-chestertona-ballada-o-bialym-koniu-tpct-11 [dostep: 29.10.2017].

¢ Rapporto sulla fede. Vittorio Messori a colloquio con Joseph Ratzinger, Rzym 1985.
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waznych apologii (od klasycznych: Newmana i Chestertona, po wspdlczesnych:
abp. André Léonarda, Rose Alberoni, Petera Kreefta, Gerharda Lohfinka, M. Lutza,
Marguerite A. Peeters, P. Seewalda). Wielu ze zdumieniem odkrylo, Ze istnieje
wielkie zapotrzebowanie na tego rodzaju programy i teksty.

Uprawiang przez tych autoréw w ich tekstach i srodowiskach ,,nowg apolo-
gie” mozna okresli¢ nastepujaco — dokonywana w aktualnym kontekscie czasu,
intelektualna i praktyczna obrona cywilizacji euroatlantyckiej, ufundowanej
na: chrzescijanskiej koncepcji osoby ludzkiej, szacunku dla praw czlowieka,
uznaniu naturalnej réznicy plci, niepodwazalnosci malzenstwa miedzy kobieta
i mezczyzng i stworzonej przez nich rodziny oraz respektowaniu najwyzszej
wartosci Zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci.

Czy kazdy konserwatysta jest apologeta?

I jeszcze trzy wazne uwagi wstepne.

Po pierwsze, nie kazdy wspolczesny dziennikarz czy publicysta konser-
watywny jest apologeta. Nie jest nim takze kazdy dziennikarz, ktéry krytykuje
polityke liberalng, zwalcza liberalizm kulturowy, wystepuje przeciwko bluznierczej
irozwiazlej kulturze, swiadczy w wyrazisty sposob o swojej wierze i przynaleznosci
do Kosciola. Jest nim natomiast ten dziennikarz, publicysta, ktory podejmuje sie
intelektualnej obrony judeo-chrzescijaniskich fundamentéw naszej kultury, wzbo-
gaconych filozofig grecka, rzymskim porzadkiem prawnym, sredniowiecznymi
osiggnieciami religijno-kulturowymi i akceptowang przez wspoétczesne chrzesci-
janstwo nowozytng koncepcja praw cztowieka. Dlatego nie mam trudnosci z wia-
czeniem do grona apologetdw wspodlczesnych ,,chrzescijanskiej ateistki”, za jaka
uwazala si¢ Oriana Fallaci. A to dlatego, ze apologia wspoliczesna stala sie nurtem
szerszym, jakby ponadkonfesyjnym, a czasem niekonfesyjnym, cho¢ uznajacym
katolicyzm za swoje zyciowe podtoze, Sitz im Leben.

Druga uwaga wigaze sie z pytaniem, ktére postawilismy z Przemystawem
Artemiukiem w ksigzce Broni¢ czy dialogowac?: czy mozna uprawia¢ na nowo
»stara apologie”, apologetyke? Chodzilo nam o to, czy wolno - jak to bylo ongis
ijak to si¢ zdarza niematej liczbie wspdtczesnych apologetéw — potepi¢ w czambut
ekumenizm, dialog miedzyreligijny, rozmowy czy nawet pewne pobratymstwo dusz
z ,hiewierzacymi, watpiacymi, poszukujacymi”? Czy wolno nie widzie¢ glebokiego
sensu spotkan $w. Jana Pawta II i papieza Franciszka z Zydami oraz deklaracji
myslicieli muzuimanskich, usitujacych odkry¢ obecnos¢ praw czlowieka i idei
wspolnych chrzescijanstwu i islamowi? Nie zauwazy¢ tego, jak zmienil sie stosu-
nek naszej cywilizacji do kobiety, do ,,innego”, do homoseksualisty, do czlowieka,
ktéry w oczach wielu zastugiwalby na kare $mieci? Jak otwiera¢ oczy, serca i dfonie
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na nedze, prawdziwie ludzka nedz¢ imigrantow z Bliskiego Wschodu i péInocnej
Afryki? Jak reagowa¢ na wielokulturowy $wiat, ktoérego coraz wiecej w ,,realu”,
a jeszcze wiecej na srebrnych ekranach telewizoréw, komputeréw i smartfonow?
Niestety, wéréd wybitnych publicystéw konserwatywnych sg tacy, ktdrzy odrzucaja
ekumenieg, nie chcg widzie¢ wielokulturowego swiata i potepiajg zmiane spojrzenia
na ,innych”, dostrzegajac w tym uleganie duchowi §wiata czy ,protestantyzacje”.

Sadzimy jednak, ze mozna i trzeba inacze;j.

Ze mozna uprawia¢ apologie w dialogu. Tylko to bowiem pozwoli unikngaé
kojarzenia apologety z pewna forma zawzietosci, fundamentalizmu; tego, co ks.
Janusz Stanistaw Pasierb nazywal ,twarza stezalg i zacigta””. Owszem, dawne
apologie rozpoczynaly si¢ najczesciej od przyimkow: contra i adversus. Czy majac
swiadomos$¢ wlasnej kruchosci i niedoskonatosci refleksji, nie nalezy bardziej pa-
migtac o cum (z) i 0 in (w)? Poczynajac od Chestertona, wielcy apologeci wspotczesni
styna z: intelektualnej bystrosci, a jednoczesnie z poczucia humoru, inteligentnej
ironii i dystansu do siebie, radosci zycia i otwartosci. Kochaja $wiat, orientuja sie
w nim i jego przemianach, rozumiejg go, nie potepiaja w czambul kultury czy sztuki
wspolczesnej. Pamietaja, zZe ten §wiat — nawet taki jak nasz — pozostaje nie w szpo-
nach szatana, lecz w promieniach Logosu. To wszystko wyraza si¢ w pogodzie ich
tekstow, w akceptacji kultury i w umiejetnosci dialogu z nig, w anglosaskiej jowial-
noscii,francuskim” dowcipie, ktérym wrecz skrzy sie ich twérczos¢. W tym wias-
nie sensie zaliczam do nurtu wspoélczesnej apologii spora czes$¢ esejow i felietondw
komentarzy 0s6b ,filozofujacych™ Jozefa Tischnera, Jozefa Zycinskiego, Chantal
Delsol i Tomasa Halika oraz ,,teologizujacych”, takich jak Szymon Hotownia. Cho¢
przyznaje, ze chyba zbyt rzadko w ksigzce do ich mysli si¢ odnosze.

Wreszcie po trzecie: nie jest to tylko praca o wspolczesnej apologii dzienni-
karskiej, rozumianej jako pewna rzeczywisto$¢ zewnetrzna, czysto obiektywna.
Sam pisuje teksty publicystyczne, biore¢ udzial w rozmowach czy dialogach (zob.
cykl Teologia przy rosole, publikowany od 2017 roku w ,,Przewodniku Katolickim”
z Monika Biatkowska), uprawiam apologie (zob. Apologia pokolenia JP II) i apo-
logetyke. Dlatego przedstawiam w tym opracowaniu réwniez fragmenty wlasnej
obrony fundamentéw naszej cywilizacji, przywoluje najwazniejsze jej przyktady
w dzietach wspolczesnych filozoféw i teologdéw (a zatem niekoniecznie ze §wiata
publicystyki czy dziennikarstwa), wskazuje swoim odbiorcom, szczegélnie ludziom
mediéw i studentom dziennikarstwa, kluczowe jej przestrzenie czy tez tematy.
»Moment akademicki” jest w tej ksigzce wazny - jesli mozna méwic dzisiaj o nur-
cie ,apologii dziennikarskiej”, to potrzebny jest rowniez rzetelny namyst nad nig
oraz uczenie przysztych dziennikarzy i publicystow: trzezwosci my$lenia, rzetelnej
argumentacji, warsztatu dziennikarskiego, humoru, wreszcie - jasnego, prostego

17 Zob. na ten temat fragment jego ksigzki Czas otwarty, Poznan 1972, s. 199-226.
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i picknego jezyka. W ksiazce probuje tez stworzy¢ na podstawie tworczosci zna-
komitych poprzednikéw zbiér encyklopedycznej wiedzy na temat panujacych
dzisiaj ideologii. Przekaz takiej wiedzy jest dzisiaj, w dobie ,,pokolenia i-Gen”,
niebywale wazny. Zastanawiam si¢, jak mozna ten silny, a na pewno interesujacy
nurt wspolczesnego dziennikarstwa, publicystyki pomija¢ milczeniem na rodzi-
mych studiach dziennikarskich. A przeciez tak si¢ dzieje zaréwno w Polsce, jak
i za granica. Apologia i dziennikarstwo, wraz z Renesansem apologii Przemystawa
Artemiuka, jest odpowiedzig na ten brak i reakcja na kryjaca si¢ za nim ,,polityczna
poprawnos¢” szeroko pojetej dziedziny komunikacji spofecznej.

Tyle tytutem wyjasnien wstepnych.

Dalej w ksigzce przedstawiam: szkic dziejow apologii; refleksje nad nowozyt-
noscig jako jej momentem zrédtowym oraz najwazniejsze obszary tematyczne ,,apo-
logii dziennikarskiej™®. Za wspdtprace w jej tworzeniu dzigkuje: dr Monice Szetel,
dr Monice Biatkowskiej, ks. dr. hab. Przemystawowi Artemiukowi oraz moim
studentom z Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie.

Im tez z wdzigcznoscig te prace dedykuje.

'8 Okolo 30% tego wstepu zostalo opublikowane w ksigzce: G. Ostrowski (red.), Otworzyé

podwoje wiary. Wokét listu apostolskiego Ojca Swigtego Benedykta XVI ,Porta fidei”, Swidnica 2012,
pod tytutem: Fundamentem wiary jest Chrystus (PE, nr 9). Apologetyka wspélczesna: jak broni¢ wiary
dzisiaj (s. 43-60). Niemalo inspiracji zaczerpnatem ze spotkania w ramach warsztatow Stowarzyszenia
Pedagogdéw ,,Natan” w Golgdkowie 25 lipca 2013 roku.



Czesc
Karty z dziejow
apologii

»Jesli mnie skazecie, to nietatwo znajdziecie drugiego
takiego, ktdry by tak, Smiech powiedzie¢, jak bak z reki
boga puszczony, siadal miastu na kark; ono niby kon
wielki i rasowy, ale taki duzy, ze gnusnieje i potrzebuje
jakiegos zadla, zeby go budzito”.

(Obrona Sokratesa)






W dziejach mysli europejskiej, zwlaszcza u jej korzeni, jak powiedzielismy, apo-
logia zajmowatla poczesne miejsce. Jej cechg charakterystyczng byta zawsze kon-
tekstualno$¢ — pojawiata sie, gdy atakowane byly same fundamenty rodzacej si¢
albo juz dobrze rozwinietej cywilizacji europejskiej, a potem euroatlantyckie;j.
Najwazniejsze nurty tej apologii pokaze na przykladach jej znaczacych przed-
stawicieli: Sokratesa, $w. Justyna, Pascala, a pdzniej Gilberta Keitha Chestertona,
André Frossarda, Oriany Fallaci i George’a Weigela. Na koniec skrétowo nakresle
najwazniejsze kregi ,,nowej apologii” polskiej®”. Oczywiscie, jesli chcemy tu mowic¢
o apologii dziennikarskiej, mozemy to czynic¢ tak naprawde dopiero od Chestertona.
Dlatego ten wczesniejszy okres traktuje jako rodzaj jej prehistorii - prehistorii jed-
nak, ktorej znaczace punkty odbija si¢ echem w ,,nowej apologii” dziennikarskie;.

Sokrates

W punkcie wyjscia apologii cywilizacji euroatlantyckiej stawia si¢ zazwyczaj dzieto
Platona (zm. 347 przed Chr., by, jak wiadomo, uczniem Sokratesa), zatytulowane
Apologia Sokratous — Obrona Sokratesa. Leszek Kotakowski w ksigzce - zapisie
programu telewizyjnego pod tytutem O co nas pytajg wielcy filozofowie stwierdzit:

»Moim pierwszym wielkim jest oczywiscie Sokrates. Jak wszyscy wiemy, dwaj lu-
dzie, ktérzy do zbudowania kultury europejskiej decydujaco sie przyczynili - Jezus
i Sokrates — nigdy ani zdania nie napisali, obu znamy z wtérnych przekazéw, przy
czym zrédlem do znajomosci Sokratesa sg, oczywiscie, dialogi Platona i, w mniej-
szym stopniu, pisma Ksenofonta, a dyskusja o tym, co wlasciwie Sokrates naprawde
mys$lal, a co mu Platon w usta wlozyl, do naszych dni nie ustata. Nie umialbym do
tej dyskusji si¢ wtraca¢, chee tylko podnieé¢ sprawe, ktdra pojawia si¢ we wezesnych
dialogach, najbardziej wiarygodnych co do tego, ze mysl Sokratesa prawdziwie
wryktadaja.

Sokrates Atenczyk, chociaz nie pierwszy ze znanych nam wielkich duchéw, wkroczyt
do kultury europejskiej jako jej najwazniejszy moze architekt; jest takim rowniez
w oczach tych, co filozofii jego wcale nie podzielajg. Jesli jest mistrzem naszym,

¥ Rzetelnie i wyczerpujaco omawia je ks. P. Artemiuk w przywolywanym juz dziele: Renesans

apologii.
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mistrzem Europy, to nie tyle przez jakas okreslong doktryne, ktora glosil, ile raczej
przez sposob, w jaki chciat do prawdy docierad™.

W oczach Kotakowskiego jest wiec Sokrates architektem kultury europejskiej,
ito gtéwnie przez metode, jaka sie postugiwal. Zanim tej metodzie si¢ przyjrzymy,
przypomnijmy sobie kilka znaczacych momentdéw z jego obfitej, cho¢ niewatpliwie
obrostej takze legendami i aforyzmami, biografii. Zyt w latach 470-399. Urodzit sie
w Atenach jako syn akuszerki i rzezbiarza. Jego zona, Ksantypa, takze weszta do
dziejow naszej kultury, pozostajac w niej juz pewnie na zawsze jako uosobienie
kobiecej zrzedliwosci. Wyrzucala walgsajacemu si¢ po ulicach Aten filozofowi,
ze nie siedzi w domu i nie przynosi pieniedzy, on za$ stara¢ si¢ mial rozumiec
to wszystko jako ,,éwiczenie cierpliwosci”. Ale najprawdopodobniej faczyta ich
czufa mifo$¢*. Czy nie dlatego Ksantypa diugo siedziata w celi ze swoim mezem
filozofem tego dnia, gdy mial wypi¢ cykute?

W mlodosci Sokrates bral udziat w kilku wojnach atenskich, pézniej podjat
dziatalnos¢ wedrownego filozofa w Atenach. Dziatalno$¢ ta polegata gtéwnie na
uczeniu mlodych ludzi ksztaltowania szacunku dla prawdy i cnoty oraz poznawania
siebie przez uczenie si¢ negowania sztucznosci i odrzucanie falszywych autory-
tetow. Wywotlalo to oczywiscie niesnaski i zawis¢, tak ze w koncu poeta Meletos
wniost do urzednika pelnigcego wowczas w Atenach funkcje kaptanskie (archont
basileus) oskarzenie przeciwko Sokratesowi:

»Sokrates jest winny nieuznawania bogdéw uznawanych przez polis oraz wprowa-
dzania nowych bostw [daimonial; jest takze winny psucia mlodziezy. Kara $mierci”
(1L, 40)*.

Sokrates bronit sig, a Diogenes Laertios, Ksenofont i Platon wyglosili mowy
obronne Sokratesa przed atenskim sadem ,,pieciuset”. Pozostang one juz pewnie
na zawsze pomnikiem naszej cywilizacji. Pierwsza mowa nie przyniosta poza-
danego skutku, 281 czlonkéw zaglosowato za wing filozofa. Teraz powdd musiat
zaproponowac kare, oskarzony natomiast — swoja propozycje tejze. Meletos wcigz
domagat si¢ kary $mierci, Sokrates zas, pozostajac postuszny procedurom i nie
chcac przyznac si¢ do postawionych mu zarzutéw, wyglosit kolejng mowe obronna
i zaproponowal ,kare” - utrzymanie na koszt panstwa do konca zycia oraz zapta-
cenie niewielkiej, symbolicznej grzywny. Tym razem wynik gtosowania brzmiat:
361 glosow za karg $mierci i 140 — przeciwko. W ostatniej mowie Sokrates jeszcze

20 T. 1, Krakow 2004, s. 9.

2 Tak twierdzi M. Weithmann w pracy: Ksantypa i Sokrates. Eros, matzeristwo, seks i ple¢ w antycz-
nych Atenach, Warszawa 2005.

2 D, Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, Warszawa 1982, s. 99.
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raz zwrdcil si¢ do sedzidw, ktérzy go skazali. Przypomnial im o odpowiedzial-
nosci za podjeta decyzje i o przeznaczeniu, przed ktérym nie ma ucieczki. Mowe
zamknelo zdanie, zamieszczone wieki pozniej przez Oriang Fallaci jako motto jej
dzieta Un uomo (Czlowiek / Mezczyzna):

»A oto juziczas odejsé; mnie na $mieré, wam do zycia. Kto z nas idzie ku temu, co
23

lepsze, tego nie wie jasno nikt - chyba tylko Bog

Sokrates, podkreslit Ryszard Legutko, usitowal wylozy¢ Atenczykom, ze
jego filozofia nie ma zwigzku ze sporami politycznymi, z prezentowaniem wtasnej
wizji reform Aten czy tez z wyjasnianiem koncepcji wychowania, ktére miafo go
oczysci¢ z zarzutu bezboznosci i demoralizacji mlodziezy. Chodzilo o rzecz bardziej
podstawowg — o to, Ze zadaniem filozofii jest kierowanie uwagi na problemy prawdy
i ktamstwa, na zycia autentyczne bez fingowania czy udawania, na zasady dobra
i zla, sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci, aby podejmujac nad tym wszystkim
refleksje, czynili swoje zycie lepszym. Zeby wiedzieli i pamietali, ze nie mozna
zrezygnowac z prawdy, poniewaz jest ona nienegocjowalna. Prawdziwa filozofia
bowiem - stwierdzit dalej Ryszard Legutko - nie zalezy ,,ani od nastrojow w spo-
teczenstwie, ani od przewagi fizycznej czy militarnej, ani od wyrokéw sadu, ani
nawet — jak si¢ okaze w innych dialogach - od woli bogéw. Bylo to dla Sokratesa
odkrycie tak niezwykle, Ze zmienilo cale jego Zycie. Wyobrazal sobie zapewne, ze
kto dobrze pojmie, iz zrédta madrosci nie podlegaja arbitralnej wladzy cztowieka,
ten rowniez musi swoje zycie przewartosciowac **. Moze bowiem zobaczy¢ siebie
inaczej niz w pewnej roli spolecznej; niz w przebraniu, jakie zapewnia mu jego
pozycja czy reputacja; niz w stanie zadowolenia, zapewnianym przez przyjemnosci
i sukces®.

Oto istota mysli filozoficznej Sokratesa — nalezy zajmowac si¢ tym, co nie-
zmienne, a nie fizyczng rzeczywistoscig, w ktdorej wszystko wciaz si¢ zmienia
i w koncu ginie. Niezmienne s3 natomiast idee, ktére maja znaczenie moralne:
prawda, cnota, sprawiedliwos$¢, odwaga. Nie chodzi jednak o to, jak ludzie tych
idei, stéw uzywaja, co zazwyczaj o nich sadza, ale o to, czym one sa w rzeczy
samej, nie s3 bowiem konwencjami jezykowymi, lecz majg podstawy w rzeczy-
wistosci. Najbardziej liczy si¢ powaga duszy, cnoty (areté). Gdy dusza osiggnie
wiedze (episteme) o cnocie, samoistnie wybiera Zycie zgodnie z nig (tzw. blad
sokratejski). ,«Poznaj samego siebie» — powtarza delfickg sentencje¢ Sokrates; bez

2 Platon, Obrona Sokratesa, w: tegoz, Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, Fedon (przektad,

wstep, komentarze i ilustracje W. Witwicki), Warszawa 1982, s. 288.

2 Sokrates i jego obrona, w: Platon, Obrona Sokratesa (przeklad i komentarze R. Legutko), Krakow
2007, s. 18.

»  Tamze.
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tego, bez wiedzy o sobie samym pozostaniesz swoim najwigkszym wrogiem. To nie
inni, to ty sam zagrazasz sobie najbardziej. Wiedza o sobie musi przyjs¢ w pore.
Uniwersytet trzeciego wieku to jakie$ tragiczne nieporozumienie [...]"*.

Sokrates zostal ,uniesmiertelniony” przez Rafaela w Szkole ateriskiej”’. Nie
lubie Szkoly ateriskiej. Za duzo w niej gry perspektywa, za duzo plaskich charakte-
rystyk postaci. Sokrates stoi z boku, odwrécony plecami do Platona - w przeciwien-
stwie do swojego genialnego ucznia byl bowiem mistrzem ,,moralnego konkretu”,
a nie gérnolotnych idei. Rafael odzial go w rodzaj habitu koloru, jak go okreslaja
Wiosi, verde bottiglia — ,,zielonego butelkowego”. Nadaje to postaci Atenczyka
ksztalty ascetycznego Savonaroli, zapalczywego kaznodziei z Florencji, uwazanego
za tworce apologetyki. Stoi otoczony grupa mlodych stuchaczy. Alkibiades, ktérego
malarz przedstawil, opierajac si¢ na rzezbie zachowanej na rzymskim Kapitolu,
przybrawszy go pierwej w wojenny rynsztunek, z podziwu az otworzyl usta. Jego
mlodzi towarzysze tez stuchajg, chociaz juz bez tej pasji prymusa i wybranca. Niski,
starszy gos¢, moze filozof Antystenes, a moze kto$ przystany na ,,przeszpiegi” przez
atenski dikasterion, stucha, ale chyba z powatpiewaniem. W ten sposéb Rafael
zilustrowal stowa Sokratesa z Apologii:

»[...] chodza za mna mtodzi ludzie, ktérzy najwiecej majg wolnego czasu, synowie
co najbogatszych obywateli; nikt im chodzi¢ nie kaze, ale oni lubig stuchad¢, jak sie
to ludzi bada, a nieraz mnie nasladuja na wlasng reke i probuja takich badan na
innych. Pewnie - znajduja mnostwo takich, ktérym si¢ zdaje, ze cos wiedza, a wie-
dza mato albo wcale nic. Wiec stad ci, ktdrych oni na spytki biorg, gniewajg si¢ na
mnie, a nie na nich: mowig, Ze to ostatni lajdak ten jaki$ Sokrates i psuje mlodziez”.

W poblizu tej grupy stoi nastepna, zlozona z trzech oséb. Zwraca w niej uwage
przypominajacy Hermesa poinagi mtodzian ze zwojem rekopisu i kilkoma ksiegami
w dloniach. Towarzyszy mu czlowiek w czapce, moze milosnik, moze sprzedawca
owych ksiag, a moze po prostu jedno i drugie. Mlody czlowiek z grupy Sokratesa
odsyla ich jednak gestem, zdajacym si¢ mowic: nie jesteSmy zainteresowani, nie
bardzo lubimy pisac¢, czytac, chcemy stuchac i rozmawiac.

A Sokrates? Sokrates rzeczywiscie mowi. Wylicza na palcach argument
za argumentem: ,,po pierwsze..., po drugie..., po trzecie...”. Jego twarz to twarz
czleka pospolitego i gdyby nie to dostojne otoczenie, mozna by naprawde do-
strzec w nim ,lajdaka”, ktérym sie sam przezwal. Nie fajdak on jednak, tylko

% P. Nowak, Umieram, wigc jestem, Warszawa 2016, s. 135.

Fragment do stéw: ,Podobienstwa - jak zobaczymy - sa uderzajace” z niewielkimi zmianami
zaczerpniety z mojego tekstu: Sokrates i Chesterton, czyli o usmiechu apologety”, w: H. Seweryniak,
P. Artemiuk (red.), Bronic czy dialogowac..., dz. cyt., s. 257-259.

% Platon, Obrona Sokratesa, dz. cyt., s. 256.

27



Sokrates |

zapalczywy polemista, apologeta. Stoi z profilu, wigc widzimy tylko jedno jego
oko. Zle, ostre, rozpalone oko cyklopa albo tego, kto debatujac, ujawnia swoje
szalenstwo... Podobny i do Savonaroli, i do kogo$, kto ma moc rzucania uroku...
Grecy maja na to swoje stowo: pdtiaopa. Wtosi tez — malocchio. ..

Greckie matiasma, wloskie malocchio - zle oko — miatozby by¢ symbolem
apologii? Mowia, ze rysy twarzy Sokratesa Rafael zaczerpnat z dobrze znanych
w renesansowym Rzymie rzezb starozytnych mistrzéw. Kilka z nich zachowalo si¢
do dzis. Sokrates wyglada jednak na nich bardziej jak jowialny, dobrotliwy starzec,
kolo szes¢dziesigtki, krepy i dos¢ potezny. Najlatwiej sobie go wyobrazi¢, gdy w ja-
kiej$ gospodzie, pandokii, palcami, ktorymi przed chwila odliczal na ateniskiej ulicy
kolejne argumenty, rwie sztuke migsa i popija haustami czerwonego greckiego wina.
Na jego twarzy rysuje si¢ lekki usmiech zadowolonego z zycia zwyciezcy ulicznych
pojedynkow, ktéry dobrze wie, Ze prawda nie lezy posrodku, ale tam, gdzie jest.
Dlatego i $mier¢ mu niestraszna, i pewny swego moze méwic atenskim sedziom:

»Jesli mnie skazecie, to niefatwo znajdziecie drugiego takiego, ktéry by tak, $miech
powiedzie¢, jak bak z reki boga puszczony, siadal miastu na kark; ono niby kon wielki
irasowy, ale taki duzy, ze gnusénieje i potrzebuje jakiegos zadla, zeby go budzito™.

Owszem, ,$miech powiedzie¢”... Czy okres$lenie apologii jako zadla gza lub
boskiego baka mozna wypowiedzie¢, nie wybuchajac $miechem lub przynajmniej
robiac perskie oko? I czy mozna nie przenies¢ tej opowiesci kilkanascie wiekdw
pozniej, w $wiat Gilberta Keitha Chestertona — naszego bezposredniego juz przodka
w apologijnej genealogii? Mozna. Podobienstwa — jak zobaczymy - sg uderzajace.

Czym zatem jest apologia wedlug Sokratesa?

Na pierwszym miejscu jest apologia ad intra - ma budzi¢ ludzkie umysty,
instytucje, miasta z latargu, z upienia, z samozadowolenia. Dopiero pdzniej winna
broni¢ przed wrogami. Najwigkszym wrogiem jeste$ ty sam, twoja kultura i pozory,
ktére stworzyta — zda sie wota¢ ku nam Sokrates.

To dlatego Ateniczyk nie chce postugiwac sie wyszukang retoryka. I to jest
druga cecha jego apologii - wypowiada¢ prawde prostym jezykiem, bo méwienie
prawdy jest istotne, a nie meczace, retoryczne ozdobniki:

,»,Czy na was, me¢zowie atefiscy, moi oskarzyciele wywarli wrazenie, tego nie wiem.
Bo co do mnie, to sprawili, ze sam niemal zapomniatem, kim jestem - tak przeko-
nujaco mowili. Nie powiedzieli jednak - trzeba przyznaé - niczego prawdziwego.
Najbardziej zas z licznych ktamstw zdziwilo mnie jedno, to, kiedy rzekli, iz winniscie
uwazaé, abym was nie oszukal, bo taki znakomity ze mnie méwca. Ze tego sie nie

2 Tamze, s. 269.
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wstydzili — a to, iZ nie jestem w ogdle znakomitym moéwcg, zaraz im udowodnie
praktycznie - uwazam z ich strony za rzecz najbardziej naganng. Chyba ze takim
moéwcg nazywaja kogos, kto mowi prawde. Jesli tak, to zgodzitbym sie, ze jestem
retorem wyzszego niz oni rodzaju. Twierdze, Ze oskarzyciele niewiele lub zgota nic
prawdziwego nie powiedzieli; ode mnie za$ ustyszycie catg prawde. Lecz - Zeus mi
$wiadkiem - nie bedzie to w Zadnym razie, me¢zowie atefiscy, przekazane w jezyku
takim jak ich, pelnym starannie utozonych zwrotéw i okreslen, lecz jezyku potocz-
nym, w ktérym okreslenia pojawiaja sie bez planu. Wierze jednak, ze wszystko, co
powiem, bedzie sprawiedliwe, i ponad to nikt z was nie powinien niczego oczekiwa’.
Nie byloby wrecz stosowne, szlachetni mezowie, bym ja, w moim wieku, stawal przed
wami i jak mlokos zmyslat opowiesci. O jedno tylko was prosze i btagam, Atenczycy:
jesli ustyszycie, jak bronie si¢ przy pomocy tych samych stéw, do jakich przywy-
klem na agorze przy kantorach, gdzie wielu z was mnie slyszalo, a takze w innych
miejscach, nie dziwcie si¢ z tego powodu ani nie oburzajcie glo$no. Tak sie bowiem
dzieje, ze po raz pierwszy staje przed sadem, a mam lat siedemdziesigt. Obcy jest
mi jezyk, jakiego tu si¢ uzywa. Gdybym rzeczywiscie byl w miescie czlowiekiem
obcym, to pewnie zgodzilibyscie sie, bym méwitl takim dialektem i takim sposo-
bem, wjakim wyrostem. Dlatego o te rzecz sprawiedliwg was prosze — ja w kazdym
razie za sprawiedliwg ja uwazam - by$cie nie zwazali na mdj sposéb moéwienia, czy
bedzie on posledniejszy, czy pigkniejszy, a tylko to rozwazcie i to tylko miejcie na
wzgledzie, czy ja méwie sprawiedliwie, czy tez nie. Sprawiedliwo$¢ jest wszak cnota

wlasciwg sedziemu, méwienie za$ prawdy — mowcy ™.

Po trzecie, srodkiem apologii u Sokratesa jest przede wszystkim dysputa,

polegajaca na wskazywaniu na niepewno$¢ i brak ugruntowania tego, co rozmoéwca
uwazal za episteme, a co bylo tylko mniemaniem (doxa).

30
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»Poszedlem do kogos$ z tych, co uchodza za madrych - opowiada o politykach,
poetach iartystach - [...] i kiedym tak z nim rozmawial, zacz¢lo mi si¢ zdawac, ze
ten obywatel wydaje si¢ madrym wielu innym ludziom, a najwiecej sobie samemu,
a jest? Nie! A potem probowalem mu wykazad, ze sie tylko uwaza za madrego, a nie
jest nim naprawde. No i stagd mnie znienawidzit i on, i wielu z tych, co przy tym
byli. Wréciwszy do domu zaczatem miarkowad, ze od tego czlowieka jednak jestem
madrzejszy. Bo z nas dwdch zaden, zdaje sig, nie wie o tym, co piekne i dobre - ale
jemu sie zdaje, ze co$ wie, cho¢ nic nie wie, a ja, jak nic nie wiem, tak mi si¢ nawet
i nie zdaje. Wigc moze o te wlasnie odrobing jestem od niego madrzejszy, ze jak

czego nie wiem, to i nie mysle, ze wiem™".

Sokrates i jego obrona, 17a-18a; s. 21-23.
Platon, Obrona Sokratesa, s. 252-253.
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Czwarta cecha: Sokrates jest autorem stynnego oida ouden eidos; scio me
nihil sire - ,wiem, ze nic nie wiem”. ,Kim [...] jest filozof? Jest nim kazdy, kto
wie, ze zbywa mu na madrosci, komu doskwiera jej niedostatek 2. Na tym polega
inteligentna skromnos¢, skierowana przeciwko ,,chelpliwej préznosci”. Winno
jej towarzyszy¢ milosierdzie — w niektérych drzemie nieuswiadomiona wiedza,
nalezy tak pomoc tej wiedzy ,,przyj$¢ na $wiat”, jak czyni to akuszerka (metoda
»poloznicza”). Jest tu wszystko, co sktada si¢ na metode sokratejska: i stynna eiro-
neia — udawana skromnos¢ przeciw ,,chelpliwej préznosci”, i pozorne oczekiwanie
pouczenia w poszukiwaniu prawdy, i reductio ad absurdum — sprawdzanie wartosci
twierdzen przez wykazywanie ich wewnetrznej sprzecznosci.

Co nalezy koniec koncéw wydobywac z czlowieka, pomaga¢ mu zrodzi¢
w sobie, rozpoznaé? To, czym jest dobro, sprawiedliwos¢, prawda jego zycia. Chodzi
zatem o niezmienne idee o znaczeniu moralnym. Nie s3 one konwencjami ani tym,
co sadza na ten temat ,,celebryci”. Nie s tez oddzielnymi bytami - s3 w nas, dlatego
»poznaj samego siebie” — gnose te auton z architrawu $§wiatyni w Delfach znaczy
tu tak wiele. Dla Sokratesa wazne s przede wszystkim cele etyczne, cnoty bowiem
mozna si¢ nauczy¢, a gdy sie posiadzie wiedze o niej, samoistnie wybiera si¢ zycie
zgodnie z nig. Co akurat czesto nie sprawdza si¢ i historia mysli etycznej okreslita
to mianem ,,bledu sokratejskiego”.

Oto wspomniana we wstepie matryca, forma apologii w §wiecie euroatlantyckim.
Jej wydzwiek zdecydowanie przekracza ramy starozytnosci. To do niej beda sie-
gali zaréwno chrzesdcijanie, widzac w meznie stojacym przy prawdzie Sokratesie
zapowiedz Chrystusa, jak i przeciwnicy chrzescijafistwa, wystepujacy przeciwko
religijnemu faryzeizmowi lub zniewoleniu sumien, dokonywanemu, ich zdaniem,
w imie Krzyza.

Apologeci zydowscy

Na poczatku naszej ery apologie, pojmowane jako polemika judaizmu z helle-
nizmem, tworzyli Zydowscy pisarze, postugujacy si¢ jezykiem greckim, przede
wszystkim za$ Filon Aleksandryjski (zm. 45/50) i Jozef Flawiusz (zm. ok. 102).
Stoja oni niejako na przejsciu od apologii greckiej do chrzescijanskiej. W spusciznie
tego pierwszego, nazywanego ,,zydowskim Platonem”, znajduja si¢ miedzy innymi
pisma historyczno-apologetyczne, skierowane gléwnie do odbiorcéw nie-zydow-
skich, a majace dowie$¢ szczegolnej opieki Bozej nad Zydami oraz wyzszo$ci

> P.Nowak, dz. cyt., s. 162.
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Prawa Mojzesza nad filozofig poganska (Przeciw Flakkusowi, Poselstwo do Gajusza,
Apologia Zydéw).

Z wigkszym zainteresowaniem w dziejach naszej cywilizacji spotkat sie
Jozef Flawiusz (Josef ben Matatia, ok. 37/38-102) — kaptan zydowski, dyplomata,
dowddca wojenny i dziejopisarz. Byt prawdopodobnie synem kaptana jerozo-
limskiego Mattiasa, a jego pradziad, Mattias Garbaty, byt po kadzieli wnukiem
Jonatana Machabeusza, brata Judy, stynnego powstanca. Napisatem ,,prawdo-
podobnie”, Jozef bowiem, tworzac swoje drzewo genealogiczne, opiewajace, ze
od strony ojca byt potomkiem Machabeuszy, a od strony matki pochodzit z kré-
lewskiego rodu hasmonejskiego, mogl wzorowac sie na modelu genealogicznym,
w ktérym w sposdb ahistoryczny wyprowadzano pochodzenie od znaczacych
przodkow.

Z pewnoscia ten niebywale uzdolniony pisarz, nalezacy do wyzszej klasy
kaptanéw jerozolimskich, byt takze dobrze wyksztalcony. Jego ojczysty jezyk
to aramejski, ale nauczyl sie tez hebrajskiego i greki. Trzy lata spedzil u essenczy-
kéw na pustyni, nalezal rowniez do stronnictwa faryzeuszy. W 64 roku przybylt
jako dwudziestoszescioletni dyplomata do Rzymu (mogt zatem by¢ swiadkiem
pozaru Rzymu i przesladowania chrzescijan), gdzie wyjednat - prawdopodobnie
dzieki wsparciu zony Nerona, Poppei, i wplywowego zydowskiego aktora na
dworze — uwolnienie wiezionych tam zaktadnikéw - kaptanéw. W roku 66 po-
wrocit do Judei i wkrétce otrzymatl od Sanhedrynu zlecenie objecia dowddztwa
oddzialéw powstanczych w Galilei. Po stoczeniu kilku potyczek, przewidujac
nieuchronng kleske Zydéw w walce z legionami Wespazjana i Tytusa, w 67 roku,
poddat sie i zostal kolaborantem Rzymian, co usprawiedliwial wola Boza oraz
powolaniem do misji ratowania swojego narodu. Przepowiedzial Wespazjanowi
objecie tronu cesarskiego (Bell 400f), a gdy to stalo sie faktem, cesarski jeniec,
przetrzymywany dotad w Cezarei, zostal w 69 roku obywatelem rzymskim
zrodowym przydomkiem cesarza — Flawiusz. Jaki$ czas stuzyt Rzymianom jako
tlumacz, pozniej zas - po krétkim pobycie w Aleksandrii i Jerozolimie — reszte
zycia spedzit w Rzymie, cieszac si¢ wsparciem i wptywami u cesarzy dynastii
flawjanskiej: Wespazjana (69-79), Tytusa (79-81) i Domicjana (81-96). Doczekat
jeszcze czasdw Trajana. Byt czterokrotnie Zonaty, mial co najmniej pigciu synéw
i kilka corek.

Pierwszym dzietem Jozefa Flawiusza jest Wojna zydowska, przedstawiona we
fragmentach cesarzowi Wespazjanowi pomiedzy 75 a 79 rokiem. W latach 93-94
Flawiusz opublikowat Dawne dzieje Izraela, swiadczace o tym, jak znakomicie
byt obeznany z historig zydowska. Wiasciwie wszyskie jego dziela byly swoistg
apologia wlasnego narodu, o czym $wiadczy ksiega Przeciw Apionowi (ok. 96). Jej
apologijny charakter Jozef ukazal zaraz na poczatku, szkicujac rodzaj metodologii
calego przedsiewzigcia:



Apologeci zydowscy

»Poniewaz [...], jak przekonatem si¢, bardzo wielu, dajac postuch oszczerstwom
rozsiewanym przez pewnych ludzi wskutek wrogosci, nie ma zaufania do tego, co
napisalem na temat naszych dawnych dziejéw, a na dowdd stosunkowo poznego
pojawienia si¢ naszego narodu przytacza si¢ okoliczno$¢, ze stawni historycy greccy
nie uznali go godnym jakiejkolwiek wzmianki, poczutem si¢ w obowiazku o wszyst-
kich tych sprawach pokrétce napisa¢. Z jednej strony pragne wykaza¢ naszym po-
twarcom, Ze s3 wrogo nastawieni i §wiadomie dopuszczajg si¢ ktamstwa, z drugiej
za$ strony sprostowa¢ bledy wynikle z niewiedzy i pouczy¢ wszystkich, ktérzy
chcg znaé prawde o naszym pradawnym istnieniu. Na po$wiadczenie za$ swoich
twierdzen przytocze pisarzy, ktdrzy cieszg si¢ u Grekdw opinig najbardziej godnych
zaufania we wszystkich w ogodle sprawach dotyczacych starozytnosci. Natomiast
poglady autoréw, ktorzy wypisuja zniestawiajace nas i klamliwe rzeczy, zestawie
w taki sposdb, ze sami sobie beda przeczyli. Postaram sie takze wyjasni¢ powody,
dla ktérych jedynie nieliczni autorowie greccy wspomnieli o naszym narodzie
w swoich dzietach historycznych. Nadto zapoznam z pisarzami, ktorzy nie pomineli

milczeniem naszych dziejow, tych, co ich nie znajg lub udajg, ze ich nie znajg™*.

Dodajmy, ze niektére rozdziaty Dawnych dziejow... potwierdzaja historycz-

no$¢ opisow Nowego Testamentu. Szczegdlnie znany jest fragment 18, 3,3, wprost
odnoszacy sie do Jezusa Chrystusa (tzw. testimonium Flavianum). We wspolczesnej
rekonstrukcji ma on nastepujaca postac:

33

s. 33.
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»W tym czasie stal sie przyczyna nowych zaburzen niejaki Jezus, czlowiek madry,
jezeli w ogdle mozna go nazwaé czlowiekiem. Czynil bowiem rzeczy niezwykle
i byl nauczycielem ludzi, ktérzy z radoscia przyjmuja prawde. Zjednal sobie wielu
Zydéw, jak tez i Grekéw. Uchodzil on za mesjasza, ale nim nie byl. A gdy wskutek
doniesienia najznakomitszych u nas mezéw, Pitat skazat go na §mier¢ krzyzowg, jego
dawni milujacy go uczniowie nie przestali o nim glosi¢, ze trzeciego dnia ukazatl
im si¢ znéw jako zywy, co o nim, jak i wiele innych zdumiewajacych rzeczy przepo-
wiedzieli boscy prorocy. I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje plemie chrzescijan,

ktérzy od niego otrzymali te nazwe™**.

Wnhioski:
w negatywnym kontekscie (,,sprawca zaburzen”) Jozet Flawiusz potwier-
dzil, ze Jezus byt uwazany za Zyda o niezwyktych walorach moralnych

J. Flawiusz, Przeciw Apionowi, w: tegoz, Przeciw Apionowi. Autobiografia, Warszawa 1996.

H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 226.
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i intelektualnych, ktory zyskat sobie duze grono zwolennikéw, a stal sie tez

przyczyng powaznych zamieszek w Palestynie;

- zasprawg elity Izraela Jezus zostal skazany na $mier¢ przez Pilata;

- Jego uczniowie glosili, ze objawial im si¢ po ukrzyzowaniu, ze w Nim spel-
nily sie przepowiednie prorockie, ze jest On mesjaszem, Chrystusem oraz
ze inni Zydzi, w tym sam Flawiusz, odmawiali Mu tej godnosci;

- od osoby Chrystusa, ,brata” Jakuba Mlodszego®, bierze poczatek i nazwe
chrzescijanstwo.

W ten sposéb przygotowani apologeci zydowscy, szczegolnie talmudysci,
beda przez cale dzieje wystepowaé przeciwko chrzescijanstwu, formulujac setki
argumentow i pseudoargumentéw, podwazajacych niemal kazdy fakt z zycia Jezusa,
odrzucajac moralno$¢ chrzescijanska i $wiete pisma Kosciola, a w koncu oskarzajac
je o najwieksza zbrodnie dziejow - o holokaust.

Apologia wczesnochrzescijaniska

W czasach rodzacego si¢ chrzescijanstwa bedzie powstawalo niemato dziet zatytu-
fowanych Apologia... albo Contra... [dalej nastepuje imi¢ przeciwnika]. W zwigzku
z tym, ze rozprzestrzenianie sie nowej religii zaczelo ostabia¢ judaizm rabinacki
i kulty poganskie, wzmogly si¢ w tym okresie ataki przeciwnikow (Srodowiska tal-
mudyczne w Palestynie, Apulejusz, Lukian z Samosaty, Epiktet, Marek Aureliusz,
Galen, Fronton z Cyrty, Celsus). Towarzyszyly im gwaltowne przesladowania
ze strony lokalnych wtadz zydowskich i centralnych rzymskich: rok 34 - Judea,
Samaria; 49/50 - Rzym; 64 - Rzym, ok. 95 - Rzym; ok. 107 - Antiochia, Rzym;
111-113 - Bitynia; 124-126 — Azja Mniejsza; 132 - Jerozolima; ok. 140 — Rzym;
155/156 — Smyrna; ok. 160 — Rzym; ok. 165 — Rzym; 177-178 — Lyon i Vienne;
161-180 — Azja Mniejsza; 180 — Scyllum w Afryce itd. Przesladowania te osiagnely
punkt kulminacyjny w decyzji cesarza rzymskiego Decjusza (249-251), aby cal-
kowicie wykorzeni¢ ,,imie¢ chrzescijan” — nomen christianorum.
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Nawiazuj¢ tu do fragmentu Dawnych dziejéw Izraela (t. 2, Warszawa 1993, s. 876), ktory brzmi:
»Ot6Z Ananos [Annasz], bedac czlowiekiem takiego charakteru i sadzac, ze nadarzyla si¢ dogodna
sposobnos¢, poniewaz zmarl Festus, a Albinus byl jeszcze w drodze, zwolal s¢dziéw Sanhedrynu
i stawil przed sadem Jakuba, brata Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych. Oskarzyt ich
o przekroczenie Prawa i skazal na ukamienowanie” (20, 9,1). Chodzi o Jakuba Mniejszego, innego od
Jakuba, syna Zebedeusza, i Jakuba, syna Alfeusza, czlonkéw kolegium Dwunastu (zob. Mt 10,2-4).
Prawdopodobnie z racji pokrewienstwa z Maryja byl on zwany ,,bratem Pafiskim”. Cieszyl si¢ duzym
autorytetem wérdd judeochrzescijan, byl pierwszym biskupem Jerozolimy i dlatego w 62 roku, podczas
wakansu prokuratorskiego, zostal skazany na $mier¢ z rozkazu Annasza II. Flawiusz podkreslil, ze
wyrok byl niesprawiedliwy i w konsekwencji doprowadzit do zdjecia Annasza II z urzedu.
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Termin ,apologia” stosuje si¢ od tego czasu gléwnie do pism autoréw wczes-
nochrzescijanskich, ktérzy tworza dysputy, mowy, manifesty czy listy otwarte
ad extra - do spolecznosci zydowskiej (traktowanej juz wtedy jako element ze-
wnetrzny), a zwlaszcza do $wiata poganskiego. Apologeci chrzescijanscy, naj-
czesciej wyksztalceni konwertyci, odpowiadajac na oskarzenia o znieksztalcanie
objawienia biblijnego, burzenie porzadku religijnego Izraela i Rzymu, o ateizm
i niemoralno$¢, Scierali sie z argumentacja rabinacka, z populizmem poganskim,
z filozofami hellenskimi i administracjg rzymska. Justynowi, Tertulianowi czy
pozniej Augustynowi chodzilo gléwnie o to, aby okresli¢ relacje pomiedzy chrze-
$cijanstwem i my$la swoich czaséw, a przez to wejs¢ w $wiat grecki i rzymski z pro-
pozycja Ewangelii; propozycja, ktdra sila rzeczy - ale jednak wtdrnie — pociggala
za sobg krytyczng ocene: kultow batwochwalczych, niemoralnosci poganskiej czy
prawa sprzyjajacego prze$ladowaniom chrzescijan. Benedykt XVI tak opisywat
to zjawisko:

»Stowo «apologeci» odnosi sie do starozytnych pisarzy chrze$cijanskich, ktérzy
stawiali sobie za cel obrone¢ nowej religii przed powaznymi zarzutami wysuwa-
nymi przez pogan i Zydéw oraz upowszechnianie nauki chrzescijanskiej jezy-
kiem dostosowanym do kultury swoich czaséw. A zatem apologetami powodowata
dwojaka troska: z jednej strony czysto apologetyczna troska o obrone rodzacego sie
chrzescijanistwa (apologhia po grecku znaczy wlasnie «obrona»), z drugiej strony
troska «misjonarska» o przedstawianie tresci wiary w jezyku i kategoriach myslo-
wych zrozumiatych dla ludzi swojej epoki™®.

Weczesnochrzescijaniska apologia obejmowala pie¢ obszaréw tematycznych:

- zadanie polozenia kresu przesladowaniom i jego uzasadnienie;

- obrona przed populistycznymi poméwieniami o ateizm, kanibalizm,
kazirodztwo;

- argumenty potwierdzajace lojalnos$¢ chrzescijan wobec wiadz;

- prezentacja racjonalnego charakteru i wyzszosci wiary chrzescijanskiej,
zwlaszcza moralnoéci;

- krytyka politeizmu i elementéw filozofii greckiej””.

W apologii wczesnochrzescijanskiej wyrdznia sie siedem okresow:
1) okreskerygmatuapostolskiego i zawarte w nim elementy apologijne - sg one
obecne w samym kerygmacie Jezusa Chrystusa w Ewangeliach i w kerygmacie

% Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 22
(audiencja z dn. 26.03.2007).
%7 Por. L. Misiarczyk, Wstep. Wezesna apologetyka chrzescijariska, w: tegoz, dz. cyt., s. 68.
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2)

3)

4)

5)

6)

autorow Ewangelii (szczegolnie Ewangelii wedlug §w. Mateusza) oraz autoréw
innych pism nowotestamentalnych (1Kor 15-16; Hbr);

przejscie od kerygmatu wewnatrzkoscielnego do wlasciwej apologii - do
tekstow reprezentujacych ten okres zaliczy¢ mozna apokryficzna Nauke Piotra
(Kerygma Petri, ok. 130 rok) i akta meczennikéw (Justyna, Apoloniusza,
Katarzyny);

okres ksztaltowania si¢ pierwszych apologii (II w.) - wyrdznia si¢ na tym
etapie: Kwadratusa (najstarszy apologeta grecki, I/II w., jego apologia, wre-
czona cesarzowi Hadrianowi, zagineta), Arystydesa (II w., autor najstarszej
zachowanej apologii), Justyna (zm. ok. 165, dwie Apologie, Dialog z Zydem
Tryfonem), Militiadesa (II/III w., prawdopodobnie uczen $w. Justyna, jego
dziela zaginely), Apolinarego z Hierapolis i Melitona z Sardes (II w., autorzy
apologii przekazanych cesarzowi Markowi Aureliuszowi, wiekszos¢ ich dziet
zaginela) i Atenagorasa (II w., autor Prosby za chrzescijanami, skierowanej
do Marka Aureliusza i jego syna Kommodusa, ok. 177 rok);

okres rozwoju dojrzalej literatury apologijnej (II/I1I w.) reprezentujg: Tacjan
Syryjezyk (IT w., uczen Justyna, Mowa przeciw Grekom, ok. 160 rok), Teofil
z Antiochii (ok. 180 roku stworzyt zachowang do dzis apologi¢ Do Autolyka),
nieznany autor Listu do Diogneta, Ireneusz (zm. ok. 202, Zdemaskowanie
i odparcie fatszywej gnozy, znane pod tytulem Adversus haereses, nieoce-
nione zrédto wiedzy o herezjach wczesnochrzescijanskich i nauce ,,wielkiego
Kosciofa”), Klemens Aleksandryjski (zm. ok. 212, Sfowo zachety dla pogan),
Tertulian (zm. 220, retor i polemista piszacy po lacinie, Do pogan, Apologetyk,
O $wiadectwie duszy, autor stynnego zwrotu ,,krew chrzescijan jest nasieniem
[wiary]”), Minucjusz Felix (II/III w., Oktawiusz, apologia stworzona po facinie),
Hipolit Rzymski (zm. 235, Odparcie wszystkich herezji, opiera si¢ na Ireneuszu),
$w. Cyprian (zm. 258, Do Demetria, Ze balwany nie sq bogami), a przede wszyst-
kim Orygenes (zm. 254, wybitne dzieto Przeciwko Celsusowi, polemizujace
z autorem Stowa prawdy), Pseudo-Justyn (Oratio ad Grecos, De Monarchia);
okres wielkich prac polemicznych - tworzonych do odpierania neoplato-
nizmu i synkretyzmu - oraz apologii z epoki Dioklecjana i Konstantyna.
Zapowiadaja go juz dzieta Adversus haereses Ireneusza i Przeciwko Celsusowi.
Do najwazniejszych prac tego okresu zalicza si¢ pisma Laktancjusza
(zm. ok. 330, Smier¢ przesladowcéw), Euzebiusza z Cezarei (zm. ok. 339,
Praeparatio evangelica i Demonstratio evangelica, majace na celu zwalcza-
nie dziela Porfiriusza), Atanazego (zm. 373, Do pogan, O Wcieleniu Stowa)
i wezesniejsze dziela apologijne §w. Augustyna (zm. 430): O wierze prawdziwej
(De vera religione) i O pozytku wiary (De utilitate credendi);

trzy lata panowania Juliana Apostaty (361-363) i jego proba przywroce-
nia poganstwa — lata te zaowocowaly tak rozlegla tworczoécig obronna, ze



7)
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okresla si¢ je jako oddzielny okres w dziejach apologii. Nalezg tu apolo-
gie Apolinarego z Laodycei (zm. ok. 390), Grzegorza z Nazjanzu (zm. 390)
i Cyryla Aleksandryjskiego (zm. 444) — wszyscy trzej zmagali sie z dzielem
cesarza Przeciw Galilejczykom (z 362/363);

okres apologii skoncentrowanej na chrzescijanskiej teologii dziejow po
inwazji wizygockiej na Rzym w 410 roku reprezentuje przede wszystkim
Patistwo Boze §w. Augustyna (De civitate Dei, lata 413/426, 22 ksiegi, pierwszy
zarys teologii dziejow), ostatnia wielka apologia starozytna®.

Przyktad apologii wczesnochrzescijanskiej: Justyn Meczennik

Justyn urodzit sie okoto 100 roku w poblizu starozytnego Sychem (wowczas: Flavia
Neapolis, dzisiaj: Nablus) w Samarii w Palestynie. By}, jak sam wspominal, synem
Priskosa i wnukiem Bakchusa (1 Ap 1,1), osadnikéw, ktorzy po zakonczeniu wojny
zydowskiej (66-70) przybyli do tego miasta, zalozonego na nowo przez Wespazjana:

38

»Do wszechwladnego Tytusa Aeliusza Hadriana Antonina Piusa, Augustaido syna
cezara Werissimusa, filozofa, [a takze Lucjusza filozofa, rodzonego syna cezara,
a przybranego syna Antonina Piusa, przyjaciela madrosci], wreszcie do prze$wiet-
nego senatu i calego ludu Rzymian w sprawie [czczacych Boga] ludzi réznych na-
rodéw niestusznie znienawidzonych i oskarzanych, ja, ktory jestem jednym z nich,
Justyn, syn Pryskusa, a wnuk Bakchusa z Flavia Neapolis w Syrii palestynskiej,
z tym oto zwracam si¢ pismem i pro$ba.

Juz bowiem nawet sam zdrowy rozsadek podpowiada, ze ludzie prawdziwie pobozni
iprzyjaciele madrosci cenig i miluja tylko prawde, nie idg zas, gdyby byly falszywe,
za opiniami nawet przyjmowanymi tradycyjnie. Wlasnie zdrowy rozsadek pod-
powiada, iz medrzec nie tylko nie powinien nasladowa¢ niesprawiedliwych w ich
stowach i czynach, lecz zawsze i wszedzie, dla dobra swej duszy, cho¢by nawet gro-
zila §mier¢, powinien glosi¢ i praktykowaé sprawiedliwo$¢. Zewszad slyszycie, [ze
jestescie nazywani] poboznymi, filozofami, strézami sprawiedliwo$ci i przyjaciétmi
wiedzy, lecz dopiero okaze sie, czy rzeczywiscie nimi jestescie. Nie mam najmniej-
szego zamiaru schlebia¢ Wam tym pismem ani przemawia¢ do Was jedynie mitymi
stéwkami, ale stajemy przed Wami z zagdaniem, abys$cie po dokladnym i starannym
zbadaniu wydali o nas osad, nie kierujac sie przedwczesnymi uprzedzeniami ani
checia przypodobania si¢ ludziom do nas uprzedzonym, lub tez §lepym gniewem czy
tez krazacymi od dawna pogloskami sami o sobie nie wystawili zlego §wiadectwa.

Punkty te zaczerpnatem z wlasnego opracowania podzialu M. Fiedorowicza: Teologia funda-

mentalna, t. 1, dz. cyt., s. 19-21.
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My za$ jestesmy przekonani, ze nikt nie bedzie mégt nam nic zlego uczynié, dopoki
nie udowodni si¢ nam popetniania ztych czynéw lub niegodziwych pogladéw. Wy,
co prawda, mozecie nas zabic¢, lecz tego si¢ nie obawiamy”*.

Jak przypomnial Benedykt X VI, Justyn ,,dtugo szukal prawdy w réznych szko-
tach filozoficznej tradycji greckiej (stoicy, perypatetycy, pitagorejczycy). W koncu -
jak sam opowiada w pierwszych rozdziatach swojego Dialogu z Tryfonem — pewna
tajemnicza posta¢, starzec spotkany na nadmorskiej plazy najpierw wywotal w nim
kryzys, wykazujac, ze czltowiek nie jest zdolny zaspokoi¢ wlasnymi sitami swo-
ich aspiracji do tego, co Boskie. Nastepnie wskazal mu starozytnych prorokéow
jako osoby, ktore trzeba prosi¢ o pomoc w znalezieniu «prawdziwej filozofii»™°.
Ostatecznie jednak do chrzescijanistwa, rozumianego jako rodzaj nowej filozofii,
przekonala Justyna nie lektura Starego Testamentu, lecz odwazna postawa chrze-
$cijan w obliczu przesladowan i $mierci, koherencja ich nauczania i zycia. Apologeta
styszal zapewne niejednego stoika czy cynika, zachecajacych do obojetnosci wobec
smierci, ktorzy jednak sami nie zawsze potrafili takiej obojetnosci dochowac.

Nie znamy czasu i miejsca nawrdcenia Justyna. Nastgpito gdzies na wscho-
dzie cesarstwa i - jesli rozmowa z Tryfonem, opisana potem w Dialogu, odbyta si¢
rzeczywiscie w Efezie, a Tryfon byt Zydem, uciekinierem z powstania Szymona
bar Kochby (132-135) - to Justyn w rozmowie tej jawi si¢ juz jako chrzescijanin
utwierdzony w swojej wierze i zaprawiony w dyskusjach z poganami i Zydami. Jego
nawrocenie musiato sie zatem dokona¢ w latach 20. IT wieku*.

Chociaz przedstawiano go jako cztowieka, ktéry na calym $wiecie w plaszczu
filozofa glosil stowo Boze, to tak naprawde wiemy tylko o jego pobycie w Efezie
i dwukrotnie w Rzymie. W stolicy Justyn w okolicach term tymotejskich zato-
zyl wlasng szkole filozoficzng, jedna z pierwszych szkét chrzescijanskich. Szkola
Justyna pracowata prawdopodobnie na sposob innych szkot tamtej epoki. Byta
wiec otwarta dla wszystkich, a prowadzono w niej otwarte dysputy na rézne te-
maty filozoficzne. Mysliciel z Flavia Neapolis musial odnosi¢ niemale sukcesy,
skoro jego publiczne debaty spotkaly sie z wrogoscia filozofa Krescensa, o kto-
rym w 2 Apologii Justyn wspominal, ze glosil publicznie, iz ,,chrzescijanie sg ate-
istami”. On to wlasnie — wedlug historyka Euzebiusza z Cezarei - oskarzyl Justyna
o wyznawanie wiary chrze$cijanskiej. Za prefekta Urbikusa (prefektura w latach
163-167) odbyl si¢ proces, podczas ktdrego Justyn i jego towarzysze zostali skazani
na $mier¢. Przyjmuje sie rok 165 jako date jego meczenskiej $mierci (przez $cigcie,

% 1 Apologia. Sw. Justyna filozofa i meczennika apologia chrzescijan do Antonina Piusa, w: L. Misiar-

czyk, dz. cyt., s. 207-208.
0 Benedykt XV1I, dz. cyt., s. 22-23.
41 L. Misiarczyk, Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia. Wstep, w: tegoz, dz. cyt., s. 162.
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w Rzymie). Zachowaly si¢ akta meczenskie Justyna, natomiast do dzi$ pozostaje
zagadka, gdzie zostal pochowany*?.

Z tekstow filozofa do naszych czaséw dotrwaly jedynie trzy: 1 Apologia,
2 Apologia (lata 150-153) i Dialog z Zydem Tryfonem. Wedtug Benedykta XVI,
Justyn ukazuje Bozy plan stworzenia i zbawienia, ktéry wypetnial si¢ w Chrystusie,
bedacym Logosem — odwiecznym Stowem, Rozumem i Sensem. Kazdy czlowiek
ma w nim udzial, nosi w sobie Jego nasiona (Logos spermatikos - Logos ,,rozsiany”)
imoze je rozpoznac. Logos objawial si¢ w Starym Testamencie w postaci proroctw,
ale takze w filozofii greckiej. W ten sposéb, chociaz Justyn wykazal w niej sprzecz-
nosci, jednak nie wahat sie twierdzi¢, ze prowadzi ona do Chrystusa i Ewangelii.
»Dlatego filozofia grecka nie jest w stanie zanegowa¢ prawdy Ewangelii, a chrze-
$cijanie mogg spokojnie z niej czerpa¢. Stusznie wiec Jan Pawel IT nazwal Justyna
«pionierem konstruktywnego dialogu z mysla filozoficzng, nacechowanego co
prawda ostroznoscia i rozwaga», Justyn bowiem, «chociaz zachowal [...] wielkie
uznanie dla filozofii greckiej nawet po nawréceniu, twierdzit stanowczo i jedno-
znacznie, ze znalazt w chrzesécijanstwie ‘jedyna niezawodna i przydatna filozofi¢’
(Dial. 8, 1)» (Enc. Fides et ratio, 38)™.

Justyn podkreslit swdj szacunek dla prawa (rzymskiego) jako podstawy zycia
spolecznego. Uwidacznia sie w tym pewien moment sokratejski — filozof z Sychem
powtarzal za Atenczykiem: ,,Nie mam najmniejszego zamiaru wam schlebiac ani
przemawia¢ do was jedynie mitymi stéwkami [...]” i tak jak on réwniez doma-
gal sie od cezaréw i ich urzednikéw, aby dokladnie badali stusznos¢ oskarzen
przeciwko chrzescijanom. Dalej - juz wyraznie w duchu prawa rzymskiego — z3-
dal, aby osadza¢ czyny nie pod wplywem emocji, lecz spokojnej rozwagi. Uwazal,
ze oskarzanym przystuguje prawo do obrony. W szczegdlnosci, odwolujac si¢ do
podstawowej zasady prawa rzymskiego, dowodzil, Ze niegodne jest skazywanie za
samo imie¢ chrzescijanina — nomen christani:

»Na podstawie samego tylko imienia, jakim kto$ jest nazywany, nie mozna wy-
da¢ ani dobrego, ani zlego o nim sadu, jesli si¢ nie zwrdci uwagi na czyny z tym
imieniem zwigzane. Bo przeciez oceniajac na podstawie samego tylko imienia,
jak nas sie zreszta oskarza, przedstawiamy sie jako najbardziej uczciwi. Nie pra-
gniemy bynajmniej by¢ uznani za sprawiedliwych na podstawie samego tylko
imienia, gdy udowodni si¢ nam zle czyny. Jesli jednak z drugiej strony okaze sie,
ze z powodu naszego imienia albo zycia obywatelskiego niestusznie nas posadzono,
Waszym obowigzkiem jest niesprawiedliwie posadzonych nie karaé, by w ten sposob
i samemu unikna¢ stusznej kary. Na podstawie samego tylko imienia nie mozna

4 Tamze, s. 162-163.
# Benedykt XVI, dz. cyt,, s. 24.
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bowiem rozumnie wydaé pochwaly lub potepienia, jesli nie mozna udowodni¢ nic
cnotliwego albo zlego na podstawie czynéw. Wy nie skazujecie przeciez wszystkich
oskarzonych, zanim nie udowodnicie im winy. Jedynie przeciw nam przyjmujecie
imie za dowdd, cho¢ wnioskujac z samego tylko imienia, powinniécie raczej skazaé
samych oskarzycieli. Oskarza si¢ bowiem nas o to, ze jestesmy chrze$cijanami, a nie
godzi si¢ przeciez nienawidzi¢ tego, co szlachetne. Lecz znowu, jesli kto$ z oskar-
zanych zaprzecza publicznie i utrzymuje, Ze nie jest chrze$cijaninem, uwalniacie
g0, gdyz nie znajdujecie w nim zadnej winy, jesli natomiast kto$ potwierdzi, ze jest
chrzescijaninem, skazujecie go juz za samo wyznanie. Tymczasem nalezaloby zbada¢
zycie zaréwno tego, kto wyznaje chrzedcijafistwo, jak i tego, kto si¢ go zapiera, tak
by na podstawie czynéw oceni¢ wartos¢ kazdego czlowieka. [...] A przeciez byli
wérod nich takze tacy, ktorzy glosili otwarcie bezboznos¢, zas tzw. poeci opowiadali
o rozwiazlosci Zeusa i jego dzieci, Wy zas zwolennikéw tych nauk nie przesladu-
jecie, co wiecej, nawet nagrodami i zaszczytami obdarzacie tych, ktérzy pigknymi
stéwkami bogdéw zniewazajg™!.

Apologeta podwazal réwniez rzekomy ateizm chrzescijan. To politeizm,

twierdzil, jest wynikiem braku glebszego poznania prawdziwego Boga i prakty-
kowaniem falszywego kultu bozkéw, demonoéw; mitologiczne wyobrazenia o zyciu
bogow sa niegodne myslacego cztowieka. Chrzescijanie s3 jedynymi, ktérzy czcza
jedynego i prawdziwego Boga. Rowniez tutaj Sokrates byt dla Justyna uosobieniem
prawdziwej apologii:

»Jak wiec mozna to sobie wytlumaczy¢? Nas, ktorzy przyrzekamy nie czyni¢ nic
zlego ani nie wyznawa¢ takich bezboznych pogladdéw, nie chcecie sadzi¢, lecz bez
zastanowienia kierujgc si¢ emocjami i popchnieci biczem ztych demonéw, skazu-
jecie bez wyroku. A prawda, ktdrg trzeba powiedzied, jest taka: kiedy$s w dawnych
czasach zle demony, jawiac sie w widzialnej postaci, cudzotozyly z kobietami, de-
prawowaly dzieci i ukazywaly ludziom straszne widziadta [...]. Gdy [...] Sokrates
w sposob rozumowy i po doktadnym zbadaniu usitowat te rzeczy wyjasni¢ i ludzi
od czczenia demonéw odwies¢, same owe demony za posrednictwem ludzi, kto-
rzy znajdowali upodobanie w zlu, wydaty go na $mier¢ jako ateiste i bezboznika,
utrzymujac, ze to wlasnie on sam wprowadza nowe bdstwa. I teraz z nami czynia
doktadnie to samo™.

Apologeta podkreslat uzytecznos¢ chrzescijan dla spofeczenstwa — sa na-

uczycielami zycia prawdziwego ilojalnymi obywatelami panstwa; pracuja na rzecz

1 Apologia..., dz. cyt., s. 208-210.
Tamze, s. 210-211.
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dobra wspdlnego; placa podatki; nie sg wrogami Imperium, bo krolestwo, ktérego
oczekuja, nie jest krolestwem z tego $wiata. Idealem chrzescijanskim jest dla niego
engkrateia — wstrzemiezliwo$¢, umilowanie wszystkich ludzi, cierpliwos¢.

Justyn przekazal wazne informacje, dotyczace poczatkow chrzescijanstwa.

W pierwszej Apologii zaznaczal, ze ,,Chrystus narodzit sie przed stu pie¢dziesigciu
laty, za Kwiryniusza, nauke, ktérg Mu przypisujemy, glosil w pdzniejszym czasie,
za Poncjusza Pitata™®. W Dialogu z Zydem Tryfonem, okoto 160 roku, stwierdzik:

»Poniewaz Jozef nie znalazt godnego miejsca w miasteczku, zatrzymat sie w grocie
w poblizu Betlejem. Gdy si¢ tam znajdowali, Maryja wydata na $wiat Chrystusa
i polozyta go w zlobie [...]” (78,5).

W pierwszej Apologii znajdujemy najstarszy chrzescijanski opis zasad spra-

wowania Eucharystii:

»Pokarm za$ ten nazywany jest przez nas Eucharystig i nikt inny nie moze go
przyjmowac, jak tylko ten, kto wierzy, ze to, czego nauczamy, jest prawda, kto
przyjal chrzest na odpuszczenie grzechéw i odrodzenie oraz zyje tak, jak Chrystus
nakazal. Nie spozywamy go jednak jako zwyklego chleba i zwyklego napoju. [...]
Zostali$my takze pouczeni, ze ten pokarm jest Ciatem i Krwig wlasnie wcielonego
Jezusa. Apostotowie bowiem w napisanych przez siebie Pamietnikach, zwanych
takze Ewangeliami, przekazali nam, Ze wlasnie tak zostalo im nakazane: Jezus,
wzigwszy chleb, dzieki skladal, méwiac: «To czyncie na Moja pamiatke, to jest Cialo
Moje». Podobnie wzigwszy kielich, dzigki sktadal i méwit: «To jest Krew Mojan.
I tylko im samym rozdawal™.

Ewangelie Justyn okreslit mianem ,,Pamietnikéw Apostolskich” i postawit

je na réwni z pismami prorokow:

46

47

48

»W dniu za$ zwanym Dniem Stonica odbywa si¢ w jednym miejscu spotkanie wszyst-
kich mieszkajacych w miastach i wsiach. Czyta si¢ wtedy Pamietniki Apostolskie
albo Pisma prorockie, dopoki czas na to pozwala. Potem, gdy lektor skonczy czy-
ta¢, przetozony wspolnoty stowem upomina i zacheca nas do nasladowania tych
pieknych nauk™®,

Tamze, s. 239.
Tamze, s. 255.
Tamze, s. 255-256.
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Sredniowiecze i reformacja®

O ile w starozytnosci przewazal aspekt polemiczny i obronny, o tyle mysliciele
$redniowieczni skupiali si¢ na wykazywaniu rozumowego charakteru chrzescijan-
stwa. Za przyklad moga postuzy¢ Monologion i Proslogion Anzelma z Canterbury
(zm. 1109). Anzelm odpowiadal w tych dzietach na zadania stuchaczy, doma-
gajacych sie argumentéw rozumowych wyznawanej wiary. Dlatego pierwotny
tytul Monologionu brzmial Exemplum meditandi de ratione fidei, czyli Przyktad
wlasciwego rozwazania racji wiary. W Proslogionie wystepuje stynna formula fides
quaerens intellectum - ,wiara poszukujaca zrozumienia” prawdziwa wiara jest
rozumna, jej zrodtem bowiem jest Boski Logos.

Tomasz z Akwinu (zm. 1274) widzial potrzebe badania preambula fidei -
»przedsionkéw wiary”: skoro czlowiek jest w swoim bycie ukierunkowany na Boga,
to mozna wskazac racje i motywy, w ktérych wiara znajduje swoje ,,rozumne $rodo-
wisko”. Za najwybitniejsze dzielo apologijne Akwinaty przyjmuje si¢ Summe przeciw
poganom (Summa contra gentiles, 1259/1264). Zostata pomyslana jako podrecznik
stluzacy misjonarzom dominikanskim, zderzajacym sie w Hiszpanii i gdzie indziej
z islamem. Tomasz wychodzil od wspoélnego fundamentu - rozumu i wierzyl, ze
ta droga moga pdjs¢ takze niechrzescijanie. Nie chcial jednak dyskutowa¢ tylko
z muzulmanami - toczyl debate takze z awerroistami z Sorbony paryskiej, ktérzy
pojmowali $wiat wedtug tradycji greckiej, przesigknietej elementami filozofii arab-
skiej*. Jego dzielo jest wiec wyrazem sporu o rozumienie §wiata. Maciej Zieba,
dominikanski wspotbrat Akwinaty, uwazal nawet, Ze podobna Summa jest réwniez
potrzebna w naszych czasach. ,Jest jednak istotna réznica — podkreslil - jezeli bowiem
adresatem Tomaszowej Summy czy tez czytelnikami ksigg Ojcoéw Kosciota mogty
by¢ nieliczne elity tamtych czaséw, to w dobie rzagdéw demokratycznych i fundamen-
talnego znaczenia publicznego forum adresatem przestania wspoltczesnej Summy
winien by¢ kazdy uczestnik spolecznej debaty — w zasadzie — kazdy obywatel™'.

Jak powiedzialem we Wstgpie, gasnaca w pdznym $redniowieczu i renesan-
sie apologia ,,odzyta” w ogniu polemik z protestantyzmem, a pézniej w dobie
o$wiecenia. W przewazajacym nurcie myslowym tej epoki jako fundament spo-
teczenstwa widzi sie teraz juz nie chrzescijanstwo, ale ,religi¢ naturalng” (deizm).
Odpowiadajac, apologeci szukaja poglebienia zagadnien: relacji rozumu i wiary,
genezy i wartosci religii chrzescijanskiej.

# Fragment ten zaczerpnglem, dokonujgc znacznych skrotow, z: H. Seweryniak, Teologia fun-
damentalna, t. 1, dz. cyt., s. 21-23.

%0 Zob. M. Zembrzuski, Sredniowieczny powrét do apologii. ,Summa contra gentiles” Tomasza
z Akwinu jako ,,demostratio veritatis christianae”, mps, Warszawa 2006.

' M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, Poznan 1997, s. 142.
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Apologia ,racji serca” — Pascal

Ciekawy i wciaz inspirujacy typ apologii zaproponowal w XVII wieku Blaise
(Blazej) Pascal, wybitny matematyk, fizyk i mysliciel francuski. ,,Filozofem nie
chcial by¢ i pewnie nie byl - charakteryzowal jego posta¢ Leszek Kolakowski —
przynajmniej w takim sensie, w jakim za jego czaséw o filozofach si¢ méwito. Do
filozofow i filozofii z lekcewazeniem si¢ odnosil, niczego si¢ nie spodziewal po ich
dysputach. Nie byt tez teologiem, to znaczy nie uprawiat teologii naturalnej, ktora
bylta wlasciwie czescia filozofii trudniacg sie dowodzeniem prawd teologicznych za
pomoca rozumowych srodkéw. Mimo to zaden przeglad europejskiej filozofii nie
moze poming¢ tego pisarza, ktéry zmarl, czterdziestki nie dozywszy. Najwazniejszy
jego tekst znany jako Mysli i posmiertnie wydany zdawac si¢ moze zbiorem nie-
uporzadkowanych zapiskow, skad znakomite, nieraz ol$niewajace uwagi czytelnicy
europejscy przez prawie trzy i pot stulecia towili. W dwoch catkiem do siebie
nieprzystajacych, chociaz jak sadzil, logicznie niesprzecznych wzajem dziedzinach
mysl jego sie obracala. Jedng byta matematyka i fizyka teoretyczna, drugg — sprawa
wiary i sprawa losu ludzkiego, jakim go wiara widzi i jakim jest bez wiary™?.

Pascal urodzit si¢ w1623 roku w Clermont. Juz tam objawit si¢ jako niezwykle
uzdolnione ,,cudowne dziecko” i miedzy innymi dlatego w 1626 roku, po $mierci
matki, rodzina Pascalow przeniosta si¢ do Paryza, aby w stolicy chlopiec mogt
rozwija¢ swoje talenty. Tu jednak Blaise nie uczeszczal do Zzadnych szkot, lecz po-
bieral prywatne lekcje u swego ojca — sedziego, matematyka i erudyty i co najwyzej
uczestniczyt w dysputach organizowanych przez jezuite Marina Mersenne’a, pod-
czas ktorych miedzy innymi poznal Kartezjusza. Juz jako dwunastoletni chtopak
napisal traktat o dzwiekach, a w wieku 16 lat byt jednym z wiodacych matematykow
swoich czaséw. Aby ulatwi¢ prace ojcu, podéwczas krolewskiemu komisarzowi
podatkéw w Rouen, genialny syn skonstruowal pierwsza maszyne liczaca, prototyp
komputera, ktdra pozniej wielokrotnie poprawiat i rozwijal. Opracowal podstawy
rachunku podobienstwa i rachunku rézniczkowego. ,,Archimedes z Paryza”, jak
go potem nazwano, odkryl, ze cisnienie zewnetrzne wywierane na ciecz lub gaz
znajdujace si¢ w naczyniu zamknietym rozchodzi si¢ jednakowo we wszystkich
kierunkach (,,prawo Pascala”).

W roku 1647 Pascal przezyl atak zakonczony czgsciowym paralizem. Odtad
nieodlgcznie towarzyszylo mu cierpienie. Wszedt w krag jansenizmu, nurtu rygo-
ryzmu religijno-moralnego, uderzajacego w rozwiazle obyczaje 6wczesnych elit.
W 18 anonimowych listach, zatytutowanych Prowincjatki, mtody mysliciel zmie-
rzyt sie z pogladami jezuitéw francuskich, cztonkéw salonu (jezuitg byt miedzy

32 L. Kolakowski, O co pytajg nas wielcy filozofowie, Seria II, Krakéw 2008, s. 137; zob. tenze, Bog
nam nic nie jest dtuzny. Krotka uwaga o religii Pascala i o duchu jansenizmu, Krakéw 2001.
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innymi kard. Richelieu, 1585-1642) i zdecydowanych wrogéw jansenizmu. Jednak
gdy po $mierci ojca Jacqueline, ukochana siostra Blazeja i utalentowana poetka,
w 1652 roku wstapila do klasztoru cystersek Port-Royal — centrum francuskiego
jansenizmu, on sam rzucil si¢ w nurt ,,Zycia paryskiego”, swiat romanséw i balow.

Szalenstwo nie trwato jednak dtugo. W nocy 23 listopada 1654 roku (date te,
wraz z godzing - od 22.30 do 0.30 - zapisat dokladnie) Pascal przezyl ,,mistyczna
noc”, ktérg zapisal jako Memoriale (Pamigtka) i zapis ten, dokonany na skrawku
pergaminu, nosil odtad stale przy sobie, zaszyty w kamizelce surduta. Znalazt go
przypadkowo po $mierci apologety jego lokaj, porzadkujacy rzeczy po zmartym.
Najwazniejszy fragment tego tekstu brzmi:

»OGIEN

Bo6g Abrahama, Bog Izaaka, Bog Jakuba,

a nie filozoféw i uczonych.

Pewnos¢. Pewnos¢. Uczucie. Rado$¢. Pokd;.
Bog Jezusa Chrystusa”.

»Ogien” to ponacy krzew Mojzesza z Synaju, w ktérym objawit si¢ Bog zywy,
a nie bozek skomplikowanych konstrukcji matematycznych, fizycznych czy teolo-
gicznych. Pascal dodal do tego objawienia: ,,Bog Jezusa Chrystusa” i tu odnalazt
swoja certitude, certitude — pewnos¢ zycia. Piszac dalej: ,,roztaczylem sie z Nim,
odstgpitem Go, wyparlem si¢, ukrzyzowalem”, wyznal, ze silg, ktéra pozwala
zerwac z indyferentyzmem, zobojetnieniem i niemoralnoscig salonéw paryskich
(ich przedstawicieli bedzie nazywal ,libertynami”), moze by¢ tylko objawienie,
taska. Credo, ergo sum - ,wierze, wigc jestem”, zdawal sie twierdzi¢, przeciwsta-
wiajac sie zdecydowanie cogito, ergo sum Kartezjusza. Swiadectwem przemiany
duchowej mysliciela stang si¢ Mysli (Pensées, 1670) — spisywany na malych kart-
kach zbidr luznych aforyzmoéw, wypiséw, refleksji religijnych, duchowych i mo-
ralnych. Takze o jego istnieniu dowiedziano sie dopiero po $mierci Pascala. Wraz
z Prowincjatkami (1656-1657) uznaje sie go za arcydzielo literatury francuskiej,
Pojednany z Kosciolem, mysliciel zmart w paryskim szpitalu 18 sierpnia 1662 roku,
nie przyjmujac, w poczuciu osobistej niegodnosci, wiatyku.

Metoda i tres¢ apologii

Mysli, najwazniejsze dzieto Pascala, nigdy nie zostalo ukonczone, a nazwe te otrzy-
malo dopiero po $mierci filozofa. Planowane opracowanie nosito tytut Apologia
religii chrze$cijaniskiej (Apologie de la religion chrétienne) i mialo w zamysle autora
stanowi¢ calo$ciowq obrone chrzescijanskiego pogladu na $wiat. ,,Pascal - zauwazyt
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J. Chevalier - spisywal notatki do zamierzonego wielkiego dzieta o prawdziwosci
religii chrzescijanskiej na duzych arkuszach. U géry umieszczal przewaznie maty
znak krzyza. Poszczegdlne fragmenty lub ich czesci starannie oddzielat kreska.
Kiedy w roku 1658 — prawdopodobnie w zwigzku z wyktadem w Port-Royal - przy-
stapit do porzadkowania notatek, pociat arkusze wedlug kresek oddzielajacych
poszczegdlne fragmenty i zaczal je segregowac wedlug tematu™”. Operacji tej
jednak nigdy nie ukonczyt i dlatego uktad Mysli do dzis jest przedmiotem dyskusji.

Pascal zdawal si¢ rozumie¢ apologi¢ jak obrone czlowieka przed nim sa-
mym. Czlowiek ten — chodzi oczywiscie o libertyna — jest zagubiony, zobojetnialy,
zyje w $wiecie pozordw i utudy, zywi ,wzgarde do religii”, a zarazem boi si¢, ,,ze
mogtaby by¢ prawdziwa” (M. 1). Takiego czlowieka nie przekona sie, spekulujac,
przedstawiajac mu dowody filozoficzne. ,Metafizyczne dowody Boga sg tak odlegle
od rozumowania ludzi i tak zawile, ze malo do nas trafiaja; a gdyby nawet nadaly sie
niektérym, nadalyby si¢ tylko przez t¢ chwile, przez ktérg maja przed oczyma éw
dowdd; w godzine pozniej lekaja sie, ze si¢ omylili” (M. 5). Dlatego nalezy szuka¢
nie tyle systemu, ile drogi do serca czlowieka. ,,Trzeba w kazdej dyspucie i rozmowie
moc powiedziec¢ tym, ktérzy sie urazaja: «O co sie gniewacie?»” (M. 10). I ,,zacza¢
od wspolczucia z niedowiarkami: dosy¢ sg juz z natury nieszczesliwi. Trzeba by
ich 1zy¢ jedynie w razie, gdyby to pomagalo, ale to szkodzi” (M. 11). Apologeta
musi wigc umie¢ stuchac i wspoélczué, wydobywac ludzi z ich duchowej ocig¢zalosci
i obojetnosci. Jest to rowniez moment sokratejski w mysli Pascala (por. ,miasto
niby kon ociezaly” Atenczyka).

Za punkt wyjscia swojej apologii francuski mysliciel przyjal analize czlowieka
jako istoty paradoksalnej (zauwazmy, ze odwolanie do paradoksu byto jednym
z gtéwnych narzedzi apologii starochrzescijanskiej). Jeste$Smy rozpieci pomiedzy
$wiadomoscia swojej nedzy i pragnieniem szczesliwosci. ,,Ostatecznie bowiem
czymze jest czlowiek w przyrodzie? Nico$cig wobec nieskonczonoéci - odpowiadat
Pascal - wszystkim wobec nicosci, posrodkiem miedzy niczym a wszystkim. Jest
nieskonczenie oddalony od rozumienia ostatecznosci; cel rzeczy i ich poczatki sa
dlan na zawsze ukryte w nieprzeniknionej tajemnicy; réwnie niezdolny jest dojrze¢
nicosci, z ktérej go wyrwano, jak nieskonczonosci, w ktorej go pograzono. Coz
tedy ma uczynic, jesli nie zadowoli¢ si¢ jakim$ pozorem posrodka rzeczy w wie-
kuistej niemoznosci poznania badz celu ich, badz poczatku?” (M. 84). ,, Zeglujemy
po szerokim przestworzu, wcigz niepewni i chwiejni, popychani od jednego do
drugiego kranca. Czegokolwiek chcieliby$my sie uczepi¢, wraz chwieje sie to i od-
dala; a jesli podazamy za tym, wymyKka sie, wyslizguje sie i wiekuiscie ulata. Jest
to stan naturalny, najbardziej wszelako przeciwny naszym skfonnosciom; patamy

3 ]. Chevalier, Przedmowa, w: B. Pascal, Mysli, Warszawa brw, s. 12. Stad réwniez pochodza
wszystkie cytaty.
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z3dza znalezienia oparcia i ostatecznej podstawy, aby zbudowa¢ na niej wieze
wznoszacg sie¢ w nieskonczonos¢; ale caty fundament trzaska i ziemia rozwiera si¢
otchtanig” (M. 84).

»Wiekuista cisza tych nieskonczonych przestrzeni przeraza mnie” (M. 91) -
konkludowal apologeta. Co pocza¢ w takiej sytuacji? Czy pozostaje tylko akt kapi-
tulacji? Czy wolno porzuci¢ rozum? Nie, ,,czlowiek [...] stworzony jest do myslenia,
to cala jego godnos¢; cala zad jego zastuga i caly obowiagzek to myslec, jak si¢ nalezy.
Owoz porzadek mysli jest ten, aby zaczac od siebie i od swego Stworcy, i swego
celu” (M. 210). ,Wielkos$¢ czlowieka jest wielka w tym, ze zna on swoja nedze.
Drzewo nie zna swojej nedzy. Nedza tedy jest czu¢ swoja nedze, ale wielkoscia
jest wiedzie¢, ze sie jest nedznym” (M. 255). Znowu wiec paradoks — wprawdzie
godno$¢ czlowieka lezy w jego mysli, ale Pascal nie bal si¢ tez nazwac jej gtupia.
Jest bowiem wielka przez swa nature, a rownoczes$nie mala przez wlasne bledy
(zob. M. 263). Ten paradoks Pascal oddat za pomocg stynnej metafory — metafory
myslacej trzciny:

»Czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing myslaca. Nie
potrzeba, by caly wszechswiat uzbroit sie, aby go zmiazdzy¢: mgla, kropla wody
wystarcza, aby go zabi¢. Ale gdyby nawet wszechswiat go zmiazdzyl, czlowiek bytby
i tak czyms szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera, i zna
przewage, ktorg wszech$§wiat ma nad nim. Wszech$wiat nie wie nic o tym” (M. 264).

Pascal nie pozostal jednak na poziomie antropologii paradoksu. Uwazal,
ze uswiadomienie sobie paradoksalnosci istnienia powinno sta¢ si¢ podstawa
zrozumienia wlasnej kondycji:

»Poznaj tedy, pyszatku, jakim jeste$ paradoksem dla siebie samego. Ukorz sie,
bezsilny rozumie; umilknij, gtupia naturo: dowiedz sie, ze cztowiek nieskoniczenie
przerasta czlowieka i uslysz od swego Pana o swym prawdziwym stanie, ktérego
nie znasz. Stuchaj Boga” (M. 438).

W ostatecznym wiec rozrachunku rozum winien uznaé, ze »istnieje nie-
skonczona mnogos¢ rzeczy, ktore go przerastaja; watly jest, jesli nie dosiega tej
$wiadomosci?” (M. 466). Rozum prowadzi do rozdarcia. Ale przeciez czlowiek
to jeszcze serce! ,,Serce ma swoje racje, ktorych rozum nie zna: widzimy to z tysiaca
rzeczy. Twierdze, iz serce kocha z natury swojej powszechng istote i tez z natury
swojej siebie samo [...]” (M. 277). Serce zajmuje w mysli Pascala miejsce szczegdlne:
nie stanowi ono - jakby si¢ wydawalo - ,irracjonalnie-emocjonalnego” centrum
cztowieka innego od ,racjonalnie-logicznego”. Jest natomiast — jak interpreto-
wal Pascala Hans Kiing - ,spontanicznie obecnym”, ,intuicyjnie uchwytnym?”,
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~egzystencjalnie poznajacym”, ,,calosciowo wartosciujagcym”, ,w najglebszych sen-
sie kochajacym (badZ nienawidzacym)” naszym duchowym centrum, zdolnoscia
do chwytania istoty i caloéci rzeczy (,kocha z natury swojej powszechna istote”)
i punktem wyjscia dynamizmu relacji**.

To wlasnie serce wskazuje racje stuchania Boga jako rozwigzania naszych
paradoksow. Wymaga tylko, wedlug Pascala, dokonania opcji fundamentalnej:

»Zwazmy zyski i strate, zakladajac sie, ze Bdg jest. Rozpatrzmy te dwa wypadki:
jesli wygrasz, zyskujesz wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic. Zakladaj si¢ tedy,
ze jest, bez wahania” (,,zaktad Pascala”, M. 451).

Leszek Kofakowski tak wyltozyt sens ,,zakladu™

»Rozum nie moze sprawy rozstrzygnac, trzeba wiec sprawe poddac¢ decyzji takiej
jak w grach hazardowych. Zalozenie tego zabiegu jest takie, Ze nie mozemy zakltadu
uniknaé; nie moge oswiadczy¢, ze ja si¢ nie zakladam. Chodzi zapewne o to, ze jesli
nie stawiam na istnienie Boga, to na pewno, cho¢bym tego wprost nie powiedzial,
stawiam na Jego nieistnienie, bo tak jest wygodniej w zyciu doczesnym. Trzeba
obliczy¢ wysoko$¢ stawki i mozliwg wygrang. Stawka, jesli na Boga stawiam, jest
moje zycie doczesne, ktére musze przemieni¢ w duchu chrzescijanskim, a wiec
rzecz niewielka [...]. Do wygrania, je$li na Boga stawiam i wygram, jest zycie nie-
skonczonej szczesliwosci. Jest przeto zgodne z rozumem na Boga stawia¢, skoro do
wygrania jest nieskonczonos¢, a stawka znikoma; nawet jedno zycie warto posta-
wi¢, jesli mozna trzy wygraé, a c6z dopiero zycie nieskonczone; w tych warunkach
szalenstwem byloby inaczej postapic.

A jesli méwi kto, ze nie potrafi wierzy¢, to trzeba go przekonad, ze jego opor wobec
wiary nie pochodzi z racji intelektualnych, ale stad, ze jest niewolnikiem swoich
namietnosci; jesliby je potrafil okietzna¢, usunatby gtéwna przeszkode na drodze
do wiary. [...] Udowodni¢ istnienie Boga narzedziami rozumu nie sposob. Bog jest
nieskonczony i niepojety; trzeba, by rozum nasz ukorzyl sie przed tajemnica. Nawet
cuda i proroctwa, cho¢ tak poteznie za obecnoséciag Boga przemawiaja, nie moga
przekonac niedowiarkéw: nic ich nie przekona, bo nie z rozumu ich niedowiarstwo

plynie, lecz z nieokielznanych pasji™.

To wilas$nie wyzwanie Pascala podjal na nowo Joseph Ratzinger w swojej
ostatniej ksigzce, wydanej tuz przed papiestwem. Nosi tytul: Europa Benedykta
w kryzysie kultur. Autor, niemal targujac si¢ z czytelnikami agnostykami z bogatej,

** H. King, Existiert Gott? Antwort auf die Gottesfrage der Neuzeit, Miinchen 1981, s. 72.
> L. Kotakowski, O co pytajg nas..., dz. cyt., s. 78-79.
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zadufanej w sobie Europy, zachecal ich do postawienia pierwszego kroku ku auten-
tycznej wierze. Przypominat wiec, ze byt w Europie czas, gdy probowano zbudowaé
taka wizje etyki, ktora bylaby niezalezna od podziatéw religijnych i watpliwosci
filozoficznych; inaczej méwiac, ktéra miataby zastosowanie nawet wtedy, gdyby
Bog nie istnial - etsi Deus non daretur>*. Buduj $wiat, jakby Bog nie istnial; tworz
moralno$¢, obowiazujaca takze wtedy, jesli Bog nie istnieje! — to bylo i pozostaje
zawolaniem o$wieconych. Niestety, mowil przyszly papiez, dzisiaj wida¢, gdzie nas
to prowadzi - ku przepasci. I zachecal, Zeby odwrocic¢ te oswieceniowg maksyme:
nawet jesli masz wielki kiopot z wiara, z Kosciotem, ze soba, zacznij starac sie zy¢
tak i tak ukierunkowac swoje zycie, jak gdyby Bog istnial - etsi Deus daretur.
Dlaczego? Dlatego, ze czlowiek, ktory dziala etsi Deus daretur, staje si¢ moralnie
bardziej odpowiedzialny. Nie mysli na przykiad, ze tzw. usuniecie embrionu nie
narusza zadnych praw; ze jedyna racjonalno$¢ to racjonalnos¢ naukowa; ze de-
mokracja prostego przelicznika gloséw zastepuje madrosc®.

Na tym polega istota ,zaktadu Pascala” - czlowiek powinien zy¢ w taki spo-
sOb, jakby Bog istnial (etsi Deus daretur) i takie zachowanie jest bardziej rozumne
niz zycie bez Boga. Rezultatem podjecia zakladu, nawrécenia powinno konse-
kwentnie by¢ przyjecie sensu ofiarowanego w Chrystusie: ,, W Chrystusie godzg si¢
wszystkie sprzecznosci” (M. 558). ,,Znamy Boga tylko przez Chrystusa, ale i siebie
samych poznajemy tylko dzigki Niemu. Jedynie przez Chrystusa poznajemy zycie
i $mier¢. Z daleka od Niego nie wiemy ani czym jest nasze zycie, ani nasza $§mier¢,
ani Bog, ani my sami” (M. 729).

Jak otworzyc¢ si¢ na Chrystusa, przyja¢ Go? Cuda i proroctwa s3 waznymi ar-
gumentami, ale cztowiek nie dojrzy ich sensu, jesli nie otworzy swego wnetrza, serca:

,»Chrystus uczynil nie co innego, jak tylko pouczyl ludzi, ze kochaja samych siebie,
ze s3 niewolni, $lepi, chorzy, nieszczesliwi i grzeszni; Ze trzeba, aby ich wyzwolil,
os$wiecil, uswiegcit i uleczyt; ze osiagna to nienawidzac samych siebie i idac za Nim
przez nedze i $mier¢ krzyzowg” (M. 689). ,Nasza religia jest madra i szalona. Madra,
bo jest naprawde uczona i najbardziej opatrzona w cuda, proroctwa itd. Szalona,
bo nie to wszystko sprawia, ze ja wyznajemy [...]. Wierzy¢ kaze [nam] tylko Krzyz,
ne evacuata sit crux” (M. 828).

Hans Kiing napisat o Pascalu - ze wzgledu na styl jego dziet (btyskotliwos¢,
forma listow badz aforyzmow, przypominajacych felieton, humor, kpina, niekiedy

% Papiez szeroko zinterpretowal stynny idiom Hugo Grotiusa z 1625 roku. Grotiusowi chodzito

o stworzenie takiej etyki, ktdra obowigzywalaby bez odwotania si¢ do sankcji Boskie;.
7 Trzy ostatnie zdania za: M. Pera, Wprowadzenie. Propozycja [w:] J. Ratzinger, Europa Benedykta
w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, s. 34-36.
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brutalna satyra) - jako o ,pierwszym dziennikarzu” w literaturze francuskiej*®. Ale
ten matematyk i fizyk byl bodaj takze prekursorem apologii, ktéra stawia na rozsze-
rzenie argumentacji o ,racje serca”, doswiadczenie zycia i pokore w rozumowaniu.

Gilbert Keith Chesterton®

Jak zaznaczylem we Wstgpie, odnowa apologii w naszych czasach dokonata si¢
gltéwnie za sprawa Gilberta Keitha Chestertona, wybitnego mysliciela i publicysty
brytyjskiego poczatkow XX wieku - czasu duchowego ubdstwa, antyklerykali-
zmu, materializmu i porazenia prosowieckim marksizmem w $wiecie zachod-
nim. Inteligencja angielska tamtego okresu byta w wigkszos$ci agnostycka, a styl
epoki poznowiktorianskiej charakteryzowata zaréwno estetyczna, jak i ideowa
pustka. Mimo to Kosciot katolicki Wielkiej Brytanii wydal wtedy badz przyjal na
swoje fono tak wybitne postacie, jak kardynalowie: Wiseman, Manning i Newman
(bt. John Henry, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Logika wiary, Apologia pro
vita sua) oraz pisarze apologeci: Clive Staples Lewis (Bog na fawie oskarzonych,
Blgdzenie pielgrzyma, Cudy. Wprowadzenie ogblne, Chrzescijaristwo po prostu,
Cztery mitosci, Listy starego diabta do mtodego, Opowiesci z Narnii, Ostatnia noc
swiata, Rozwazania o chrzescijanistwie, Trylogia miedzyplanetarna, Trylogia ko-
smiczna, Koniec czlowieczeristwa), John Ronald Reuel Tolkien (Hobbit, czyli tam
i z powrotem, Lis¢, dzieto Niggle'a, Wiadca Pierscieni, Kowal z Podlesia Wigkszego),
Malcolm Muggeridge (Jesus Rediscovered, Something Beautiful for God, Jesus: The
Man Who Lives, Conversion, A Third Testament: A Modern Pilgrim Explores the
Spiritual Wanderings of Augustine, Blake, Pascal, Tolstoy, Bonhoeffer, Kierkegaard,
and Dostoevsky, Christ and the Media) i Graham Greene (Tchérz, W Brighton, Moc
i chwata, Sedno sprawy).

W takim wilasnie duchowym klimacie przyszio zy¢ Gilbertowi Keithowi
Chestertonowi. Urodzil si¢ 29 maja 1874 roku w londynskiej dzielnicy Kensington,
w stosunkowo zamoznej rodzinie, wywodzacej sie z ,raczej staro$wieckiej angiel-
skiej klasy $redniej™. Jego rodzice - Edward Chesterton i Marie Louise z domu
Grosjean, cho¢ ,w kwestiach religijnych byli poboznymi agnostykami albo li-
beratami™', ochrzcili dziecko w Kosciele anglikanskim w $§wiatyni $w. Jerzego.
W autobiografii Chesterton zartowal:

8 H. Kiing, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 67.

¥ W opracowaniu tego rozdzialu opartem si¢ na: G.K. Chesterton, Autobiografia, Warszawa
2010; J. Rydzewska, Chesterton: Obrovica wiary, Zabki 2004; taz, Chesterton: Dzielo i mysl, Komoréw
2006. Zob. takze z wielka korzyscia: P. Artemiuk, Renesans..., dz. cyt., s. 103-124.

% G.K. Chesterton, Autobiografia, dz. cyt., s. 13.

¢ Tamze, s. 33.
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»Ochrzczono mnie w nieduzym koséciétku $w. Jerzego, naprzeciw wiezy miejskich
wodociaggow [...]. Nie dopatruje sie Zadnego zwigzku miedzy tymi budynkami
i stanowczo zaprzeczam, jakoby wybrano ten akurat kosciot dlatego, ze potrzeba
byto calej wody zachodniego Londynu, by uczyni¢ ze mnie chrzescijanina™.

Miat dwoje rodzenstwa: siostre Beatrice, ktora zmarla w dziecinstwie, i brata
Cecila — mlodszego od niego o pig¢ lat. Duzy wplyw na wychowanie przyszlego
apologety wywarl ojciec, ,,po stokro¢ szczgsliwy i odnoszacy sukcesy amator, ale
zadng miarg dyletant™?, cztowiek o rozleglych horyzontach i zainteresowaniach,
ktéry poswiecat swoim synom duzo czasu, zabieral ich na diugie spacery, czytat
ksigzki o wiele za powazne dla dzieci i recytowal wiersze, bawit si¢ z nimi i od-
grywal dla nich teatrzyki lalek.

Zanim jeszcze Gilbert Keith poszedt do szkoty, znal juz na pamigc¢ obszerne
fragmenty poezji angielskiej i sztuk Szekspira, ktore — jak wspominat - fascynowaly
go tym mocniej, ze oczywiscie niewiele z nich wowczas rozumiat. Od dziecka ryso-
wal i wymyslal opowiesci, odkad zas w wieku osmiu lat nauczyl sie czytaé, czytal
zachtannie. Uczeszczal do jednej z najlepszych szkét w Londynie — gimnazjum
$w. Pawla. Nie byl jednak dobrym uczniem. Zmienito si¢ to, gdy trafit do grupy
uczniow, ktorzy interesowali sie literatura i historig, pisali eseje, zalozyli wlasny
klub dyskusyjny i wydawali gazetke. W grupie tej byli przyszli pisarze i dzienni-
karze, poeci i wyktadowcy. Pod koniec gimnazjum Chesterton zostal nagrodzony
szkolng nagroda Miltona za poemat o $w. Franciszku Ksawerym, po czym dyrektor
przesunat go do najwyzszego oddzialu w szkole.

Gimnazjum Chesterton ukonczyl w 1892 roku. Latem ojciec zabral go do
Frangji (byl to jego pierwszy wyjazd za granice), jesienig natomiast rozpoczat studia
w Slade School of Art - renomowanej uczelni artystycznej w Londynie. Studia go
rozczarowaly, doszedl do wniosku, ze brakowato mu zdolnosci, by rysowaé zawo-
dowo (rysowal jednak do konca zycia, wiele ze swoich artykuléw ilustrowat sam),
porzucil wiec nauke malarstwa i po krétkim okresie zatrudnienia w wydawnictwie
Redway poswiecil si¢ wylacznie pracy literackiej i dziennikarskiej.

W roku 1896 Chesterton poznat Frances Blogg. Byla to wierzaca i prakty-
kujaca anglikanka, ktdra traktowala swoja religie¢ w sposéb poréwnywany przez
Chestertona do uprawiania ogrodu - po raz pierwszy spotkal osobe, ktéra bedac
nonkonformistka, byla jednoczesnie praktykujaca chrzescijankg. Zareczyli sie
w dwa lata pdzniej, a pobrali w 1901 roku w kosciele anglikaniskim. Oboje rozu-
mieli to jako decyzje na cale zycie — zadne z nich nie uznawato rozwodéw. Frances
pragneta zaja¢ si¢ prowadzeniem domu i opieka nad dzie¢mi, ktérych zamierzata

©2  Tamze,s. 11.
6 Tamze, s. 164.
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mie¢ siedmioro - pozostali jednak bezdzietni. Wytrwali 35 lat, poki §mier¢ ich nie
rozlaczyla. A i ta rozlaka nie trwala dlugo - Frances bowiem zmarla w dwa lata
po swoim mezu — w 1938 roku.

Wspolnie z Hilarym Bellokiem Chesterton stal sie tworca nowej teorii eko-
nomiczno-spolecznej. Krytykujgc socjalizm i kapitalizm, zaproponowali system
dystrybucji wlasnosci: wlasnos¢ powinna zosta¢ rozproszona pomiedzy miliony
drobnych posiadaczy, a nie skonfiskowana przez panstwo - tak jak w socjalizmie,
i skumulowana w rekach stosunkowo nielicznej grupy najbogatszych - tak jak w ka-
pitalizmie. Ta wlasnie koncepcja wzbudzila wielkie zainteresowanie w srodowisku
angielskich katolikéw, a poniewaz jej naczelng zasada jest dystrybucja, zostala na-
zwana (prawdopodobnie przez Hilaire Belloca) dystrybutyzmem. Dystrybutyzm
nie przewiduje istnienia wielkich fabryk, wielkich sklepow ani wielkich jednostek
organizacyjnych - czy to administracyjnych, czy kapitalowych. Zamiast fabryk
proponuje system cechowy, na wzér gildii sredniowiecznych. Przedmioty, pro-
dukowane dzi$ tasmowo w fabrykach, powinny by¢ wytwarzane przez rzesze
rzemieslnikow, wlascicieli warsztatow, zrzeszonych w gildii, strzegacej jakosci
iilosci produkgiji. Jest to korzystne dla klienta, bo podnosi jakos¢ i prowadzi do in-
dywidualizacji wyrobow. Jest to rowniez korzystne dla rzemieslnika, ktory staje sie
kreatywny, podczas gdy jako robotnik w fabryce zamienia si¢ w otepiate narze-
dzie do obslugi maszyny. Zamiast wielkich miedzynarodowych spoélek powinny
istnie¢ niezliczone mate firmy handlowe, stanowigce wlasno$¢ poszczegélnych
0s6b czy rodzin. Miejsce wielkich kapitalistow powinny zaja¢ miliony drobnych
przedsigbiorcoéw, miejsce supermarketéw — tysigce konkurujacych ze soba niedu-
zych sklepéw. W dziedzinie wlasnosci rolnej zamiast latyfundiéw powinna zostaé
zachowana drobna i srednia wlasnos¢ rolnicza®.

Droga dziennikarska G.K. Chestertona byla niebywale bogata. Pierwsza
praca, w wydawnictwie Redway, polegata na redagowaniu cudzych rekopisow. Z tej
marnej dziatalnosci ptynety tez korzysci - wydawnictwo specjalizowalo si¢ w tema-
tyce ezoterycznej, co dato Chestertonowi podstawy wiedzy o okultyzmie. W roku
1896 przenidst si¢ do znacznie wigkszego i powazniejszego wydawnictwa Fisher
Unwin. Tam jednak, pracujac duzo, zarabial niewiele. Od roku 1899 zaczat publiko-
wac eseje dla radykalnego spotecznie tygodnika ,,Speaker”. Nastepnie przeniost sie
do ,,Daily News” Hilarego Belloca. Spotkali si¢ po raz pierwszy w 1900 roku i od tej
pory beda sie przyjazni¢ do konica zycia. Belloc uksztaltuje poglady Chestertona
na historig, a po czesci i na ekonomie, sam za$ przejmie od publicysty wiele jego
opinii z dziedziny filozofii i literatury.

W ,,Daily News” przyszty apologeta otrzymal wtasna rubryke, w ktorej przez
kolejnych 10 lat co tydzien ukazywal si¢ jego esej. ,Niezaleznie od tego pisywal

¢ J. Rydzewska, Chesterton. Dziefo i mysl, dz. cyt., s. 228-247.
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praktycznie wszedzie” (Jaga Rydzewska). Lubil pisa¢, lubit przekonywac (,,moge by¢
dziennikarzem, bo zawsze lubilem kontrowersje” - wyznal w Autobiografii®), jego
ksigzki, artykuly, eseje, felietony szly w tysigce. Wiele czasu spedzat z przyjaciéimi
w pubie Olde Cheshire Cheese®, ktorego bywalcami byli stawni dziennikarze,
pisarze i literaci. Wkrotce stal si¢ zywa legenda Londynu, przybywajacy do miasta
nad Tamizg turysci szukali spotkania z nim, a niemozliwe byto go z kims pomyli¢.
»Jego tusza byla przedmiotem wielu Zartéw, z ktérych wigkszos¢ opowiadal sam
o sobie” (Jaga Rydzewska).

Pisal, jezdzil - czesto nie biorac za to pieniedzy - z wykladami, bral udziat
w publicznych dysputach. Wszystko, co robil, robil z pasja. Tak jak Sokrates ko-
chat przemowy i polemiki, a gdyby tylko istnial taki zwyczaj, z pewnoscia pro-
wadzilby je na agorach i placach. Place, dzieki Bogu, zdazyly zastgpi¢ tamy gazet.
Poczatkujacemu dziennikarzowi Chesterton polecal: powinien napisa¢ jeden ar-
tykut do ,,Sporting Times”, a drugi do ,,Church Times”. I zamieni¢ koperty. Jesli
ktdrys z nich zostanie przyjety, moze $miato rozpoczynac kariere. Tak byto w jego
przypadku - wspominat w genialnej Autobiografii (naprawde genialnej, jesli czy-
telnikowi uda sie przedrzec przez zanadto skrzetnie opisywany przez autora $wiat
XIX-wiecznej Anglii, jej myslicieli, politykéw, wojen i kolonii, artystéw i poetow).
Jesli wiec to mu sie uda, poczuje co$ na podobienstwo swiezego powietrza, jakiego
doswiadczamy po czerwcowej burzy. Pisal - wspominal - w nonkonformistycznej
gazecie, jaka byto ongi$ ,,Daily News”. Opowiadal tam o francuskich restauracjach
i katolickich katedrach. Czytelnicy byli zachwyceni, bo nigdy wcze$niej o tym nie
czytali. Pisal tez w jakiejs lewicowej, laburzystowskiej gazecie, bronigc sredniowie-
czairzeczy, o ktorych tamtejsi czytelnicy tez nie styszeli. I znowu piano z zachwytu.
Najwiekszym bowiem problemem niemal kazdej gazety jest to - podsumowat
»G.K.” - ze za duzo w niej rzeczy, ktére do niej pasuja®.

W roku 1909 Chestertonowie opuscili Londyn, wyprowadzajac sie do pod-
londynskiej miejscowo$ci Beaconsfield, w ktorej zakochali sie bez reszty podczas
jednego ze spacerow (powiedzieli sobie wtedy: ,W tym miejscu bedzie kiedy$ nasz
dom™®). Dziennikarz z zalem opuszczal ,,swojg” Fleet Street, biesiady w pubach
i gwar miasta, Frances jednak zawsze wolala wie§ — marzyta o domu z ogrodem.
Tego roku zmart jej brat, ktéry niedawno przeszed! na katolicyzm. Podejrzewano
samobdjstwo, gdyz cierpial na depresje — nigdy jednak tego nie wykazano.
Przeprowadzka i praca w ogrodzie mialy ukoi¢ nerwy Frances - tak tez sie stato.
Poczatkowo wynajeli dom, a naprzeciwko niego kupili pusta dzialke, na ktdrej

6 §.350.

% Budynek pubu stal na miejscu XIII-wiecznego klasztoru karmelitanskiego.
7 Tamze, s. 222.

8 Tamze, s. 261.
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szybko rozpoczeli budowe wlasnego. Pierwsza wystawili pracownie Chestertona;
pdzniej dobudowywali reszte. W pracowni tej powstawaly opowiadania detekty-
wistyczne z gtéwnym bohaterem ksiedzem Brownem. Pomystu do postaci dostar-
czyl Chestertonowi prawdziwy ksiadz, jego przyjaciel, John O’Connor. Jego osoba
i rozmowy z nim prowadzone zrodzily wiele przemyslen w duszy Chestertona.
Zaczal po raz pierwszy w zyciu zastanawiac sie, czy nie zosta¢ katolikiem. W roku
1905 ukazali si¢ Heretycy, ksigzka broniaca prawd chrzescijanstwa, natomiast
w 1908 roku - Ortodoksja — pozycja juz otwarcie katolicka.

W wigilie 1914 roku pisarz zapadl w $pigczke - lekarze zdiagnozowali chorobe
serca i nerek, przemeczenie i przecigzenie umystu. Gdy wyzdrowial, zdazyta wy-
buchna¢ wojna $wiatowa (nazwana potem ,,pierwszg”). Nie mogt walczy¢ na froncie,
ale walczyt z Niemcami pidrem. Dzieki Bellocowi i jego zainteresowaniu historig
odkryl, ze katolicyzm mial istotny, pozytywny wplyw na kulture europejska, co
bardzo wptynelo na jego przekonania religijne. Decyzje przejscia na katolicyzm
podjal w1920 roku, we Wloszech. Zrealizowal ja w niedziele, 30 czerwca 1922 roku,
w matlej kaplicy, przerobionej z pokoju hotelowego w Beaconsfield. O konwersji
wiedzieli tylko najblizsi. Przygotowania trzymane byly w tajemnicy do ostatniej
chwili, nie bylo wiec dziennikarzy. Wiadomos¢ wywotala sensacje — jedni swigto-
wali, inni przyjeli decyzje pisarza z gniewem. W uroczystoé$¢ Wszystkich Swietych
1926 roku takze Frances przyjeta katolicyzm.

Chesterton byt przyjacielem Polski. Odwiedzil nasz kraj w 1927 roku. Jak
wspominal Krzysztof Sadlo, w ksiedze pamiatkowej PEN Clubu w Warszawie
napisal wtedy: ,,Gdyby Polska nie narodzila si¢ ponownie, umarlyby wszystkie
chrzescijaniskie narody™. Apologeta cenil Polske przede wszystkim ze wzgledu
na role, jaka odgrywata w dziele obrony chrzescijanskiej cywilizacji i kultury.

»Oba kraje [Polska i Anglia] rozumialy, Ze ich niezmiennym, wspélnym wrogiem sg
muzulmanie i barbarzyncy, czyli cala ta zewnetrzna, mniej lub bardziej koczownicza
anarchia z pétnocy i wschodu [...]. Prawdziwi wrogowie Anglii byli zawsze wro-
gami Polski; lecz Polska ucierpiata duzo mocniej w tej samej bitwie, z tego prostego

powodu, ze przypadkiem lezy na wschodzie, na samej linii frontu™.

Zbezgranicznym podziwem patrzyl na marszatka Pilsudskiego i zwycigstwo
nad bolszewikami w 1920 roku. Polacy - pisal — pokonali bolszewizm w jednej
walnej bitwie na dtugo przed tym, zanim nazisci zaczeli wystepowac przeciw
niemu w drobnych ulicznych béjkach. Bitwa warszawska — twierdzit - zajmuje

8 Polski PEN Club 1925-2005: ksigga pamigtkowa, Warszawa 2005.
7 G.K. Chesterton, Polska i Anglia, w: tegoz, Obrona cztowieka, Warszawa-Zabki 2008, s. 199;
tenze, Autobiografia, dz. cyt., s. 383; 385-387.
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w historii miejsce rownie poczesne, jak bitwy pod Maratonem i Lepanto, a poza
tym mocno dziata na wyobrazni¢”.

W roku 1936 Chesterton kolejny raz zapadl w §pigczke, przerywang krotkimi
okresami $wiadomosci. Zmarl we $nie, w niedziele, 14 czerwca 1936 roku.

Dziefa apologijne

Dorobek literacki Gilberta Keitha Chestertona to ponad 4000 artykulow — ese-
jow (w ciagu 11 lat codziennie pisal minimum jeden artykul!), ponad 100 ksiazek
(wspoltworzyt kolejnych 200), setki wierszy i fraszek, 5 sztuk, 7 powiesci i okoto
200 krétkich opowiadan. Byl krytykiem literackim, historykiem, dramaturgiem,
autorem opowiadan detektywistycznych i noweli, a przede wszystkim i w tym
wszystkim apologeta chrzescijanstwa.

Jedna z najwazniejszych publikacji Chestertona z nurtu apologijnego —
Heretycy, ukazala sie juz w 1905 roku. Ksigzka nie jest atakiem (cho¢ zarzucano
to autorowi); to raczej obrona starych prawd, ktore sg atakowane i zwalczane przez
wspolczesnych heretykéw’. ,, Zdrowy rozsadek. Cata wiara chrzescijaniska jest
zdrowym rozsadkiem. Natomiast herezja, jak sie okazuje, odznacza si¢ zwykle
wyraznym jego brakiem””’.

Potem przyszta Ortodoksja. Jak sam jej autor ttumaczyt, tytut uznano za pro-
wokacje, a on sam zaczal odkrywac, ze — zdaniem jemu wspoélczesnych - w calym
chaosie sprzecznych herezji poczatku wieku tylko jedna jest niewybaczalna, wlas-
nie ortodoksja. ,,Ksigzka ta — twierdzit Dale Ahlquist - to pien drzewa, z ktérego
wyrastajg konary Chestertonowskiej tworczosci. Jest arcydzietem retoryki i od
czasu jej ukazania si¢ w 1908 roku wciaz jest wznawiana””*. Z kolei J. Rydzewska
zaznaczyla, ze Ortodoksja stanowi ,jedng z najlepszych pozycji chrzescijanskiej
apologetyki XX stulecia™”.

Rok 1910 przyniost kolejna pozycje apologetyczna G.K. Chestertona: Co zfego
dzieje si¢ z tym Swiatem’®. Prorocza wizja — ,,gdy czyta sie ja teraz, mozna odnies$¢
wrazenie, ze powstala wlasnie dzisiaj. Jest ona prawdopodobnie nawet bardziej
na czasie teraz niz wtedy, gdy byla pisana””’. Gtéwna mysla ksigzki jest to, ze jesli
rozpada sie rodzina, rozpada sie tez cale spoteczenstwo. Chesterton sformutowat

' Tenze, Narody Europy, w: tegoz, Obrona rozumu, Warszawa 2014, s. 163-164.
72 Zob. D. Ahlquist, Apostot zdrowego rozsgdku, Warszawa brw., s. 43.

73 Tamze.

74 Tamze, s. 28.

7> J. Rydzewska, Chesterton. Dzielo i mysl, dz. cyt., s. 122.

7 Tytul oryginalny: What’s Wrong with the World.

77 D. Ahlquist, dz. cyt., s. 56.
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w swoim dziele liczne argumenty przeciwko rozwodom. Na konicu umiescit, jego
zdaniem, najwazniejszy argument — malzenstwo jest instytucja Boska. Nikt uzna-
jacy ten argument nie moze uznawac rozwodow.

W roku 1922 zostata opublikowana ksigzka Eugenika i inne nieszczescia.
Wigkszg jej czes¢ napisal Chesterton 10 lat wezesniej, majgc nadzieje, ze problemy,
ktére w niej zawarl, ulegng dezaktualizacji i nie bedzie potrzeby publikowania.
Ksigzka jest jednak wcigz aktualna, a argumenty Chestertona sg réwnie wazne
jak kiedys. Termin ,eugenika” zostal wprowadzony przez Francisa Galtona, ku-
zyna Karola Darwina, i dotyczyl selektywnego rozmnazania zwierzat lub ludzi,
aby ulepsza¢ gatunki z pokolenia na pokolenie, szczegélnie jesli chodzi o cechy
dziedziczone. I cho¢ eugenika w $cistym tego stowa znaczeniu dzi$ juz nie istnieje,
skompromitowana ostatecznie przez II wojne swiatowa, to argumenty niegdys za
nig przemawiajace dzi§ wymienia si¢ jako argumenty za kontrolg urodzen, aborcja,
eutanazja, in vitro i klonowaniem. ,,Problem z eugenika i innymi wynikajacymi
z niej nieszczegsciami polega na tym, ze zachecajg one do zwalczania biedy po pro-
stu przez pozbywanie si¢ ludzi. Rozwigzanie proponowane przez Chestertona nie
jest proste, ale jest stuszne. Droga do zmniejszenia liczby ludzi biednych wiedzie
przez zwalczanie ich ubdstwa tak, by nie byli juz biedni, ale by nadal byli ludZmi.
Zastuguja oni na to, by rozporzadzaé mieniem, kapitatem i wolnoscia wystarcza-
jacymi do utrzymania rodziny i zachowania godnosci. Sg oni obrazem Boga i nie
wolno nam z nich rezygnowac™’s.

W roku 1924, niecale dwa lata po konwersji na katolicyzm, Chesterton na-
pisat ksigzke o Swietym Franciszku z Asyzu. ,,0zyt Poverello na kartach ksiazki
Chestertona, jak mato w ktorej z tysiaca ksiazek franciszkanskich i drobna ta ksig-
zeczka, bez naukowego aparatu bibliograficznego, bez okazalych ilustracji, skromna
jak sam $wiety Franciszek w swym habicie, dzi§ wielbiona jest przez uczonych
znawcow kultury $redniowiecznej réwnie goragco jak przez mnogie rzesze tych
nieprzygotowanych czytelnikow, ktérym piekno i wielko$¢ tej przecudnej postaci
po raz pierwszy sie¢ ukazata””.

Inne opracowanie hagiograficzne ukazalo sie w 1933 roku. To Swigty Tomasz
z Akwinu. Ciekawe jest, w jaki sposdb dzietko powstawalo — Chesterton napisal
je, nie zagladajac do jakichkolwiek tekstow. Summe teologiczng studiowal na wiele
lat przed przyjeciem katolicyzmu i 30 lat przed napisaniem ksigzki o $wigtym
Tomaszu z Akwinu®. ,,Chesterton w biografii §$w. Tomasza ukazal rzeczywista
jednos$¢ egzystencji swego bohatera — mysliciela, teologa, uczonego, cztowieka
uwiklanego we wszystkie istotne spoty filozoficzne swej epoki. Lektura tej ksigzki

¢ D. Ahlquist, dz. cyt., s. 196.
7 J. Gronau, Wedrowki po biografii G.K. Chestertona, Krakow 2006, s. 127.
% D. Ahlquist, dz. cyt., s. 128.
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odstania przed nami dynamiczny splot zycia i my$li wielkiego Swietego, napiecia
i konflikty sredniowiecznej kultury intelektualnej, wsréd ktorych dokonywato sie
dzieto Akwinaty™".

W roku 1925 zostato opublikowane bodaj najwicksze dzieto apologetyczne
Chestertona — Wiekuisty Cztowiek™. Jest to ksigzka napisana o wiele trudniejszym
jezykiem niz Heretycy czy Ortodoksja, nigdy tez nie zyskala duzej popularnosci,
a mimo to wielu uznalo ja za najwazniejsze dzielo angielskiego pisarza. Graham
Greene zaliczyl The Everlasting Man (razem z Ortodoksjg i Dla Sprawy) do naj-
wybitniejszych ksigzek swoich czaséw, a Lewis uwazal jg za najlepszg apologetyke
chrzescijanska, jaka znal. Chesterton pokazal w niej wyraznie, kogo nalezy uzna¢
za gtéwna posta¢ w historii ludzkosci — i w tym sensie jest to jeszcze ksiazka z dzie-
dziny klasycznej apologetyki®.

W zbiorze Kosciot katolicki i nawrdcenie, ksiazce wydanej w 1927 roku,
Chesterton opowiedzial czes¢ historii swojej konwersji. Zauwazyt, ze ,,chociaz
wszystkie drogi prowadzg do Rzymu, to jednak kazdy pielgrzym odczuwa pokuse,
by wypowiadac si¢ tak, jakby wszystkie drogi byty podobne do jego wlasnej”. Daleka
jednak od subiektywizmu publikacja jest znakomitym przykladem obrony Kosciota
katolickiego przed zarzutami formutowanymi przez protestantow.

W roku 1929 ukazala si¢ Rzecz Pierwsza, czyli dlaczego jestem katolikiem.
Rzecz Pierwsza to Ko$ciot katolicki®. Chesterton poréwnat w tej pozycji ,Rzecz
Pierwszg” z innymi, ,waznymi rzeczami’: filozofiami, interesami ekonomicznymi,
nacjonalizmem, protestantyzmem, agnostycyzmem, sztuka, historig, a nawet ze
sportem. Jego zdaniem, wspdlczesny $wiat czerpie z katolickiego kapitatu, upar-
cie twierdzac, ze ma swoje, nowe idee, a tak naprawde wcigz wraca do dorobku
chrzescijanstwa.

Gtéwne cechy apologii Chestertona

To rzadki przypadek: Chesterton uwazat sie za apologete i nie wstydzit sie tego.
Pod koniec Autobiografii wyznal:

»Nie jest to ksiazka apologetyczna, jakich napisatem juz kilka i - jesli przyjaciele
i krewni nie powstrzymaja mnie sila - prawdopodobnie napisze jeszcze kilka™.

81 J. Gronau, dz. cyt., s. 127.

82 Tytul oryginalny: The Everlasting Man.

% . Rydzewska, Chesterton. Dziefo i mysl, dz. cyt., s. 123-124.

8 Por. ,First Things” - tytul czasopisma zatozonego w 1992 roku przez Richarda J. Neuhausa
w USA.

% G.K. Chesterton, Autobiografia, dz. cyt., s. 400.



Gilbert Keith Chesterton |

I napisal. Ale zaraz na poczatku tej roboty podkreslil: ,,Jako apologeta jestem
przeciwieristwem apologetycznosci”. Co to znaczy? Ze do apologii zaliczat tez to,
co nazywa sie przesagdami religijnymi, a dla niego bylo to ,,zwyczajne Objawienie”;
ze byt dumny z tak zwanej mariolatrii, poniewaz juz dawno wniosta do religii to,
co ,teraz poniewczasie podejmuje i wykrzywia feminizm”; ze z duma réwniez
wierzyt ,w konfesjonal i papiestwo™.

Apologia holistyczna. Apologie, uprawiang przez autora Czlowieka, ktéry
byt Czwartkiem, dobrze mozna opisa¢ za pomocg okreslenia: holistyczna (od gr. ho-
los - calos¢) . Chesterton wypowiadat si¢ na kazdy mozliwy temat, pokazujac, ze
nie ogranicza si¢ ona tylko do tego, co dzieje si¢ w $wiatyni, w kosciele. Dotyka
0s0b i spofeczenstw, wartosci i wierzen, malzenstwa i ekonomii, literatury i sztuki,
pracy i zabawy, wyobrazni i marzen. W jego czasach apologie czy tez apologetyke
ograniczano wylacznie do spraw $cisle religijnych: wykazywania racjonalnosci
wiary w Boga, historycznosci i glebi nauki oraz ofiary Jezusa Chrystusa, wreszcie
znamion prawdziwego Kosciola. Chesterton poszedt dalej i gtebiej, demonstrujac,
ze powazne podjecie niemal kazdego tematu z zakresu ludzkiej egzystencji w ra-
cjonalny sposob moze odbywac si¢ tylko w horyzoncie wiary chrzescijanskie;.
To wlasnie kaze widzie¢ w nim prekursora nowej apologii, okreslonej wyzej jako
obrona podstaw cywilizacji euroatlantyckiej: godnosci osoby ludzkiej, szacunku dla
praw czlowieka, poszanowaniu jego wymiaru transcendentnego, uznaniu natural-
nej roznicy plci, niepodwazalnosci malzenstwa miedzy kobietg i mezczyzng oraz
stworzonej przez nich rodziny, a takze specyficznych wartosci chrzescijanskich.

Charakter zdroworozsadkowy. Chesterton potrafil przekonac¢ stuchaczy lub
czytelnikow do swojej racji — przekonywanie uczynit pasja calego zycia. Spierat sie
i z zaangazowaniem bronil: zycia, miltosci, zwyczajnego czlowieka, ludzkiego
poczucia szcze$cia, rodziny i wiary katolickiej””. Przekonywal, ze wiernos¢ zdro-
worozsadkowym wartosciom we wszystkich tych dziedzinach zapewnia pokdj
i rados¢. Uwazal, ze apologia winna by¢ sztuka, umiejetnoscig przekonywania
zywym slowem, sztuka pieknego formulowania madrych mysli, zasad i uzasad-
nien. Uzywal przy tym najczesciej réwniez zdroworozsagdkowych argumentéw.
Byla to wigc najpierw reductio ad absurdum. Pisal na przyklad: ,kiedy ludzie
przestaja wierzy¢ w Boga, to nie jest tak, ze oni w nic nie wierza, oni uwierza
w cokolwiek™; ,wspolczesna filozofia nie wierzy w istnienie sensu wszechswiata
i dlatego nie moze mie¢ nadziei na przygode. Nie mozna si¢ spodziewac przygod
w $wiecie anarchii. Na przygody mozna liczy¢ tylko wtedy, gdy podrézuje si¢
po kraju porzadku i praworzadnosci”. Obnazal takze charakterystyczna pyche
wspolczesnosci, polegajaca na o$mieszaniu na przyklad sredniowiecza lub starych

8 Tamze, s. 95-96.
¥ D. Ahlquist, dz. cyt, s. 15.
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zasad czy mitéw, traktowanych jako wyraz niedojrzatosci rozumu. W tym duchu
pisal: ,,jestesmy jedynymi ludzmi w historii, ktoérzy patrza z géry na minione wieki
wylacznie dlatego, ze przyszlo nam zy¢ akurat teraz”; ,tolerancja jest cnotg ludzi
bez przekonan; ,basnie sg bardziej niz prawdziwe, nie dlatego iz méwia nam, ze
istniejg smoki, ale ze uéwiadamiajg, iz smoki mozna pokonac”; ,nie mozna sobie
wyobrazi¢ bardziej przeciwstawnych ideatéw niz chrzescijanski §wiety w gotyckiej
katedrze i buddyjski $wiety w chinskiej $wiatyni. Przeciwienistwa tatwo dostrzec
na kazdym kroku, ale najkrdcej mozna sie wyrazi¢ nastepujaco: buddyjski swiety
zawsze ma oczy zamkniete, podczas gdy $wiety chrzescijanski ma oczy bardzo
szeroko otwarte”.

Postulat oparcia apologii realistycznej na koncepcji prawdy i logice.
»Logika — pisal Chesterton - zbyt czesto przedstawia sie jako chudego i lodowa-
tego osobnika o bladej cerze. Zaréwno moje wlasne doswiadczenie, jak i historia
na ogol wskazuja, ze dar jasnego i spojnego myslenia posiadaja wlasnie ludzie
pelni energii i serdecznosci”. Z luboscig Chesterton cytowal Johnsona Stephena,
jednego ze swoich szkockich przyjaciot, ktorego ztosliwie zapytano kiedys, czy
Kosciol nie byl czasem az tak zepsuty, Ze rzeczywiscie potrzebowat reformacji. Na
co tamten: bez watpienia. Jak wielkie musialo to by¢ zepsucie, skoro tolerowano
tak dlugo katolickich ksiezy Lutra, Kalwina i Knoxa®*. Logika jest w prostocie.
To nie ludzie tak nienormalni - twierdzil za swoim przyjacielem poeta Willim
Butlerem Yeatsem - jak artysci, ale ludzie tak normalni jak chlopi, poswiadczaja
istnienie $wiata duchowego: rolnik, ktéry nazywa rzeczy po imieniu, nazywa du-
cha duchem; drwal, ktéry nie ma powodu, by kreci¢, powie, ze widzial, jak duch
wisielca krecit sie kolo szubienicy. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze nasza wiara
nie powinna opierac si¢ na relacjach tak niedouczonych swiadkéw. A jednak na
podstawie relacji takich swiadkéw wieszamy ludzi na szubienicy®” - konczyl.

Humor, ironia. Encyklopedia Britannica wspomina, ze Chesterton byt znany
»Ze swojej zywiotowej osobowosci i korpulentnej sylwetki”. Jego §wiat to $wiat mi-
tosci do tlustych kotletow i zelaznej logiki, cygar, pubow i ironii, gorzkiej madrosci
i $Smiechu. George Weigel przypominal, ze autor Obrony rozumu czgsto spedzat
wieczory we wspomnianym juz pubie o wdziecznej nazwie Old Cheshire Cheese
przy londynskiej Fleet Street. My rowniez — dodawat Weigel — powinni$my tam
zawitad, bo ,,$wiat katolicki to znacznie wiecej niz tylko koscioty. Jest to takze
$wiat bibliotek i sypialni, gor i morskich wybrzezy, galerii i boisk sportowych, sal
koncertowych i cel mnichéw [...]. Gdyby$ przyszedt do Cheshire Cheese na po-
czatku dwudziestego wieku, [...] méglbys mie¢ szczescie spotkaé G.K. Chestertona,
czesto z jego bratem Cecilem i ich przyjacielem Hilarym Bellokiem: trzech ludzi

8 G.K. Chesterton, Autobiografia, dz. cyt., s. 226.
¥ Tamze,s. 178.
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przekonanych, ze prawdy, ktore zgodnie z zamiarem Bozym mamy odkry¢ na tym
swiecie, odkrywa si¢ nie tylko w kosciotach czy salach wyktadowych, ale takze
w miejscach takich jak Old Cheshire Cheese — miejscach serwujacych dobre jadlo
i dobre napitki, co usposabia do dobrego kolezenstwa i dobrej rozmowy”™. ,,Jego
tworczo$¢ stanowi swoisty przefom. Dotychczas religie uwazano za temat, o ktérym
przystoi pisa¢ wylacznie w tonie powaznym. Jedynie prze$miewcy i obrazoburcy
pozwalali sobie na ton humorystyczny. Tymczasem Chesterton, czlowiek gleboko
wierzacy, jako pierwszy przechwycit ich metode i obrocit ja przeciw nim, uzywajac
humoru nie po to, by drwic z religii, lecz aby jej broni¢™".

André Frossard (1915-1995)*

Podobna role, jak Chesterton p6t wieku wczes$niej w Anglii, odegrat we Francji
André Frossard. Takze on byl dziennikarzem i blyskotliwym publicysta, kon-
wertyta i wybitnym apologeta zdrowego rozsadku oraz podstawowych wartosci
cywilizacji euroatlantyckiej. Roznice sg jednak dwie, i to zasadnicze — Frossard
na wlasnej skorze doznal ukgszenia marksizmem i musiat juz toczy¢ zmagania
z tendencjami ,,nowolewicowymi”, gléwnie wewnatrz chrzescijanstwa.

Urodzit sie w 1915 roku we wsi Colombier-Chatelot, w centralnej Francji. Jego
rodzina laczyla w sobie cztery nurty: protestancki, zydowski, katolicki i przede
wszystkim liberalny, by nie powiedzie¢ ateistyczny. Rose Fanny Petrequin, matka
André, byla cérka luteranki i socjalisty — zandarma, ktéry nie wyznawal zadnej
religii. Ludovic-Oscar Frossard, ojciec przyszlego konwertyty, mason - czlonek
»Wielkiego Orientu” Francji, byl synem zydowki i katolika ,,z metryki”, radykata
zyjacego z dala od Kosciota. W pierwszym okresie dojrzalego zycia pasja i zawo-
dem Ludovica-Oscara Frossarda stalo si¢ dziennikarstwo, pracowatl w licznych
pismach, byt miedzy innymi wiascicielem ,,Le Soir”. W roku 1918 zostal powotany
na stanowisko sekretarza generalnego partii socjalistycznej (SFIO), a po kongresie
w Tours, w1920 roku — wybrany na stanowisko pierwszego sekretarza generalnego
Komunistycznej Partii Francji. Sprzeciw wobec préb bolszewizacji partii zakon-
czyl sie w1923 roku jego dymisja. Wstapit ponownie do partii socjalistycznej. Byt
11 razy ministrem w III Republice Francuskiej. W lipcu 1940 roku glosowat za
udzieleniem petnej wladzy marszatkowi Pétainowi i wszedl jako minister w sktad
jego gabinetu, co w czasach de Gaulle’a oznaczalo kres kariery polityczne;j.

% G. Weigel, Listy do mlodego katolika, Krakéw 2004, s. 103-104.

8 J. Rydzewska, Chesterton: Dziefo i mysl, dz. cyt., s. 9-10.

2 Qpracowano m.in. na podstawie: S. Puchaczewski, Swiadek cudu w paryskiej kaplicy. Apologia
wiary André Frossarda, Ptock 2009.
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Po objeciu stanowiska sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Francji

przez ojca rodzina Frossardow zamieszkala w Paryzu. Maly André spat w pokoju,
ktdry za dnia spelnial funkcje biura. Wisial tam portret Marksa. Wspominajac ten
okres, pisat pozniej”:

»Karol Marks fascynowat mnie. Byt Iwem, sfinksem, wybuchem energii stonecznej.
Jego monumentalne czolo, podobne do niezdobytej twierdzy mysli, wytaniato sie
spod chmury srebrnych wloséw. Jego spojrzenie o niezwyktlej przenikliwosci $cigato
w calym pokoju ewentualnego przeciwnika, miazdzgc go i zmuszajac do podda-
nia sie. Zarys jego wasow stwarzal iluzje usmiechu, ktéry wital ongi$ w Londynie,
w skromnym mieszkaniu mysliciela, wybitnych gosci takich jak Lew Tolstoj czy
Elisée Reclus. Rozstawali si¢ oni z gospodarzem tego mieszkania bez uslyszenia
najmniejszego stowa grzecznosci. [...] Karol Marks wymykat sie kategoriom czasu.
Mial w sobie co$ niezniszczalnego, a tym czyms bylo jego przekonanie, twarde jak
granit, iz ma racje. Ta skala zwartej dialektyki czuwata nad mym snem dziecka™*.

Ateizm stanowil atmosfere, ktéra oddychala cata rodzina André. Chlopiec

nie zostal ochrzczony, co takze bylo §wiadoma decyzja rodzicéw. Uczyl sie stabo,
jedyna jego pasja bylo rysowanie. Gdy trzeba bylo znalez¢ prace, znalazl ja, dzigki
wplywom ojca, w lewicowych dziennikach.

8 lipca 1935 roku André Frossard wszedl — w poszukiwaniu swego przyja-

ciela - do kaplicy paryskiej przy ulicy d’'Ulm. Po pieciu minutach wyszed! stamtad
jako... chrzescijanin.

93

94

»Nagle — opisywal to wydarzenie kilkadziesigt lat pdzniej - zaczyna toczy¢ si¢ wstecz
jakaslawina. Trudno mi powiedzie¢, ze otwiera si¢ niebo; nie otwiera sig, lecz rusza
z miejsca, wznosi si¢ nagle, jak niemy plomien, z tej kaplicy, gdzie nic go nie zapowia-
dato i gdzie tkwito w sposdb tajemniczy. Jak opisa¢ je niezdarnymi stowami, ktore
odmawiaja mi postuszenstwa, grozag zahamowaniem mysli, ztozeniem ich w lamusie
chimer? Jakich farb uzytby malarz, ktory ujrzalby nagle nieznane dotychczas kolory?
Niebo to niezniszczalny krysztal, nieskoniczenie przejrzysty, tak §wietlisty, iz trudny
do zniesienia (gdyby sita jego $wiatla osiagneta jeden stopien wiecej, przestatbym
istnie¢), o odcieniu raczej biekitnym, to $wiat inny, §wiat o blasku i nasileniu takim,
ze nasze istnienie zamienia sie w jakie$ watle cienie zaludniajgce niedokoniczone
sny. Jest ono rzeczywistoscia, prawda, ktorg ogladam z perspektywy ciemnego
brzegu, gdzie znajduje si¢ jeszcze. We wszech$wiecie panuje porzadek, a nad nim
kréluje, po tamtej stronie zastony z blyszczacej mgty, fakt istnienia Boga, fakt, ktéry

Tamze, s. 29.
A. Frossard, Spotkatem Boga, Paryz 1972, s. 64.
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stal si¢ obecno$cia i istota: jeszcze gotéw bytem zaprzeczy¢ istnieniu tej istoty, ktora
nazywajg naszym Ojcem; teraz za$ przekonuje sie, iz jest ona dobra, petna dobroci
niedajacej sie poréwnac z niczym, nie tej, ktora nazywa sie czasami dobrocig bierna,
lecz tej, ktdra, bedac czynna, tamie wszystko, przesciga wszelki gwalt, umie rozbié

najtwardsze skaly i to, co jest jeszcze twardsze od skaly - ludzkie serce™”.

Willemin, redakcyjny kolega, zatroszczyt sie o dalsza droge duchowa przyja-
ciela. Zaprowadzil go do swych przyjaciot, u ktérych zbierala si¢ grupa konwerty-
tow. To w tej wspdlnocie André przezyl trzymiesieczny katechumenat. 29 wrzesnia
1935 roku przyjat sakramenty: chrztu, pierwszej komunii i bierzmowania. Mimo
zachowania wszelkich srodkéw ostroznosci, sprawa stata si¢ glosna. Rozgniewany
ojciec poczatkowo nie chcial widzie¢ syna konwertyty na oczy, pdzniej jego gniew
ustapil miejsca tolerancji dla ,,religijnych kapryséw” potomka®.

1 wrze$nia 1936 roku André Frossard zglosit si¢ jako ochotnik do wojska — do
marynarki wojennej. Kariere rozpoczat od stopnia marynarza, potem awansowat
kolejno na: kwatermistrza, mlodszego oficera, oficera sztabowego i oficera szyfrow
w ministerstwie marynarki w Paryzu. Po wybuchu II wojny §wiatowej, juz jako
oficer, pracowal w biurze sztabu generalnego, a nastgpnie zostal oddelegowany
do stuzby na statku pocztowym towarzystwa transatlantyckiego i znalazl si¢ na
Antylach, w porcie francuskiej marynarki wojennej. Po powrocie do metropolii
w 1942 roku ozenil si¢ z Simone Reynauld, a jednoczes$nie dziatal w konspiracji.
W 1943 roku gestapowcy w otoczeniu tuzina zandarméw zaaresztowali Frossarda,
podéwczas dyrektora filii przedsigbiorstwa transportowego, ojca trzymiesiecznego
dziecka, i zakutego w kajdany przewiezli do wiezienia Fort Montluc”.

Po graniczacym z cudem uwolnieniu z wiezienia Frossard ponownie zostat
zmobilizowany do marynarki wojennej i pozostal w niej az do grudnia 1945 roku.
Zdemobilizowany zajmowal stanowiska: redaktora naczelnego tygodnika ,,Temps
Présent” (1945-1948), redaktora odpowiedzialnego za kronike w ,,L'Aurore”, gdzie
redagowal takze krétkie felietony pod tytutem Rayon Z (1946-1961), edytorialisty
w ,,Paris-Match” (1960-1968) i ,,Nouveau Candide” (1961-1968). W roku 1965
utworzyl periodyk satyryczny ,,Ca Ira”, zostal takze kronikarzem w ,,Le Point”.
W roku 1962 przeszed! do ,,Le Figaro”, gdzie az do $mierci drukowal codzienny
telieton Le cavelier seul’®.

Swiatowy rozglos przyniosta Frossardowi ksiazka Dieu existe, je L'ai rencontré
(Bog istnieje, spotkatem Go), wydana w roku 1969, w ktdrej opowiedziat o swoim

% Tamze, s. 145-148,
% Tamze, s. 38.

%7 Tamze, s. 42-43.

% Tamze, s. 44-45.
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cudownym doswiadczeniu istnienia Boga w dniu 8 lipca 1935 roku. Jak tltumaczyl,
przez ponad 30 lat publicznie milczat o tym wydarzeniu, chcac potwierdzi¢ jego
prawdziwos¢ wlasnym zyciem.

Publicysta wielokrotnie spotykat si¢ z Janem Pawtem II, by przeprowa-
dzi¢ z nim wywiad w konwencji dialogu. Podczas wspolnych seanséw roboczych
w Rzymie badZ w Castel Gandolfo postawil swemu rozméwcy okoto 70 pytan.
Zebrane odpowiedzi stanowig tre$¢ ksigzki, opatrzonej tytulem: ,, Nie lekajcie sig!”
Rozmowy z Janem Pawtem II. Z wlasnej inspiracji dziennikarz poswigcil Papiezowi
kolejne dzieta: Swiat Jana Pawta II, Bronig papieza, Portret Jana Pawla II, tempe-
rujgc tym samym niewybredne ataki wymierzone przeciwko Ojcu Swietemu przez
wszelakiej masci kontestatorow jego nauczania w $wiecie zachodnim®.

W roku 1987 zostal czlonkiem Akademii Francuskiej. Zmart 2 lutego
1995 roku. Liturgia pogrzebu, ktérej przewodniczyt kard. Jean-Marie Lustiger,
odbyta si¢ w kosciele Notre-Dame w Wersalu.

Apologia ad extra, ad intra

André Frossard jest autorem 15 tysiecy felietondw i kilkunastu ksigzek, ktére mozna
zaliczy¢ do wspolczesnych apologii, m.in.: Bég istnieje, spotkatem Go, Istnieje
inny swiat, Trzydziesci szes¢ dowodow na istnienie diabta, Bog i ludzkie pytania,
Pamiegtajcie o mitosci (rzecz o $w. Maksymilianie Kolbe), ,, Nie lekajcie sig!” Rozmowy
z Janem Pawtem II i ponad 15 tysiecy artykulow.

Uprawial apologie przede wszystkim jako formutowanie rozumowych ar-
gumentow na rzecz prawdziwosci chrzedcijanstwa katolickiego. Wykazywat jego
»funkcje odpornosciowa” w obliczu totalitaryzméw oraz licznych nurtéw ate-
istycznej i agnostyckiej wspolczesnosci. W odrdznieniu od tych myslicieli, ktorzy
przejawiaja sktonnos¢ do ograniczania apologii wylacznie do obrony przed pra-
dami ideologicznymi manifestujacymi wrogos¢ wobec chrzescijanstwa, a zatem
do apologii ad extra, Frossard uprawial rowniez apologie ad intra. W apologii
tej dostarczal argumentacji, ktéra stuzy budowaniu tozsamosci chrzescijanskiej,
i przynaglat do jej strzezenia przez powolanych do tego biskupéw i teologdw'®.

Tworczos¢ francuskiego apologety cechuje znajomo$¢ wspoélczesnej kultury
i mentalnosci, Zycia rodzinnego, a takze laboratoriow badan i odkry¢ naukowych.
Poslugiwal si¢ racjonalng, zwiezla argumentacja, precyzyjnym, cho¢ obrazowym
jezykiem, ironig i paradoksem'".

% Por. tamze, s. 116.

190 Por, tamze, s. 246.
101 Tamze.
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George Weigel ujal droge zyciowa André Frossarda w rodzaj tréjmianu: ,,po-
znal kryzys humanizmu od wewnatrz” - ,,jako dorosly czlowiek wygrzebat si¢ z ba-
gna sceptycyzmu” - ,,znalazt wyzwolenie w wierze™*2. Wedtug S. Puchaczewskiego,
ksztalt i horyzont jego apologii charakteryzuja nurty: sprzeciwu wobec jednostron-
nie pozytywnej oceny dziedzictwa rewolucji francuskiej — opozycji wobec ideologii
konsumpcjonizmu i politycznej poprawnosci — krytyki przystosowujacego sie do
$wiata Kosciota zachodniego'®.

Dziedzictwo rewolucji francuskiej budzito w apologecie odraze ze wzgledu na
rozmiary zawartego w nim barbarzynstwa, zgubnych konsekwencji i bezpodstaw-
nej apoteozy. ,Wolno$¢, rownos¢, braterstwo” — wskazywal przy tym - nie sg darem
ofiarowanym ludzkosci przez ,inzynieréw rewolucji”, lecz darem chrzescijanstwa.
Danton, Desmoulins, Marat, Robespierre i Saint-Just jednoznacznie zademon-
strowali, Ze oderwania tych wartoéci od Zrédel nadnaturalnych nie wolno doko-
nywa¢ pod sankcja wyzwolenia Zywiotéw, niosacych negacje godnosci i $mierc.
Uwolnienie tych zywiotéw Frossard upatrywal przede wszystkim w komunizmie,
ktéremu - od czasu nawrdcenia — nie pozwolil juz nigdy sie zwies¢. ,,Bog chrzesci-
janski — pisal w swoim stynnym aforyzmie - potrafi liczy¢ tylko do jednego: nie
interesuje si¢ masami, nie chodzi na kongresy ani tym mniej na zgromadzenia.
Interesuje sie tylko poszczegolnymi, konkretnymi osobami™*.

Z kolei konsumpcjonizm sprzyja, zdaniem apologety, lekcewazeniu wartosci
duchowych, sprowadza cztowieka do kategorii producenta i konsumenta - anoni-
mowej czastki widzialnej machiny gospodarki rynkowej, a takze podporzadkowuje
go prawu sukcesu, nie liczac si¢ z jego wrazliwoscig moralng. Opcja etsi Deus non
daretur'®” sprawia, ze $wiat pograza si¢ w zaniku wrazliwosci na sacrum, a prawo,
milo$¢, zycie, pozbawione wymiaru sacrum, nie budza respektu u ludzi zyjacych
w metafizycznej i moralnej prézni. Dobro i zto tracg wymiar obiektywizmu i w kon-
sekwencji staja sie kategoriami wymienialnymi'®.

Zdaniem Frossarda, Ko$cidt, ktéry powinien by¢ w §wiecie znakiem sprze-
ciwu wobec mitéw i zabobondéw wspdtczesnosci, ulegt w konicu XX wieku chorej
tendencji dostosowywania or¢dzia Ewangelii do wartos$ci nowozytnych i zmien-
nych opinii wspdlczesnosci (,,Koscidt az kipi od reformatordw, ktérzy udaja,
ze reformujg innych, aby unikng¢ zreformowania samych siebie”). Cztowiek
wcigz jednak potrzebuje nie tyle afirmacji $wiata, ile raczej pewnosci wiary.
Niestety, nie daja jej racjonalistyczni teologowie specjalizujacy sie¢ w uprawianiu

12 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawla II, Krakéw 2002, s. 331.

15 S. Puchaczewski, dz. cyt., s. 239.

104 Por. tamze, s. 239-240.
% Jakby Boga nie byto”. Pojecie to szeroko wyjasniam w dalszej czesci ksiazki.
106 Por. tamze, s. 240.
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»miekkiej teologii”, ktora podaje wszystkie artykuty wiary w watpliwos¢. Frossard
krytykowat zwlaszcza postawe egzegetow, biblistow i ,nowych” teologow, kto-
rzy - jak ongis$ twércy bomby atomowej — dokonujg rozszczepienia jadra wiary
chrzes$cijanskiej'””.

Wielkos¢ apologii Frossarda polega takze na tym, ze on sam stal si¢ ,,auto-
argumentem wiarygodnosci chrzescijanskiej”. ,Co moge zrobi¢ - pisal - skoro
Bog istnieje, skoro chrzescijanstwo jest prawdziwe, skoro jest zycie pozagrobowe?
Co mogg tutaj zrobi¢, skoro istnieje Prawda i ta Prawda jest Osobg, ktora chce by¢
poznang, ktéra nas kocha i ktéra nazywa si¢ Jezus Chrystus? Nie méwie tego na
podstawie hipotez, w sposéb wyrozumowany, na podstawie tego, co styszalem,
ze moOwiono. Mowie o tym z doswiadczenia. Widziatem. Nie wiem, dlaczego
wybrano wlasnie mnie, abym byt §wiadkiem naocznym tego, co si¢ ukrywa za
powierzchnig §wiata. Wiem tylko, ze mam obowiazek $wiadczenia”. Konwertyta
francuski zachowywatl t¢ postawe autoswiadectwa zwlaszcza w sytuacjach eks-
tremalnych: w wiezieniu, w obliczu $§mierci nowo narodzonego dziecka i wobec
odejscia dziewigcioletniego syna. Jak sam wyznawal, w tragicznych chwilach
swego zycia, chociaz akceptowal ,bycie ukrzyzowanym?”, nie mogt powstrzy-
mac sie od stow: ,,Boze méj, czemus mnie opuscit?”. Nie byly to stowa wyrazajace
zwatpienie w wierze, lecz echo stow Jezusa, rozbrzmiewajgcych nieustannie w hi-
storii §wiata. Stowa te zostaly wypowiedziane na krzyzu - wyjasnial - ,,abysmy
mogli je powtarzac bez zaciggnigcia grzechu”. Ostatnie chwile zycia wykorzystat
na konstruowanie §wiadectwa o istnieniu Boga, ktéry objawia si¢ czlowiekowi
w obliczu Chrystusa'®.

George Weigel

George Weigel urodzil si¢ w 1951 roku w rodzinie o korzeniach zydowskich
w Baltimore, gdzie powstal emblematyczny dla katolicyzmu amerykanskiego
Katechizm z Baltimore, a katolicy - jak sam podkreslat — celowo odrézniali sie
od innych mieszkancéw tego miasta. Mieli §wiadomos¢, ze naleza do czegos
wigkszego, wspanialszego, do Kos$ciota. Charakterystyczny byt sposéb, w jaki
okreslali miejsce swojego pochodzenia - zazwyczaj podawali nazwe parafii, do
ktdrej przynalezeli. Uzywali tez innego slownictwa — zauwazyt Weigel - nie kazdy
przeciez miody cztowiek zna sens takich stéw, jak monstrancja, mszat, biret itp.
Rodzice George’a, dbajac o jego wychowanie, celowo poslali go do katolickiej
szkoly. Pozniej uczeszczal do St. Mary’s Seminary and University w Maryland,

107 Tamze, s. 240-241.
198 Tamze, 245-246.
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a tytul magistra otrzymal na Uniwersytecie §w. Michala w Toronto. W roku 1975
ozenit sie. Mieszka z zong i trojgiem dzieci w North Bethesda w stanie Maryland.
Pracuje jako ,senior” grupy Ethics and Public Policy Center oraz jako adiunkt
w Discovery Institute’s Religion, Liberty & Public Life Program. Stale wspétpra-
cuje z ,Washington Post” i ,,Los Angeles Times”. Jest rowniez konsultantem do
spraw watykanskich dla NBS News, a takze redaktorem pisma ,,First Things”.
Ma swoja cotygodniowg rubryke ,Odmiennos¢ katolicyzmu” w réznych gazetach
calych Stanéw Zjednoczonych. Regularnie pojawia si¢ w internecie i w progra-
mach telewizji, a takze w radiu.

Weigel byt blisko zwigzany z Janem Pawlem II. Po raz pierwszy spotkat go
podczas pobytu w Rzymie z wykladami dotyczacymi ksiazki Ostateczna rewolucja:
Kosciét sprzeciwu a upadek komunizmu, w ktdrej stwierdzil, ze Papiez z Polski
w decydujacy sposdb przyczynit sie do tego upadku. Ojciec Swiety zaprosit go
wtedy na Msze do swojej prywatnej kaplicy. Odtad takie sytuacje powtarzaly si¢
stosunkowo czesto podczas wizyt Weigela w Rzymie. Jadal z Papiezem $niadania
badz kolacje i prowadzil rozmowy dotyczace spraw Kosciola i §wiata, w gronie
amerykanskich lub polskich przyjaciol. Przyczynity sie¢ do tego, ze zostal po-
proszony o napisanie biografii Jana Pawla II. Swoja monumentalng prace, zaty-
tutowang Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta II, ukoticzyt w 1999 roku. Dwa
lata pdzniej dopisal suplement Kres i poczgtek, w ktérym zawarl opis wydarzen
zwigzanych z obchodami roku jubileuszowego. Inne jego ksigzki to: Czym jest ka-
tolicyzm? 10 kontrowersyjnych pytan, Odwaga bycia katolikiem, Katedra i szescian,
Listy do mtodego katolika, Bozy wybor. Papiez Benedykt X V1 i przysztos¢ Kosciota
katolickiego, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem - wezwanie do dziatania,
Katolicyzm ewangeliczny.

Istota weigelowskiej apologii — spor z zsekularyzowang wspétczesnoscig

Istote weigelowskiej apologii dobrze oddaje niepozorna ksiazka Katedra i szescian.
Tytulowa katedra to paryska bazylika Notre-Dame, szescian za$ to Wielki Luk
z nowoczesnej dzielnicy Defense, jeden z pomnikéw, ktérymi usitowal zapewni¢
sobie niesmiertelno$¢ socjalistyczny prezydent Frangois Mitterrand. Wielki Luk
jest wysokim na 40 pieter ogromnym otwartym sze$cianem, zbudowanym dla
uczczenia dwusetnej rocznicy rewolucji francuskiej i Deklaracji Praw Czlowieka
i Obywatela. W przewodnikach mozna znalez¢ informacje, ze cala Notre-Dame,
z wiezami i iglicami, zmie$ciltaby si¢ bez trudu w jego wnetrzu. Sugestywna infor-
macja. Weigel pyta: ,,Ktdora kultura, Sredniowieczna, usiana kosciotami czy ta, ktorej
symbolem jest Grande Arche, bronila lepiej praw czlowieka?”. Ktdéra bardziej zdecy-
dowanie strzegla ich moralnych podstaw? Czy ta, ktéra zbudowala ten wspaniaty,

63



64

| Czesc | Karty z dziejow apologii

racjonalny, kanciasty, geometrycznie idealny, lecz istotowo pozbawiony tresci
szeScian? Czy moze kultura, ktora stworzyla sklepienia i guzy, gargulce i skrzydlate
przypory, narozniki i szczeliny, te asymetrie i niepowtarzalno$ci Notre-Dame oraz
innych wielkich gotyckich katedr Europy?'*®

Potem idg dziesigtki pytan obnazajacych najwieksze stabosci wspolczesnej
cywilizacji zachodnioeuropejskiej:

- »Dlaczego Europa doprowadzila do takiego dwudziestego wieku?” Do
stulecia, ktdre rozpoczynalo si¢ wizjami dojrzatej ludzkosci, osiagajacej szczyty
cywilizacyjnych osiaggnie¢, a w ciggu czterech dekad stalo si¢ stuleciem dwdch
wojen §wiatowych, trzech systeméw totalitarnych, zimnej wojny, gér trupdw,
Auschwitz i Gulagu?"

- Dlaczego europejska kultura stata sie, jak twierdzi J.H.H. Weiler, wykla-
dowca prawa miedzynarodowego i ortodoksyjny Zyd, ,.chrystofobiczna”? Dlaczego
jest tak zakochana w terazniejszosci, ze potepia tradycje, zaréwno religijna, jak
i $wiecka? ,,Co oznacza ten kult chwili obecnej?”!

- »Dlaczego niektoére regiony Europy wykazuja tragicznie dziwne podejscie
do $mierci? Dlaczego $mier¢ staje si¢ coraz bardziej anonimowa? Dlaczego ludzkie
zwloki zaczyna traktowac si¢ jak odpady?™"

- »Dlaczego Europa popetnia demograficzne samobdjstwo, systematycz-
nie si¢ wyludniajac, co brytyjski historyk Niall Ferguson okreslit jako «najwigkszy
spadek liczby ludnosci Europy od czasu epidemii czarnej $mierci w XIV wieku»?”

- »Dlaczego osiemnascie europejskich krajow wykazuje ujemny przyrost
naturalny (to znaczy wiecej jest zgondw niz urodzin)? Dlaczego w zadnym z zachod-
nioeuropejskich krajéow wskaznik urodzin nie osigga poziomu réwnowagi? (poziom
ten, wedlug demograféw, wynosi 2,1 dzieci na jedna kobiete?) Dlaczego w 2050 roku
42% Wtochow bedzie liczy¢ ponad 60 lat? I dlaczego, zgodnie z utrzymujacym sie
trendem, prawie 60% Wlochéw nie bedzie wtedy mialo braci, sidstr, kuzynoéw,
ciotek i wujow? Co dzieje sie z lepiej sytuowanym i zdrowszym kontynentem niz
jakikolwiek inny, ze odmawia on kreowania ludzkiej przyszlosci w najbardziej
elementarnym znaczeniu - kreowania nastepnego pokolenia?”'"*

19 G. Weigel, Katedra i szescian, Warszawa 2005, s. 7-8.
110 Tamze, s. 29.

1 Tamze, s. 26-27.

112 Por. tamze, s. 27.

13 Tamze, s. 29.
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Oriana Fallaci — sporna postac wspdtczesnej apologii dziennikarskiej™

»— Powiedz, ilu dzisiaj oblates? — pytata, wiedzac, ze
jestem w komisji egzaminacyjnej dla dziennikarzy.
Chetnie rozmawiala o zawodzie, powtarzajac, ze dzien-
nikarz musi by¢ glteboko zanurzony w kulturze. Méwila,
ze opowiesci nigdy nie oddaja calej prawdy i ze trzeba
pisa¢ nie tylko o tym, co si¢ widzi, ale takze to, co sie
czuje. Gdyby mogta, pisataby do konca, zwierzyta si¢”.

(Aligi Cioni o Orianie Fallaci)"®

Urodzila sie w 1929 roku we Florencji, stolicy Toskanii, miescie Dantego, Rafaela,
Michatla Aniota. Teraz takze... Fallaci. Florencja pozostawata dla niej zawsze mia-
stem uosabiajagcym najwyzsze cechy kultury euroatlantyckiej, stworzonej przez
Jerozolime, Ateny i Rzym. Jeszcze przed 11 wrzesnia 2001 roku dziennikarka prze-
ciwstawita Rafaela, Michala Aniota i Dantego muzutmanskim hordom, ktére tej
kultury nie rozumieja, nie chcg nig zy¢, lecz tylko z niej zy¢.

Rodzina Fallacich miata toskanskie korzenie. Jej ojciec byl stolarzem, ktérego
serce przeniknety idealy demokratyczne, ale i libertynskie — walczyt najpierw ze
wszystkim, co bylo ,na prawo” czy mialo posmak klerykalny, a potem z faszystami
i hitlerowcami. Cérka podczas wojny stala si¢ jego wspdlniczka, dziatajaca pod
pseudonim ,,Emilia”. ,Chowalam granaty w gtéwkach salaty - bedzie pozniej
wspominata - i prowadzitam ku wolnosci, jadac na matym rowerku, zolnierzy
alianckich przebranych za kolejarzy”. Po wojnie — ledwie pietnastoletnia — dostata
odprawe od wloskiego wojska.

Od wczesnego dziecinstwa Oriana wrecz potykata ksigzki. Gdy miata dzie-
wie¢ lat, zakochala sie w Londonie, pozniej - w Hemingwayu. ,,Bohaterami mojej
mlodosci zawsze byli mezczyzni”. Te ,,meskie” cechy, z pewnoscia nieco wykre-
owane czy podkolorowane: odwaga, bezkompromisowo$¢, umitowanie wolnosci
i libertynizm - pozwolily jej odnalez¢ si¢ w swiecie ,meskiego dziennikarstwa”.
Przekornie podkreslita jednak: ,,Dwie rzeczy mi pomogty - to, ze urodzitam si¢
kobiets, i to, ze urodzitam sie biedna”.

114 W tekscie zostaly wykorzystane obszerne fragmenty artykutu Mitady Jedrysik Wsciekla, www.
wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,619367.html [dostep: 3.11.2017]. Zob. takze: R. Grzela,
Podwéjne zycie reporterki. Fallaci. Torarniska, Warszawa 2017.

115 Za: R. Grzela, dz. cyt., s. 406.
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Dzieki stryjowi, dziennikarzowi Bruno Fallaciemu, bylemu publicyscie
»Nazione”, naczelnemu ,,Corriere della Sera”, dyrektorowi ,,Epoki”, mezowi pisarki
Gianny Manzini (i ,,partnerowi” aktorki Olgi Villi) juz w wieku 16 lat rozpoczeta
prace we florenckim ,,I1 Mattino dell’Italia Centrale™ opisywata wystawy, prezen-
towala kolekcje mody. Zarabiala w ten sposob na studia i jakis$ czas, bedac dzienni-
karka, studiowala medycyne. Szybko jednak zrezygnowata ze studidw, dostata sie
do tygodnika ,,L’Europeo”, a potem do kierowanej przez stryja ,,Epoki”. Nie byt
to raczej nepotyzm - stryj, chociaz docenial zdolnosci dziennikarskie bratanicy
(wl. nipote), nie godzil sie z jej decyzja rezygnacji z medycyny.

W roku 1954 Oriana Fallaci przeniosta si¢ znowu do ,,Europeo” i przede wszyst-
kim do... Rzymu. W stolicy rozpoczeta niezwykly kariere — koncentrowala si¢
na wywiadach najpierw z osobistosciami kultury, potem z politykami. Najwieksi
jej rozméwcy z tej pierwszej grupy to: Mastroianni, Toto, Fellini, Anna Magnani,
Paul Newman, Alfred Hitchcock, Sophia Loren, Oscar Wells. Reportaz Hollywood
widziane przez dziurke od klucza stal si¢ jej pierwsza ksigzka (1958, I sette peccati di
Hollywood - Siedem grzechéw Hollywood). Druga grupa rozméwcow to: przywodca
palestynski Jasir Arafat, szach Iranu Reza Pahlawi, premier Indii Indira Gandhi,
premier Izraela Golda Meir, prezydent Pakistanu Zulfikar Ali Bhutto, kanclerz Willy
Brandt, ajatollah Chomeini, libijski kacyk Kadafi, Haile Selasie — stynny ,,cesarz”
Kapuscinskiego. Wywiady-rzeki z nimi uczynity z Fallaci najstynniejsza dziennikarke
lat 70. i 80. XX wieku. Zadawata czesto bezczelne pytania, jako jedna z pierwszych
nagrywala wszystko na magnetofon. ,Wywiad jest dla mnie romansem. Walka.
Stosunkiem plciowym” - méwita. ,,Kiedy spytala ajatollaha Chomeiniego, czemu
kobiety w Iranie muszg nosi¢ czador, ten stwierdzil: «Jesli ci si¢ nie podoba, to go
nie nos, to dla mlodych, porzadnych kobiet»” (Milada Jedrysik). Miata wtedy ze-
drzec z siebie czador, krzyczac: ,,To wlasnie zrobig z ta wasza glupia Sredniowieczng
szmatg!”. Odezwalo sie w tej scenie echo syndromu niecheci wloskiej lewicy do me-
dioevo, ale rzecz stala si¢ sensacja i otworzyla wielu oczy na status kobiety w islamie.

Rozmawiala tez z Lechem Walesa. ,,Walesa nie podobal mi sie¢ jako czlowiek,
ale stalam - podobnie jak wielu innych - wobec ogromnego dylematu: albo przystu-
zy¢ sie Rosjanom i napisa¢, ze Walesa nie jest OK, albo poméc walce o odzyskanie
demokracji i napisa¢, ze Walesa jest w porzadku. Wybratam to drugie wyjscie i nie
miatam racji. Byt niewiarygodnie prozny. Potworny ignorant, ktéry dla mnie miat
jedna zalete: jaka$ nieprawdopodobng zdolno$¢ do mimowolnego wyrazania sie
w sposdb poetycki” — miata mowic ,,Polityce” o Walesie. Mimo to Andrzej Wajda
uczynit ja jedng z bohaterek filmu Walesa. Czlowiek z nadziei (2013). Rzecz cie-
kawa, w 1981 roku na wywiad z Fallaci nie zgodzil si¢ Prymas Stefan Wyszynski.

Waznym etapem pracy dziennikarki staly sie korespondencje wojenne
z Wietnamu, Kambodzy, Laosu, Bliskiego Wschodu, z konfliktu indyjsko-paki-
stanskiego (1971), wojny w Libanie (lata 80.), konfliktu w Zatoce Perskiej (1991).
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»Niespodziewanie, w nocy — pisala o Wietnamie — wojna rozerwala mi uszy.
Wystrzatem z dziata. Potem nastepnym i jeszcze nastepnym. Mury drzaly pod
uderzeniami, szyby dzwieczaly jakby miaty zaraz pekna¢, lampa posrodku pokoju
niebezpiecznie latata. Podbiegtam do okna, niebo na horyzoncie byto czerwone,
i rozpoznatam wojne, dzieki ktdrej zbyt szybko sie nauczytam, ze Zycie nie odra-
dza si¢ znéw na wiosne¢”. Znany amerykanski dziennikarz Edward Behr (zm. 2007,
Behind the Myth [o cesarzu Hirohito], Kiss the Hand You Cannot Bite [o Ceausescul],
The Last Emperor [o Pu Yi, zob. stynny film Bertolucciego], Anyone Here Been
Raped and Speaks English? [tu: o Fallaci]) dzielit z nig namiot podczas stynnej
bitwy na wzgérzu 875, gdzie amerykanscy spadochroniarze wpadli w zasadzke
pétnocnych Wietnamczykow. ,,0 ile wiem - pisal — nigdy nie postawita stopy na
tym wzgorzu, dopoki starcia si¢ nie skoniczyly. Pozniej natknatem sie na jej opis
bitwy, w ktérym zapomniala wspomniec¢ o tym szczegdle”. ,,Behr dziwi sie row-
niez, ze Fallaci musiata krzycze¢ na sparalizowanych ze strachu amerykanskich
zolnierzy, by znalezli jej transport z lotniska do miasta: «jestescie mezczyznami
czy szczurami». Behr jezdzil wtedy czesto na lotnisko i twierdzi, ze nie byto wtedy
zadnego zagrozenia” (Milada Jedrysik).

Twierdzila tez, ze kiedy zostala ranna podczas krwawej pacyfikacji studenc-
kich demonstracji w1968 roku w Meksyku (stynna ,,masakra Tlatelolco”), uznano jg
za zabitg i wrzucono do kostnicy razem z setkami trupdw: ,wydawalo mi sie, ze koto
mnie jest cale morze zwlok” - relacjonowata. Nie zostalo to jednak do konca po-
twierdzone, jak réwniez to, ze ,,dwaj mezczyzni zastonili ja wtedy wlasnym ciatem
izgineli”. Dlatego méwiono i pisano o niej Oriana Fallacius - ,,Oriana Falszerka”.
Na co ona odpowiadata: ,,Jestem sedzig i tg, ktora decyduje. Jesli jestem malarzem
i robig ci portret, czy nie mam prawa namalowac cie tak, jak chce? Kazdy wywiad
jest moim portretem, rodzajem debaty, w ktorej nie ma miejsca na obiektywizm”.

Jednym z najbardziej znaczacych wydarzen w zyciu Oriany Fallaci byt wy-
wiad z Alekosem Panagoulisem (1939-1976), greckim rewolucjonista i poeta, ktory
w 1968 roku usilowal dokona¢ zamachu na greckim dyktatorze Papaddpoulosie.
Zostal skazany na $mier¢, a po probie ucieczki osadzono go w celi bez okien,
o wymiarach 1 na 1,5 m. Siedzial w tym ,,grobie” trzy i p6t roku! W 1973 zostat
zwolniony i dzien po wyjsciu z wigzienia spotkal czekajacg na niego Oriang Fallaci.
Wedlug dziennikarki, zaprowadzit ja do swojego pokoju, pokazujac tézko pokryte
przekladami jej ksigzek. Miata wtedy 44 lata, on o 10 lat mniej. Wyjechat z nia
do Florencji, ale ich wspdlne zycie nie utozylo sie. Po upadku junty ,,czarnych
putkownikow” w 1974 roku Panagoulis zostal wybrany do parlamentu greckiego.
Twierdzil jednak, ze socjalisci kolaborujg z dawnymi ,,putkownikami”. Duzo
pil. Oriana zaszla w cigze, ale stracita dziecko. W tej atmosferze, w 1975 roku,
napisata ksigzke, ktora stala si¢ bestsellerem: List do nienarodzonego dziecka.
Bohaterka, mtoda niezalezna kobieta, zachodzi w cigze. Wbrew presji otoczenia,
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cho¢ z ojcem dziecka nic jej juz nie faczy, postanawia urodzi¢ dziecko. Jednoczesnie
buntuje si¢ przeciwko czemus, co nazywa ,dyktaturg cigzy”. Mimo ostrzezen le-
karzy wyrusza w daleka podroz stuzbows, co konczy si¢ tragedia — dochodzi do
poronienia. Ksigzka wzbudzita wiele polemik: przewazat glos, ze jest zerwaniem
autorki z ideologig feminizmu, apologia wolnego wyboru kobiety, rewindykacja jej
praw do macierzynstwa. Arcybiskup Karol Wojtyla, doceniajac warto$¢ przekazu
autorki, przestal fragmenty utworu do publikacji w ,,Znaku”. Fallaci wyrzucata
pdzniejszemu Papiezowi, ze nie zapytal jej o zgode na publikacje.

W roku 1976 Panagoulis zginat w tajemniczym wypadku. W tym samym
roku Fallaci ukonczyta dzieto Un uomo (Cztowiek / Mezczyzna), opowies¢ o jego
walce i wiezieniu. Wedtug Jedrysik, zakonczyla ksigzke stowami: ,,Wszyscy jeste-
$cie zabodjcami, wy z prawicy ilewicy, z centrum, wy wszyscy razem go zabiliscie”.
Zagladam do oryginatu - nie, tak nie konczy. Nas jednak powinno zainteresowac
to, jaki sens ma wspomniane juz zamieszczenie jako motta tej ksigzki zdania
z Apologii Sokratesa: ,Nadeszta pora odejscia. Kazdy z nas idzie swoja wlasna
droga: ja na $mier¢, wy, aby zy¢. Co lepsze, sam Bég to wie”.

W 1990 ukazala si¢ powies$¢ Fallaci o wojnie w Libanie Inszallah, ktorej akcja
rozpoczyna si¢, gdy w Bejrucie szyicka sekta Dzieci Boga dokonuje samobodjczych
zamachow na siedziby amerykanskiego i francuskiego kontyngentu pokojowego,
zabijajac kilkaset osob. Na swoja kolej czeka trzeci kontyngent, wloski (Mitada
Jedrysik).

W roku 1992 dowiedziata sig, ze choruje na raka. Operowano ja w Mediolanie.
»ZnOw jestem na wojnie — pisata. Tym razem jest to béj z «obcymy, ktéry opanowuje
moje cialo i chce upokorzy¢ méj umyst. To jest zwierze, ktére wtargnelo na moje
terytorium i chce mnie zabi¢, wiec z nim walcze¢”. Zamknela si¢ w swoim domu na
nowojorskiej East Side, na lato tylko wracata do Toskanii. Jej tworczos¢ przyjmo-
wala coraz bardziej apologijne ksztalty. Szczegdlny protest dziennikarki wywotat
»11 wrze$nia 2001”. Na prosbe redaktora naczelnego ,,Corriere della Sera” podykto-
wala wtedy artykul Wsciekfos¢ i duma, ktory jeszcze w 2001 roku przeredagowata na
ksigzke pod tym samym tytutem. W roku 2004 opublikowata ksiazke Sita rozumu,
aw 2005 - Wywiad z sobg samg. Apokalipsa, takze poswiecone kwestii kapitulacji
cywilizacji euroatlantyckiej w obliczu ekspansji islamu. W konsekwencji 25 maja
2005 sedzia $ledczy wydat nakaz $cigania Oriany Fallaci za obraze islamu (po
whiesieniu przeciwko niej pozwu przez przewodniczacego Zwigzku Muzutmandw
Wioch). 27 wrzesnia 2005 dziennikarke przyjal na prywatnej audiencji w Castel
Gandolfo papiez Benedykt XVI, mimo ze ta swoj $wiatopoglad okreslala jako
chrzescijanski ateizm, deklarujac jednoczesnie uznanie dla papieza Benedykta,
w szczegdlnosci zas podziw dla jego eseju Jezeli Europa nienawidzi samej siebie
z 2004 roku. Jana Pawla IT krytykowala za zbyt daleko idacg - jej zdaniem - po-
stawe dialogu wzgledem islamu.
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Mimo nakazu $cigania, 4 wrzesnia 2006 roku Fallaci powrécifa do rodzinnej
Florencji. ,,Kiedy byto juz dramatycznie — wspominata jedna z przyjaciétek - po-
prosifa siostrzenca, zeby przywiozt ja do Florencji, tu chciala umiera¢, patrzac
na kopule Brunelleschiego. Nie mogta juz lecie¢ zwyklym samolotem rejsowym.
Silvio Berlusconi udostepnit jej prywatnego jeta, nie zwazajac na to, co o nim pisata
i moéwila. Wyladowala we Florencji, rano 4 wrze$nia 2006 roku. Sama nie mogta
juz si¢ podnies¢ z fotela. Na pasie czekata karetka, ktéra zawiozla ja do prywatne;j
kliniki Santa Chiara. Dostata pokdj na czwartym pietrze. Przez otwarte okno
mogta zobaczy¢ kopule, tak jak marzyla, cho¢ byla juz wlasciwie niewidoma.
Rak zaatakowal oczy. Mowita, ze widzi ja sercem. [...] [Aligi Cioni:] W ostatnich
dniach byta zupelnie bezbronna. Nie boje si¢, méwila, ale jest mi zal. Nie miata juz
sity do walki. [...] Stracita $wiadomos¢ 11 wrze$nia, w piata rocznice zamachu na
World Trade Center. Zadzwonilem do Fisichelli"¢. Przylecial trzymac ja za reke.
Umarta trzy dni pdzniej. Sama. Mirella Florita: Nie wierzg, ze Fisichella chciat
ja nawroci¢. To niemozliwe. Oriana miata dla niego wielki szacunek, wzajemny.
Tak blisko nie byt pewnie wlasnej matki. Ale nie databy si¢ nawrdci¢, nie databy
takiej satysfakcji Ko$ciotowi. Przylecial trzymac¢ ja za reke. Dyskretnie wyszlam
z pokoju, kiedy do niego wszedl. Oriana nie byta juz przytomna. Umarta noca, z 14
na 15 wrzesnia [2006 roku]””. Zostala pochowana na florenckim, ewangelickim
cmentarzu Allori, w grobie rodzinnym, przy ktérym znajduje si¢ takze rodzaj
cenotafu Alekosa Panagulisa. ,,Kiedy jechali$my przez miasto — wspomina Aligi
Cioni - bitly dzwony katedry. Fisichella o to zadbal. [...] Zazyczyta sobie, aby na
pomniku bylo stowo «pisarz». Uwazala, ze to wiecej niz zawdd. To istnienie™.
Do trumny wlozono egzemplarz ,,Corriere della Sera”, trzy zo6lte réze i Fiorino
d’Oro - nagrode przyznawang przez jej rodzinne miasto, ktorej nigdy nie otrzy-
mala, a ktérg oddat jej rezyser Franco Zeffirelli.

Cala swojg biblioteke, wraz z licznymi pamigtkami osobistymi, dziennikarka
przekazala w testamencie Papieskiemu Uniwersytetowi Lateranskiemu, ktérego
rektorem byt wtedy Rino Fisichella. Posmiertnie zostata opublikowana jej nieukon-
czona saga rodzinna: Un cappello pieno di ciliegie (Kapelusz caty w czeresniach,
2008). We wstepie do ksiazki raz jeszcze wypowiedziala credo swoich ostatnich lat:

»Kiedy oto przeszto$¢ stata si¢ krotka i przelatywala mi przez palce nieuchronnie jak
przesypujacy si¢ przez palce w klepsydrze piasek, czesto zdarzalo mi sie rozmy$laé
o mojej przeszloéci — szukaé w niej odpowiedzi, z ktérymi wypadatoby umrze¢.

116 Rini Fisichella (ur. 1951), arcybiskup, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji, wybitny apologetyk wloski.

17 R. Grzela, dz. cyt., s. 410.

118 Tamze, s. 405-411.
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Dlaczego si¢ urodzitam, dlaczego zytam, kto lub co ulozyto mozaike postaci, ktéra
od zamierzchlych lat byla moim Ja. Dobrze wiedzialam, rzecz jasna, ze pytanie dla-
czego-sig-urodzilam zadawaly juz sobie, i to na prézno miliardy istnien ludzkich, ze
odpowiedz na nie jest czeécia tajemnicy, ktora nazywa sie Zyciem. I jesli chciatabym
udad, ze ja odnalaztam, musialabym odwota¢ si¢ do idei Boga. Tego wybiegu nigdy

nie rozumialam i nie stosowatam”™.

Stowo ,,wybieg” brzmi bolesnie plytko wobec glebi i radykalizmu catego
opisanego tutaj zycia.

Charakterystyka apologii Fallaci

Pdzna twdrczos¢ Oriany Fallaci jest, moim zdaniem, jednym z najwazniejszych
przykladow wspolczesnej apologii dziennikarskiej. Owszem, nie jest to przyktad
typowy — ona sama za apologetke w klasycznym rozumieniu tego stowa z pewno-
$cig sie nie uwazala, nie podzielata takze wiary chrzescijanskiej, ale identyfiko-
wala si¢ z chrzescijanskimi fundamentami kultury euroatlantyckiej i bronita jej
podstawowych wartosci.

»Jestem chrzescijanska ateistkg — pisala. Nie wierze w to, co rozumiemy pod po-
jeciem Boga. [...] Mimo to, powtarzam, jestem chrze$cijanka. Jestem nig, chociaz
odrzucam wiele nakazéw chrzeécijanstwa. Na przyklad te histori¢ z nadstawianiem
drugiego policzka, z wybaczaniem. (To btad, ktory rozzuchwala zlo i ktérego ni-
gdy nie popelniam.) A jestem nia, poniewaz podoba mi si¢ mysl lezaca u podloza
chrzedcijanistwa. Przekonuje mnie. Pociaga mnie do takiego stopnia, ze nie znajduje

w niej zadnej sprzeczno$ci z moim ateizmem i z moim laicyzmem”™*.

Odwolanie sie do biografii Oriany Fallaci jest wskazéwka, ze apologie, w kto-
rej broni sie podstaw wartos$ci cywilizacji euroatlantyckiej, mozna uprawiac z réz-
nych pozycji. Jest to ten sam problem, jak ten, gdy pytamy, na jakiej podstawie dane
dzielo zaliczamy do literatury katolickiej. Nie decyduje o tym osobista wiara czy
niewiara autora, nie decyduje intencja, z jaka tworzyl (sprawa swiadectwa) — de-
cyduje tres¢, Swiat (mundum operis), ktory dzielo roztacza przed odbiorca. Fallaci,
szczegblnie w wielu swoich ksigzkach, felietonach i wywiadach po 1992 roku,
wystepowala w obronie cywilizacji uksztaltowanej przez chrzescijanstwo: Biblig,
Jerozolime, Rzym i Florencje, §wietych i heretykéw, Michata Aniota i Leonarda,

119 O. Fallaci, Kapelusz caly w czeresniach, Warszawa 2012, s. 7.
120" Taz, Sita rozumu, Warszawa 2004, s. 205-206.
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renesans i o§wiecenie. Wystepowala takze przeciwko wszystkiemu, co w wy-
miarach praktycznych sktada si¢ na ideologie nowej lewicy - przeciwko aborcji,
aktywizmowi gejowskiemu (zarzucata ruchowi nieszczeros¢, powierzchownos¢
i snobizm), przeciwko eutanazji (sprawa Terri Schiavo), ruchowi alterglobalistycz-
nemu i pacyfizmowi. Bronila obecnosci w przestrzeni publicznej krzyza — symbolu
cywilizacji euroatlantyckiej. Szczegdélnie mocno wybrzmial w calej $wiatowej opinii
publicznej glos Fallaci skierowany przeciwko terroryzmowi muzulmanskiemu
i ekspansji islamu. W ksigzkach Wiciekfos¢ i duma (La rabbia e I’Orgoglio, 2001)
i Sita rozumu (La Forza Della Ragione, 2004) pisata:

- jedyna sztuka, ,,w jakiej synowie Allacha zawsze si¢ wybijali, [byta] sztuka
najezdzania, zdobywania, podbijania. Ich najbardziej pozadang zdobyczg byla
zawsze Europa, $wiat chrzescijanski [...]. [29 maja 1453 roku] oddzialy osman-
skie, [...] bijac w bebny wchodza w wyrwy zwalonych muréw [Konstantynopola],
ciosami bulatow masakrujg wszystkich, pézniej wdzieraja si¢ do katedry i $cinaja
gtowy nawet noworodkom. Ich gléwkami gasza Swiece... Rzez trwatla od $witu
do popotudnia. Skonczyla si¢ dopiero, gdy Wielki Wezyr wszed! na kazalnice
Swietej Zofii i powiedziat do oprawcéw: «Odpocznijcie. Teraz ta $wigtynia nalezy
do Allacha». Zoldacy krzyzowali i nabijali na pal. Janczarzy gwalcili zakonnice,
a pozniej podrzynali im gardla (czterem tysigcom w kilka godzin) lub zakuwali
w lancuch tych, co przezyli, by sprzedac ich na targu w Ankarze. A dworzanie
przygotowywali Obiad Zwycigstwa. Ten obiad, w trakcie ktérego (majac w nosie
Proroka) Mehmed II spit sie cypryjskimi winami, a majac stabos¢ do mlodziencéw,
kazal sobie przyprowadzi¢ pierworodnego wielkiego ksigcia greckoprawostawnego
Notarasa. Czternastolatka znanego z urody. Na oczach wszystkich zgwalcil go [...].
O, tak. Wlasnie w ten sposéb Konstantynopol stal si¢ Stambutem. [...] Obecna
inwazja na Europe nie jest niczym innym, jak odmiennym obliczem tamtego
ekspansjonizmu”;

- »Allah nie ma nic wspdlnego z Bogiem chrzescijanskim. Z Bogiem Ojcem,
Bogiem Dobra, Bogiem milujgcym, gltoszacym milo$¢ i przebaczenie. Bogiem,
ktéry w ludziach widzi swoje dzieci. Allah jest Bogiem-wlascicielem, Bogiem-ty-
ranem. Bogiem, ktory w ludziach widzi swoich poddanych, ba, swoich niewolni-
kow. Bogiem [...], ktory w Koranie nazywa «psami» niewiernych [...], rozkazuje
ich ukara¢. [...] Jakze wigc stawia¢ na tym samym poziomie Jezusa i Mahometa?”;

— politycy europejscy w imie politycznej poprawnosci i wielokulturowosci
toleruja praktyki w sposob ewidentny sprzeczne z ,warto$ciami europejskimi”, np.:
dyskryminacje kobiet (zon muzulmanoéw), infibulacje dziewczynek', przemilczajac
je lub nazywajac eufemistycznie ,odmiennymi wzorcami kulturowymi’;

121 Usuniecie techtaczki polaczone ze zszyciem warg sromowych.
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- tzw. umiarkowany islam de facto nie istnieje, gdyz jest sprzeczny z naka-
zami Koranu, jego interpretacjami oraz stanowiskiem wielu islamskich lideréw
religijnych - czego wedle Fallaci dowodzi wrogos$¢ prezentowana przez lideréw
religijnych wobec tzw. ,,umiarkowanych muzulmanéw?;

- europejska ,,polityka wielokulturowosci” poniosta porazke, poniewaz imi-
granci nie asymilujg si¢ i nie przyjmuja ,,wartosci europejskich” jak oczekiwano,
a wprost przeciwnie, gardzg nimi i wyrazaja otwarcie wrogos$¢ wobec cywilizacji
zachodniej;

- w $wiecie euroatlantyckim w imi¢ multi-kulti i zapobiegania problemom
demograficznym toleruje sie skrajnie rasistowskie i agresywne wypowiedzi lideréw
niektérych zachodnioeuropejskich wspolnot islamskich, nawotujacych otwarcie
do zabijania niemuzulmanéw;

- ONZ, otwarcie proislamski, godzi si¢ na bezczelne stwierdzenia ambasa-
dora Pakistanu w rodzaju, ze ,,pierwsza Kartg Praw Czlowieka jest Koran”;

- zachodnie elity intelektualne, najczesciej lewicowe, stosujg polityke prze-
milczania oraz ignorowania przypadkéow wdrazania tych postulatéw w Zzycie
(w2002 roku morderstwa: Pima Fortuyna, ktérego zamordowal lewicowy ekstre-
mista niebedacy muzulmaninem, i w 2004 roku - Theo van Gogha);

- elity te sg otwarcie antychrzescijanskie i rownoczesnie otwarcie prois-
lamskie, pomimo skrajnie brutalnych metod (rejestrowane kamerg podrzynanie
gardel, rozstrzelania, obcinanie glow pita, bomby), stosowanych przez radykal-
nych islamistow; ,,Jesli powiesz, co myslisz o Watykanie, o Kosciele katolickim,
o papiezu, o Matce Boskiej, o Jezusie, o Swietych, nic cie zlego nie spotka. A jesli
zrobisz to samo z Islamem, z Koranem, z Mahometem, z synami Allacha, bedziesz
rasistg i ksenofobem, i §wietokradca, i dopuscisz si¢ dyskryminacji rasowej” [Sifa
rozumu, pisownia oryginalna]);

- zachodnie media falszuja rzeczywisto$¢, unikajac méwienia o ,ter-
roryzmie islamskim” czy wrecz negujac jego istnienie, pomimo otwartego
wsparcia udzielanego terrorystom przez wielu islamskich lideréw politycznych
i religijnych;

- biernos¢ i pasywnos¢, ktora okazujg europejskie elity wobec islamskiego
ekstremizmu, jest podobna do tej, jaka okazywaly wobec zbrodni niemieckich
nazistow w 30. i 40. latach XX wieku (,,Europa nie jest juz Europa, ale Eurabig,
ktoéra z powodu uleglosci wobec wroga, islamskiego nazizmu, kopie swoj wlasny
grob”).
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Wspotczesna polska apologia dziennikarska'™

W PRL-u nie wolno bylo publikowa¢ antymarksistowskich apologii czy apologe-
tyk, ale mozna bylo tu i 6wdzie, najczgsciej na ambonie czy w auli seminaryjnej,
polemizowac czy przemycac pewne tresci w ksigzkach lub artykulfach. Sytuacje te
lubi¢ obrazowa¢ pewng opowiescig. Rowno pét wieku temu, 23 stycznia 1968 roku
o0 godz. 18 w Empiku mieszczacym si¢ wtedy przy poétnocnej pierzei malowniczego
placu Narutowicza w Plocku, zabudowanego licznymi, stylowymi kuriami kano-
nickimi, magister Henryk Chylinski, prelegent Zarzagdu Gtéwnego Stowarzyszenia
Ateistow i Wolnomyglicieli, wyglosil odczyt na temat stosunkéw miedzy panstwem
a Ko$ciolem. Wydarzenia z tym zwigzane odbily si¢ wtedy sporym echem, tak ze
jeszcze po roku, gdy rozpoczynatem w Plocku studia, o nich opowiadano. Dzisiaj
pewnie mato kto pamietalby o tym wszystkim, gdyby nie ipeenowska publikacja
W osaczeniu'®. Jej redaktor, Jacek Pawlowicz, przedstawil w niej dotyczace mojego
miasta tajne dokumenty SB z lat 1957-1975. To wlasnie w tamtych latach powstawat
kombinat petrochemiczny, przedsigbiorstwo o strategicznym znaczeniu dla PRL-u,
nic wiec dziwnego, ze Plock byl rzeczywiscie ,,osaczony” przez SB.

W ksigzce znalazt si¢ miedzy innymi donos, jaki na temat wspomnianego
spotkania zlozyt Stanistaw Jastrzebski, zastepca Komendanta Wojewddzkiego
MO ds. Stuzby Bezpieczenstwa w Warszawie. Na prelekcje — donosil - przybyto
okolo 55 0s6b, w tym ks. Mirostaw Paciuszkiewicz, rektor ko$ciola seminaryjnego,
referent ds. duszpasterstwa inteligencji i studentéw. [...] Po prelekeji — kontynu-
owal Jastrzebski - jeden z uczestnikow zapytal magistra Chylinskiego ,,0 sytuacje
religijng na b[ylych] terenach wschodnich Polski, ktére obecnie wchodza w sktad
ZSRR”. Po wyjasnieniach prelegenta wstal ks. Mirostaw Paciuszkiewicz i ,,pod-
niesionym glosem” o$§wiadczyl: ,,Prosze nam nie la¢ wody i powiedzie¢, jaka jest
konkretna na tych ziemiach sytuacja”. Pdzniej inny ksiadz ,,w okoto 20-minutowym
wystapieniu usitowal przekonac zebranych, ze mgr Chylinski w odczycie popelnit
szereg bledow i nie powiedzial zebranym prawdy. [....]". Wystapienie duchownego
oburzylo nauczycielke, szatniarke i wiele innych oséb, ktére stwierdzily, ze ,,przy-
szty na wyklad, a nie stucha¢ kazania”.

Co chce przez te ,wspominki” powiedzie¢? To, ze w czasach PRL-u, mimo
zakazow i cenzury, mieliSmy wcale pokazng grupe §wietnych apologetéw chrze-
$cijanstwa: kaznodziejow, rekolekcjonistow, duszpasterzy akademickich, ktorzy

12 Fragment ten zaczerpnalem - po dokonaniu koniecznych zmian i skrétéw - z opublikowanego
w 2014 roku tekstu: H. Seweryniak, Powracanie apologii. Z kim, o co..., dz. cyt., s. 230-234.

12 . Pawlowicz (oprac.), Informacja nr 7/68, w: W osaczeniu. Spoleczetistwo Plocka i powiatu
plockiego w tajnych dokumentach Stuzby Bezpieczeristwa w latach 1957-1975, s. 399-401. Stad wszystkie
cytaty w tym fragmencie.
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bronili ludzi przed utrata wiary, wykazywali wewnetrzng sprzecznos¢ tzw. swia-
topogladu naukowego, odpowiadali na zarzuty o nienowoczesnos¢ czy tzw. sred-
niowieczne zacofanie Kos$ciola (ks. Franciszek Blachnicki, 0. Andrzej Deptuch,
0. Jozef Majkowski, ks. M. Malinski, o. Mirostaw Paciuszkiewicz, bp J. Pietraszko,
bl. ks. Jerzy Popieluszko, o. Tomasz Rostworowski, o. Jacek Salij, ks. J. Tischner,
abp Ignacy Tokarczuk, o. Ludwik Wisniewski, ks. Aleksander Zienkiewicz i inni).
Znali solidng apologetyke, w ktérej uczono ich, jak zmagac sie z czyms, co mozna
nazywac ,irracjonalizmem niewiary”**. Znali takze modernizm biblijny, kto-
rego przedstawiciele dowodzili (potem przechwytywali to marksistowscy pro-
pagandzisci), ze wszystkie ,nadprzyrodzone” wydarzenia biblijne, na przyklad
(ograniczmy si¢ tylko do epopei exodus): plagi egipskie, przejscie sucha noga przez
Morze Czerwone, manne na pustyni, $mier¢ przy probie dotkniecia arki przy-
mierza — wszystko to mozna wyjasni¢ w sposob czysto naturalny. Znali wreszcie
rozmaite teorie, w ktérych podwazano historycznosc¢ Jezusa Chrystusa lub widziano
w nim galilejskiego nauczyciela, proroka i nikogo wiecej. I to ci apologeci uczyli
nas broni¢ si¢ przed najrézniejszymi Reimarusami, Feuerbachami, Marksami,
Renanami, Kosidowskimi i Poniatowskimi. Rozwijali serie ,,dowodéw” na istnienie
Boga i istnienie Chrystusa (kazda z ,,serii” byta konstruowana w inny sposéb —
jedna racjonalnie; druga — przez odwotanie do dokumentéw, najlepiej z kregu
pozachrze$cijaniskiego, zeby wzmocni¢ ich sile ,dowodowa”) — w gruncie rzeczy
zawsze chodzilo o przekonanie niewierzacego, zobojetnialego czy sceptycznego
przeciwnika. Byli przy tym oczytani w tzw. literaturze katolickiej (Chesterton,
Green, Mauriac, Bernanos, Kossak-Szczucka, Brandstaetter). Tak ,,uzbrojeni”,
radzili sobie zaréwno z Marksem, Darwinem, jak i z magistrem Chyliniskim.

W kolejnym pokoleniu, niejako na przejsciu od schytkowego realnego socja-
lizmu do ,trzeciej Rzeczypospolitej”, polska apologie podtrzymywali najczesciej
wybitni biblici, filozofowie nauki i teologowie o zacigciu publicystycznym: ks. Jozef
Kudasiewicz, ks. Waldemar Chrostowski, a takze ks. Jozef Heller i p6zniejszy
arcybiskup lubelski Jozef Zycinski (Dylematy ewolucji, Drogi myslgcych i wiele
innych), Jacek Salij OP (Szukajgcym drogi, Pytania nieobojetne) i §wietny pisarz,
dziennikarz i publicysta Tadeusz Zychiewicz (Poczta Ojca Malachiasza).

Kolejny etap rozwoju apologii na obszarze dziennikarstwa w Polsce wywo-
taly trzy czynniki: socpostmodernizm (wyjasniam ten termin w drugiej czesci
ksigzki), ujawnienie si¢ w wolnej Polsce srodowisk gotowych stawa¢ w obronie
»twardych wartosci” (,,Fronda”; ,,Ozon”, ,W Sieci”, ,wPolityce”, ,Rodzina Radia
Maryja”), a takze publicystow konserwatywnych (Grzegorz Gérny, Michat i Jacek
Karnowscy, Dariusz Kowalczyk SI, Zdzistaw Krasnodebski, Ryszard Legutko,

124 Zob. H. Seweryniak, Théologie fondamentale, w: H. Bourgeois (red.), La théologie en Pologne
aujourd’hui, Paris 1998, s. 84-89.
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Pawel Lisicki, Marek Magierowski, Jan Pospieszalski, Barbara Stanistawczyk,
Robert Tekieli, Tomasz Terlikowski, Bronistaw Wildstein, Rafal Ziemkiewicz,
Maciej Zigba OP), ich wyobraznia i odwaga w tworzeniu gazet, rozglosni, sta-
cji telewizyjnych i portali internetowych oraz odkrycia ich przydatnosci do
uprawiania apologii (szybkos$¢ przekazu, obrazowos¢, interaktywnos¢ itp.).
Okazalo si¢ rowniez, ze na przekaz ten oczekuje ogromna liczba odbiorcéw,
zmeczona ubdstwem ideowym medidéw mainstreamowych, tworzonych czesto
przez tzw. resortowe dzieci, gtéwnych bohateréw procesu reprodukowania sie
elit PRL-owskich w mediach III RP.

Tadeusz Zychiewicz — prekursor apologii w dziennikarstwie polskim

Za prekursora apologii dziennikarskiej w naszym kraju uznaj¢ Tadeusza
Zychiewicza (1922-1994), nazywanego w apologijnym $rodowisku warszawskim
,polskim Tertulianem”™?. Uczyt sie w Zétkwi i we Lwowie, gdzie po wybuchu
wojny w 1939 roku pracowal jako gazeciarz, a potem robotnik. Podczas okupacji
niemieckiej ukonczyl szkole podchorazych AK, byt tacznikiem dowddcy kom-
panii Lwéw AK batalionu ,,Barwinek”. Objety amnestig w 1947 roku, od 1949
roku studiowal na Wydziale Humanistycznym U], w 1952 roku zostal mlodszym
asystentem w Zakladzie Historii Sztuki UJ, a nast¢pnie pracownikiem doku-
mentacji naukowej Pracowni Konserwacji Zabytkéw w Krakowie. Od 1951 roku
wspolpracowal z , Tygodnikiem Powszechnym”, potem niemal az do $mierci byt
czlonkiem redakcji.

W czasach programowego ateizmu, gdy katecheza byla zepchnieta do
podziemia, dostep do literatury katolickiej bardzo utrudniony, a wolna prasa
niemal nie istniala, czytelnicy ,,Tygodnika Powszechnego” nieraz zglaszali sie
do redakgcji ze swoimi codziennymi troskami w sprawach wiary, wychowania
religijnego dzieci czy dylematami moralnymi. Redakcja - odkrywal geneze
»Poczty” ks. Krzysztof Stepniak — postanowila wiec podjac te kwestie w specjalnej
rubryce pisma. Inspiracja do jej utworzenia staly si¢ przede wszystkim odpo-
wiedzi nadestane na ankiete ,,Dlaczego wierze — watpie — odchodze¢”, ogloszong
przez ,,Tygodnik” w roku 1960. Realizacje zadania powierzono Zychiewiczowi,
ktoéry przyjal pseudonim ,,Ojciec Malachiasz”, a sama rubryke nazwano ,,Poczta
Ojca Malachiasza”. ,, Tytul nie nawigzywal ani do Malachiasza - ostatniego
proroka Starego Testamentu, ani do tak zwanego «Proroctwa Malachiasza»,

125 K. Stepniak, W poszukiwaniu Kosciota idealnego. Zycie i dzieto Tadeusza Zychiewicza (1922
1994), Olecko 2004 (zapis doktoratu napisanego pod moim kierunkiem); M. Bialkowska, Tadeusza
Zychiewicza pasja $wigtosci, mps, Warszawa 2001.
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lecz do Malachiasza Mordocha, bohatera powiesci Bruce’a Marshalla Cud Ojca
Malachiasza. [...] Ojciec Malachiasz z powiesci Marschalla, to cztowiek pelen
kontrowersji i niezwyktych posunieé. Pochyla si¢ nad ludzka nedza, niepoko-
jem, watpliwosciami i pytaniami, na ktére odpowiedzie¢ moze jedynie [dobra
teologia]”'**. Malachiasz Mordoch nie jest jednak teologiem. Ojciec Malachiasz
stanie si¢ jego odzwierciedleniem - twardo stapajac po ziemi, bedzie pomagat
znalez¢ innym i sobie odpowiedz na niepokojace pytania'”’.

Czytelnicy ze swej strony, nie zwazajac na te dylematy, uwazali, Ze maja do
czynienia z ksigdzem lub autentycznym zakonnikiem z Tynca o takim imieniu. Nic
dziwnego, ze zamykajgc w 1970 roku ,,Poczte”, Zychiewicz czul sie zobowigzany
przeprosi¢ korespondentéw i odbiorcow pisma, przekonanych, ze jest on osobg
duchowna.

»Bylem autorem «Poczty» od poczatku jej istnienia az po ostatnie tygodnie, ale
nie bylem i nie jestem duchownym - ttumaczyl. [...] Jestem dzi$ daleki od spokoju
sumienia. [...] Czy istotnie nic by si¢ nie zmienito, gdyby korespondenci wiedzieli
od poczatku: kto zacz - éw Ojciec Malachiasz? Nie wiem. I mysle, ze skoro przez
tyle lat «<moralizowalem» swoich czytelnikéw, usitujac ich uczy¢ tylu rzeczy, a wsrod
nich takze niepokoju, szczerosci, tudziez odwagi przyznawania sie do bledéw -
byloby rzecza co najmniej nie fair, gdybym dzis te swoje watpliwosci — co najmniej
watpliwoséci — zatail. [...] Takie sg grzechy malachiaszowego Zywota™?.

Publikowanie ,,Poczty” rozpoczeto w 11 numerze ,, Tygodnika” w 1961 roku.
»Postanowilismy — na drodze eksperymentu - informowala redakcja - urucho-
mic¢ rubryke, w ktoérej bedziemy si¢ starali odpowiadac¢ niejako «publicznie» na
stawiane w listach zapytania. Takie rozwigzanie sugerowali nam zresztg niejedno-
krotnie sami Czytelnicy™?. ,Pierwotnie «Poczta» pojawiala si¢ na famach pisma
co tydzien, pdzniej co dwa tygodnie, czasem rzadziej. [...] Przez blisko dziesie¢
lat ukazato si¢ okoto dwustu odcinkéw «Malachiaszowego pisania»™. Ostatni
odcinek ,,Poczty” zostal zamieszczony w numerze széstym ,,Tygodnika” z 1970
roku. To w tym numerze Zychiewicz ujawnit swoje autorstwo, piszac tekst Byfem
Ojcem Malachiaszem. Kilka lat p6Zniej ukazalo si¢ we francusko-polskim Edition
du Dialogue trzytomowe wydanie ,,Poczty”.

126 K. Stepniak, dz. cyt., s. 80.

27 Tamze.

138 T. Zychiewicz, Bylem Ojcem Malachiaszem, ,Tygodnik Powszechny” (1970), nr 39, s. 1.
12 Poczta Ojca Malachiasza, ,Tygodnik Powszechny” (1961), nr 11, s. 1.

130 K. Stepniak, dz. cyt., s. 84.
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Cechy charakterystyczne apologii w pismach Zychiewicza

- Jest to, jak pokazalem, apologia epistolarna. ,W miar¢ swych mozliwosci - pod-
sumowywal autor swoja wedrowke z korespondentami — chcialem podja¢ probe
wyjasnienia tego, co moze by¢ wyjasnione — a takze ukazania mozliwie jasno tego,
co jednoznacznie i do konica wyjasnione by¢ nie moze. Jedno i drugie w konfron-
tacji z realng sytuacja czlowieka wspdlczesnego, jego doswiadczeniami, troskami,
doznaniami i refleksjg — oraz podstawami chrzescijanstwa [...]. Moim czytelnikom
winien jestem wdzigczno$¢. Nie bytem bowiem i nie jestem worem gotowych for-
mulek, za§ pomiedzy mng i moimi korespondentami nie bylo i nie ma przedziatu
katedry. Bywalo, ze — my$lac o odpowiedzi na rzucone mi pytanie — w pierwszej
chwili wiedzialem akurat tyle samo, co méj rozméwca™. Autorowi udalo sie w ten
sposdb stworzy¢ niezwykty ruch czytelniczy. Do redakgji co tydzien przychodzit
worek listow; na wybrane odpowiadal swoim felietonem, na pozostate odpowiadali
inni (miedzy innymi Adam Boniecki) drogg listowa'**.

- »Ojciec Malachiasz — wspominat ks. Boniecki - nigdy nie przybierat szat
posiadacza prawdy, nigdy si¢ nie madrzyl i... nie méwil banaléw. Czesto szukal
odpowiedzi wraz z pytajacym. [...] Dla poszukujgcych [....] byl dobrotliwym, cho¢
czasem ironizujacym i ztosliwym mistrzem, byt charyzmatycznym interpretatorem
Biblii, odkrywat i pokazywal §wietos¢, wydobywajac ja spod warstw zapomnienia,
ignorancji i banatu”. Nie byla to zatem apologia autorytarna, zwlaszcza wobec
poszukujacych'.

— ,Ale byt tez Zychiewicz publicysta i polemista. [...] Wcigz sie komu$ narazat,
zwlaszcza ksiezom, az si¢ dorobit opinii antyklerykala. Prawda, w krytykowaniu
kleru bywal przykry, nie zawsze mial racje. Czas jednak pokazal, ze wiele jego
ponurych przewidywan w tej materii si¢ spelnifo™.

- Apologia dziennikarska Zychiewicza jest niebywale inteligentna, skrzy sie
humorem i $wietnym jezykiem: ,,Pani si¢ zzyma moze, ze kpi¢. Wcale nie. Kotlety
takze bywajg ku pozytkowi ogélnemu, a maja t¢ zalete, ze na ogét nie moga
by¢ uzyte jako narzedzie konfliktu zbrojnego, co tacno przydarzy¢ sie moze
odrzutowcom”".

BLT, Zychiewicz, Poczta Ojca Malachiasza, t. 2, Krakéw 1971, s. 5-6.

132 A. Boniecki, Bytem wikarym Ojca Malachiasza, ,Tygodnik Powszechny” (1994), nr 48, s. 10.

% Tenze, Tertulian z ,Tygodnika”, https://www.tygodnikpowszechny.pl/tertulian-z-tygo-
dnika-15097 [dostep: 4.11. 2017].

134 Tamze.

135 T. Zychiewicz, Poczta Ojca Malachiasza, dz. cyt., s. 48.
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Pawet Lisicki — sprzeciw wobec korodowania fundamentéw cywilizacyjnych

Droga podobng do Zychiewicza poszedt wiele lat pézniej najwybitniejszy bodaj
polski apologeta nowej doby Pawel Lisicki (ur. 1966). O ile jednak Zychiewicz pra-
cowal w pismie opozycyjnym wobec wiadzy komunistycznej (cho¢ - jak wykazat
Roman Graczyk - cze$¢ grona jego pracownikow byta tajnymi wspdtpracownikami
UB"®), ale wyraznie nastawionym na dialog z ideowa lewica, o tyle Pawel Lisicki
i wielu jego kolegow dziennikarzy na taki dialog nie poszto, uwazajac to wrecz za
uleganie ztudzeniom. Sg oni zdecydowanymi rzecznikami i §wiadkami sprzeciwu
wobec pokolenia roku ‘68 i nurtu nowej lewicy.

Lisicki, absolwent warszawskiego ,Lelewela” i prawa na Uniwersytecie
Warszawskim, od 1993 roku pracowat w ,,Rzeczpospolitej”, gdzie byt kierownikiem
dziatu ,,Opinie”, a w latach 2004-2005 zastepca redaktora naczelnego. W roku 2005
za protest przeciwko zwolnieniu Bronistawa Wildsteina z ,Rzeczpospolitej” (,lista
Wildsteina”) przez redaktora naczelnego Grzegorza Gaudena musial odejs¢ z tego
pisma, do ktdérego wrocil we wrzesniu 2006 roku jako redaktor naczelny. W roku
2011 zostal zwolniony z tej funkcji przez Grzegorza Hajdarowicza, nowego wta-
$ciciela gazety. W tym samym roku zatozyt ,,Uwazam Rze”, tygodnik redagowany
przez zespol wspolpracownikoéw i dziennikarzy ,,Rzeczpospolitej”, ktory w ciagu
dwdch lat uzyskal $rednig sprzedaz okoto 130 tysiecy egzemplarzy, najwyzsza
wsrdod wszystkich tygodnikéw opinii w Polsce.

Pod koniec listopada 2012 Lisicki zostal ponownie odwolany z powodu sporu
z Hajdarowiczem o Cezarego Gmyza; dziennikarz ten opublikowal tekst o obec-
nosci $ladéw srodkéw wybuchowych na poktadzie samolotu TU 154-M, w ktérym
zginal prezydent Lech Kaczynski.

»Kiedy stysze o protestach zachodnich dziennikarzy czy obroncéw praw cztowieka,
ktérzy burza sie na rzekome naruszenia wolnosci stowa w Polsce - pisat w 2016
roku Lisicki - pusty émiech mnie ogarnia. [...] Nie zainteresowalo ich [...] wyda-
rzenie, ktore miato miejsce [w 2012 roku], kiedy to w ciagu jednego dnia wydawca
[Hajdarowicz], ktory jak si¢ okazalo miat osobliwg skfonno$¢ do nocnych pogawedek
przy $mietniku z ministrem Pawtem Grasiem, rzecznikiem dwczesnego platformer-
skiego rzadu, wszedl w konflikt, a w rezultacie zniszczyl najwiekszy wowczas wyraz-
nie opozycyjny tygodnik, «Uwazam Rze», ktérym kierowalem. Pytacie sie paiistwo
moze, ilu wéwczas zglosilo si¢ do mnie po wywiady zachodnich korespondentow?
Odpowiedz: nikt. Tak, mogtlo si¢ wydawad¢, ze to rzecz bez precedensu. W ciggu
dwoch lat powstaje z niczego tygodnik, odnosi spektakularny sukces, uzyskuje

136 Zob. R. Graczyk, Cena przetrwania? SB wobec ,,Tygodnika Powszechnego”, Warszawa 2011.
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$rednia sprzedaz okolo 130 tysiecy egzemplarzy, gromadzi najlepszych i najbardziej
rozpoznawalnych prawicowych publicystow, po czym nagle oni wszyscy odchodza,
pismo upada. Toz to dla kazdego szanujacego si¢ dziennikarza gratka niebywata,
wspaniata historia do opowiedzenia. A jednak, powtarzam, nie zglosit si¢ nikt,
kto by byt ta opowiescig zainteresowany. Brutalne rozbicie najwiekszego pisma
opozycyjnego widac az tak ciekawe nie byto™?".

Od stycznia 2013 Pawet Lisicki jest wspoiwydawca i redaktorem naczelnym
tygodnika ,, Do Rzeczy”.

Istota apologii u Lisickiego

Apologie uprawiang przez Lisickiego mozna okresli¢ mianem sprzeciwu wobec
korodowania fundamentéw naszej cywilizacji czy to przez podwazanie histo-
rycznosci zasadniczych aspektow zycia i $mierci Chrystusa oraz pierwotnych
przekazow o Nim (Kto zabit Jezusa?), czy przez demontaz jego bostwa (Czy Jezus
jest Bogiem?), czy wreszcie przez nadmierne i niezdrowe - jego zdaniem - tenden-
cje dialogiczne i ekumeniczne (kapitulacja wobec islamu, ,jednostronny dialog”
z judaizmem, protestantyzacja Ko$ciota - Dzihad i samozagtada Zachodu, Krew
na naszych rekach?, Luter. Ciemna strona rewolucji).

Lisicki, nierzadko stajac do ostrego sporu z ostatnimi papiezami - Janem
Pawtem II, Benedyktem XVIi Franciszkiem - uwaza, ze chrzescijanstwo kapituluje
wobec wspolczesnego judaizmu, ktory rozbraja nas naszymi wlasnymi rekoma.
Dzietfa tego dokonujg chrzescijaniscy reprezentanci ideologii ,holokauscjonizmu”
lub ,religii holokaustu”. W ksigzce Krew na naszych rekach? stawia teze: we wspot-
czesnym $wiecie ekumenizmu i dialogu udato si¢ ograniczy¢ konflikty religijne.
Cena tego ograniczenia jest jednak bardzo wysoka. Chrzescijanstwo katolickie,
jako sila przez cale wieki ksztaltujaca zycie narodow, nie jest juz dla wielu oséb
organizmem prowadzacym ku komunii z Bogiem. Wraz z tym zgubilismy ,,sens
europejskiej cywilizacji”. Mamy spokdj, dialog i ekumenizm, ale owocem tego
jest: odebranie pismom Nowego Testamentu charakteru objawienia prawdy i woli
Bozej (skoro wlasciwie pelnily one funkcje przygotowania holokaustu), ,,zgoda
na oskarzanie” ze strony Zyddéw i ,wyparcie si¢ wlasnych korzeni” wobec islamu
(Dzihad i samozaglada Zachodu).

37 P. Lisicki, Jestescie zalosni — portal ,Wirtualna Polska”, 7.01.2016, https://opinie.wp.pl/pawel-
-lisicki-do-obroncow-wolnosci-slowa-na-zachodzie-jestescie-zalosni-6016712185254529a [dostep:
4.11.2017]; zob. réwniez: tenze, Poza polityczng poprawnoscig..., dz. cyt.
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Jesli chodzi o islam, to jego ekspansja, zdaniem Pawta Lisickiego, faczy sie
z kondycja $wiata zachodniego, ktéry pozbawiony chrzescijanstwa nie jest sie
w stanie sam bronic¢.

~Wszedzie tam — podkresla — gdzie chrzescijanstwo wycofuje si¢ pod naporem
sekularyzacji, gdzie rozpada sie i traci site, w jego miejsce wkracza islam. Jeszcze
w latach 60. po zakonczeniu IT Soboru Watykanskiego wiekszos¢ komentatorow
wieszczyla nadejscie nowej epoki odrodzenia religijnego. [...] Od kilkudziesigciu,
ana pewno od kilkunastu lat mamy do czynienia nie z wiosng Ko$ciota, ale z wiosng
islamu. Ojcom soborowym wydawalo sie, ze dokonujac dostosowania Kosciota do
wspolczesnosci, znalezli klucz do serc wspétczesnych ludzi, tymczasem wydaje sie,

ze jest on w rekach muzulmanéw. I potrafia oni otwiera¢ nim kolejne drzwi™?.

Lisicki twierdzi, ze najwazniejszym powodem kryzysu jest to, iz ludzie
Zachodu zapomnieli o tym, o czym nie zapomnieli muzutmanie: ,,0 podstawowym
obowiazku czlowieka, jakim jest oddawanie Bogu czci i postuszenstwo Jego woli”.
To dlatego narracja o postepie islamu musi by¢ réwniez narracjg ,,0 rozbrojeniu
i samozagladzie chrzescijanstwa™?.

To wszystko jest migdzy innymi skutkiem banalizacji, braku jednoznacz-

nosci chrzescijanstwa:

»Wspodlczesny mieszkaniec Zachodu nie wie, jak wiele zawdzigcza swym przod-
kom. Ma rozchwiang, rozszczepiong tozsamos$¢. Troche jest katolikiem, a troche
agnostykiem, troche wierzy, a troche nie. Nie rozumie, ze to, co dla niego tak
oczywiste - wolnos¢, prawa obywatelskie, poczucie godnosci — mogto sie narodzi¢
tylko w kulturze chrzescijaniskiej. I ze gdyby nie odwaga papiezy, ktoérzy obronili
Zachod, by¢ moze, zylibysSmy w cywilizacji islamu, powszechnej podleglosci, bez

poszanowania godnosci osoby”*.

Za duzo tej irenicznej zgody, zdaje sie konkludowa¢ Lisicki, czasy przedno-
wozytne byly bardziej powazne, bogate, a czgscia tego bogactwa byt dramatyczny,
obustronny i toczony bez pardonu spér; zaréwno duchowy, jak i polityczny ,,kon-
flikt o prawde”.

W licznych artykutach Lisicki ostrzega takze przed ,protestantyzacja” ka-
tolicyzmu. Ksigzke Luter. Ciemna strona rewolucji poswiecil wprawdzie niemal
w calo$ci reformatorowi, ale 50 poczatkowych stronic opracowania to klasyczna

138 Tenze, Dzihad i samozaglada Zachodu, Lublin 2015, s. 35-36.
139 Tamze, s. 42.
140 Tamze, s. 69.
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apologia ad intra — obrona Kosciola przed niebezpiecznymi tendencjami na jego
tonie. Te niebezpieczne tendencje reprezentujg gléwnie ,ekumenisci” (termin
w pismach Lisickiego wylacznie negatywny). Pawet Lisicki ostro krytykuje papieza
Franciszka, ktéry uwaza, zZe Lutrowi nie chodzito o rozlam, lecz o odnowienie
chrzescijanstwa; spotkania papieza z protestancka prymas Szwecji, godzaca si¢ na
udzielanie homoseksualistom $lubow oraz twierdzaca, Ze w oczach chrzescijanina
wielo$¢ religii to nie problem, tylko bogactwo; nastawienie wspotczesnego eku-
menizmu na pseudojedno$¢ kosztem wiernosci prawdzie; traktowanie dogmatéw
jako symboli, przyblizajacych tylko niewyrazalng i nieuchwytng rzeczywistos¢
Boga; przyznawanie wspolnotom protestanckim tytulu Kosciolow; zréwnywanie
przez kard. Kaspera reformy Ko$ciota §w. Franciszka z pseudoreformg Lutra oraz
twierdzenie tegoz kardynala, ze Sobér Trydencki byt konfesyjnie ograniczong
i zawezong reprezentacja czesci Kosciota.

W wielu dziedzinach Pawet Lisicki przyczynit si¢ do odnowy mysli apolo-
gijnej w Polsce, a jego ujecia zagadnien chrystologicznych, rozumienia islamu czy
nienawisci judaizmu rabinicznego do Chrystusa, Maryi i Kosciola s3 niebywale
przenikliwe i glebokie. Niestety, jego apologie cechuja takze braki w postrzeganiu
najglebszej istoty przestania Ewangelii i Koéciota oraz nieche¢ en gros do ekume-
nizmu i dialogu miedzyreligijnego (,katoliccy wyznawcy religii holokaustu”).
Te aspekty jego tworczosci powaznymi znakami zapytania opatrzyta Monika
Biatkowska:

- Owszem, ,,Pawet Lisicki uprawia apologie. To nie jest apologia Kosciota - bo
mowi wylacznie o ziemskiej instytuciji. [...] Lisicki uprawia swoja wlasna apologie,
uzasadniajac swoj gniew na papieza Franciszka i na §wiat, ktory nie chce dostoso-
wac si¢ do jego oczekiwan''. [...] Z podziwem pisze o papiezach, stajacych na czele
wojsk w obronie swojego panstwa i milczeniem pomija fakt, Ze papieze ani armii,
ani panstwa dzi$ nie majg. Prowadzone przez nich walki ttumaczy jako «wojne
sprawiedliwg». Marzy mu si¢ powrdt tamtych papiezy z czaséw krucjat, zamiast
Franciszka. I znéw Franciszek moglby postawi¢ Lisickiemu kilka pytan. Czy Jezus
powstrzymywal agresora, chwytajac za bron - czy moze temu, ktéry probowat po
nig siegna¢, polecil, by schowat miecz do pochwy?”*2.

- ,Lisicki twierdzi, ze utrata realnego wplywu na panstwo przyspiesza upa-
dek Kosciola. [...] Z sentymentem [...] wspomina czasy, gdy papieze organizowali
krucjaty, dostarczali pieniedzy, montowali koalicje, wzywajac Zachéd do obrony.
[...] Ubolewa nad tym, Ze papieze wyglaszaja wprawdzie wznioste mowy, ale utra-
cili wptyw na polityke i ustawodawstwo Przypominajac soborowa ,,Deklaracje

141 M. Biatkowska, Bronig Franciszka, w: H. Seweryniak, P. Artemiuk (red.), Broni¢ czy dialogo-
waé..., dz. cyt., s. 188.
142 Tamze, s. 186.
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o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae”, twierdzi, ze wraz z jej przyjeciem Kosciot
«utracil prawo do ochrony przez panstwo, a z wladzy publicznej zdjeto obowigzek
oddawani czci prawdziwemu Bogup. [...] Siggnijmy wprost do Ewangelii. Jaki realny
wplyw na polityke miat §w. Piotr? Sw. Pawel? Czy Ko$ci6t pierwszych wiekéw, po-
zbawiony przeciez realnego wptywu na panstwo, otoczony zewszad nie ateistami,
ale wyznawcami najrézniejszych religii, upadat z tego powodu? Przyklad pierwot-
nego Kosciota najwyrazniej pokazuje nam, ze sojusz oltarza z tronem, ktéry pewnie
byl czasem pozyteczny i przyniost nam ziemski komfort wyznawania wiary, nie
jest niezbedny dla tego, by i$¢ za Jezusem™*.

- »Boje si¢ apologety, ktory w Kosciele widzi tylko ziemska instytucje, zjawi-
sko socjologiczne, ktérego celem nie jest prowadzenie do zbawienia mnie konkret-
nie - ale prowadzenie cywilizacyjnego podboju, ewentualnie «zbawianie §wiata.
[...] Boje sie apologety zadufanego w swojej misji, przekonanego, ze oto Bog gdzies
sobie poszedl, wigc teraz to ja musze si¢ wykazac, ja musze Jego Koscidt urato-
wac, zwlaszcza przed papiezem, ktéry rozbija go od srodka. Pachnie mi to pycha
czlowieka wiedzacego lepiej od samego Ducha Swietego, co powinien Ko$ciol™ .

Tomasz Terlikowski — apologia fundamentu etycznego

Inny jest tenor apologii kolejnego polskiego publicysty i czlowieka mediow Tomasza
Terlikowskiego. Urodzil si¢ w 1974 roku, studiowat filozofie w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie, doktoryzowal si¢ na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie na podstawie rozprawy Lwa Szestowa krytyka euro-
pejskiej filozofii racjonalistycznej. Przeszedl niezwykle bogatg droge dziennikar-
ska, ktora wiedzie od ,,Newsweeka”, przez telewizyjny program ,,Miedzy niebem
i ziemig”, tygodnik ,,Ozon” (zastepca redaktora naczelnego), ,Rzeczpospolitg”,
~Wprost”, ,Fronde” (redaktor naczelny portalu fronda.pl), ,Do Rzeczy”, az po
funkcje szefa stacji Telewizja Republika.

Jak zauwazyl Przemystaw Artemiuk, uformowany tomistycznie i z aspira-
cjami naukowymi filozof nie zostal wykladowcg akademickim, lecz poswiecil sie
dziennikarstwu, z ktérego uczynit swoje zyciowe powolanie. Twierdzi sam, ze jest
powolany do bycia fighterem, ktéry walczy o kulture, pokazuje, Ze mozna mysle¢
i zy¢ inaczej, i ktory czasem wklada kij w mrowisko>. Wyznaje, Ze jedno z jego
ulubionych okreslen, ktorego jakis bloger uzyt pod jego adresem, brzmi: ,,pierwszy
punk postrebelii”. Wszyscy dzisiaj sa przeciwko wszystkim, zewszad rozlega si¢:

143 Tamze, s. 182-185.
44 Tamze, s. 190-191.
45 P. Artemiuk, Renesans..., dz. cyt., s. 271.
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»hie ma prawdy”, ,nic nie ma sensu”. ,,Punk postrebelii” to ten, kto przychodzi
i méwi: ,nieprawda, jest prawda”. Teraz my jestesmy kontrkulturowcami i on,
Tomasz Terlikowski, chce by¢ kontrkulturowcem, i to wlasnie w mediach, bo dzi-
siaj gléwnym frontem sg media. Trzeba si¢ zgodzi¢ do pewnego stopnia na reguty,
ktére nimi rzadza, ale zachowaé w tym wszystkim chrzescijanska tozsamos¢™®.

Nic dziwnego, ze pytany o mistrzéw, Terlikowski wymienia apologetéw —
G.K. Chestertona i C.S. Lewisa. Apologia jest, jego zdaniem, braniem udziatu
w starciu cywilizacji, we froncie zmagan kulturowych. ,Kiedys — odwoluje sie do
ciekawej metafory - lowiono ludzi na wedke, potem w sieci, a teraz wymienia si¢
wode w stawie. Ta woda to kultura. Jedli nie zawalczymy, zeby do tej zmienionej
wody wpusci¢ troche tlenu, ryby zdechng. W tym sensie 6w spér to walka o dusze
swiata”¥. W tym sporze o dusze swiata Tomasz Terlikowski jest apologeta etycz-
nych fundamentéw cywilizacji euroatlantyckie;j.

»Niewatpliwie jest tak — odpowiada Annie Wojszko i ks. Markowi Waresie — ze
kwestie bioetyczne sa to kwestie, ktore mnie szczegdlnie interesuja od bardzo dawna,
takze dlatego, ze mam wrazenie, ze w tej sprawie blyskawicznie wszystko sie zmienia,
ito zmienia si¢ w bardzo glebokim sensie: to, co jeszcze kilkanascie, kilkadziesigt
lat temu bylo nie tyle niemoralne, ale niemozliwe, w tej chwili jest mozliwe i reali-
zowane. Zwrdé¢my uwage — definicja macierzynstwa przez cale wieki byta oczywi-
sta, matka jest ta, ktéra urodzita dziecko. W tej chwili to wcale nie jest oczywiste.
Mamy trzy rodzaje macierzynstwa: biologiczne, gdzie matka jest ta, ktéra urodzita;
genetyczne, gdzie chodzi o dawczynie komorki jajowej; macierzynstwo spoteczne,
gdzie matka to kobieta, ktéra wychowata albo kupita dziecko od surogatki. Ojcostwo
w ogdle przestalo cokolwiek znaczyé¢, to juz jest dtuzszy proces — od rewolucji fran-
cuskiej, bo jesli nie ma Boga, to nie ma réwniez ojca [...]""*.

»W momencie, kiedy sie¢ zabija pie¢dziesigt milionéw dzieci rocznie, moja rola jako
chrzescijanina nie polega na nadstawianiu drugiego policzka tych dzieci! - wotal
gdzie indziej. - Przeciez nie mojego, tylko wlasnie tych dzieci! Moim zadaniem jest
ich obrona. Ta obrona stanie si¢ jeszcze bardziej chrzescijanska, gdy bede, chociaz
to nie zawsze jest proste, kochat tych, z ktérymi walcze, bede sie za nich modli¢. Mam
mieé poczucie, ze moim celem nie jest ich pokonanie, tylko co najwyzej pokonanie

ich idei, przeciwdziatanie ztu, ktére czynia, i ich nawrdcenie™.

146 Tamze, s. 269-270.

17 T. Terlikowski, Jak sig upre, to jade po bandzie, Krakow 2014, s. 84.
148 Archiwum wtasne autora.

149 T. Terlikowski, Jak si¢ upre..., s. 87-88.
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Kierunek apologii u Terlikowskiego

O kierunku apologii Tomasza Terlikowskiego swiadcza takze wybrane tytuly jego
ksigzek: Teczowe chrzescijanistwo. Homoseksualna herezja w natarciu, Moralny
totalitaryzm. Bioetyczne dylematy wspoétczesnosci, Prawo do zycia. Zdradzona
nadzieja, ,Agata”: anatomia manipulacji (razem z Joanng Najfeld), Nowa kultura
zycia. Apologia bioetyki katolickiej, Summa przeciw lewakom, Homoseksualista
w Kosciele, Robienie dzieci. Terlikowski smiato o in vitro, Benedykt XVI. Walka
o duszg swiata, Jak rozmawiac o zaptodnieniu in vitro.

Celem apologii Tomasza Terlikowskiego, podkreslil Przemystaw Artemiuk,
nie jest jedynie encyklopedyczne przedstawienie stanowiska Kos$ciota w takich spra-
wach jak antykoncepcja, aborcja, badania prenatalne, eutanazja czy zaprzestanie
uporczywej terapii. Chodzi o co$ znacznie powazniejszego - o to, ze lewica chetnie
ubiera si¢ w szaty obroncow postepu naukowego. I ten szantaz postepu naukowego,
rzekomo stuzacy ratowaniu ludzkiego istnienia, wystarcza za cale uzasadnienie.
Kazdy, kto zywi watpliwosci wobec klonowania terapeutycznego zarodkow czy two-
rzenia ludzko-zwierzecych hybryd i wykorzystywania ich do tworzenia komorek
macierzystych, staje si¢ wrogiem wyzdrowienia milionéw chorych na Alzheimera
czy Parkinsona. A historia eugeniki i genetyki uczy, Ze nauka pozostawiona sama
sobie, nieograniczona zewnetrznymi zasadami etycznymi i prawnymi, prowadzi do
naruszenia podstawowych praw czlowieka; naruszenia, polegajacego na przyktad
na tym, ze zaczyna si¢ przymusowo sterylizowac osoby uznane za niedostosowane
spotecznie™®. Apologia w tak skomplikowanej dziedzinie wymaga przyjecia rze-
telnej strategii. Jej pierwszym etapem powinno by¢ przejecie inicjatywy w debacie
publicznej, nastepnym za$ ustanowienie takiego prawa, ,ktore bedzie skutecznie
chronilo fundamenty spotecznosci ludzkiej, wykluczajac wprowadzanie nowych,
niespotykanych i niewyptywajacych z natury form nieréwnosci”. Dlatego ,,trzeba
calkowicie wykluczy¢ wszelkiego typu dziatania [...], ktore czynilyby z jednych
ludzi narzedzia czy $rodki leczenia dla innych™".

Apologia ta — podkreslil publicysta - bazuje na dwdch fundamentalnych,
nienegocjowalnych przekonaniach. Brzmig one: ,,bezwarunkowe poszanowanie
istoty ludzkiej jako osoby od poczecia az do naturalnej §mierci” oraz ,,poszano-
wanie pierwotnego sposobu przekazywania ludzkiego zycia przez akty wlasciwe
jedynie malzonkom”. Oba zalozenia, stwierdzil Terlikowski, mozna wyprowadzi¢
z danych objawienia. Przede wszystkim jednak opieraja si¢ one na kontemplacji
rzeczywistosci i wyprowadzeniu z jej operacji wigzacych wnioskéw antropologicz-
nych i etycznych. Kontemplacja ta poprzedza dzialania nauk szczegotowych i dzigki

130 Por. P. Artemiuk, Renesans..., dz. cyt., s. 272-273.
151 T. Terlikowski, Nowa kultura zycia. Apologia bioetyki katolickiej, Warszawa 2009, s. 11-14.
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temu moze stac¢ si¢ zrédlem norm regulujacych postepowanie w biotechnologii,
a takze we wszystkich innych dziedzinach'”.

Do pogladéw Tomasza Terlikowskiego powrdce w rozdziale Apologia wobec
sekularystycznego feminizmu oraz wspotczesnego ataku na zZycie ludzkie, matzen-
stwo i rodzine. Tutaj dodam tylko, ze chociaz w uprawianiu tej apologii nie zawsze
udaje mu si¢ unikna¢ przystowiowej ,,apologetycznej zawzigtosci”, to jego zastugi
w dziedzinie apologii zycia, zaréwno w zakresie opracowan teoretycznych, jak
i propozycji praktycznych i prowadzonych debat, sg nie do przecenienia.

Grzegorz Gorny — diagnoza zagubienia cywilizacji euroatlantyckiej i wiarygodno$¢
chrzedcijanstwa

Apologie, uprawiang przez Grzegorza Gornego, cechuje, z jednej strony, zaan-
gazowanie w wykazywanie ideologicznych przyczyn wspoélczesnego zagubienia
kulturowego $wiata euroatlantyckiego, z drugiej zas — troska o jakos¢ §wiadectwa
chrzescijaniskiego oraz o wiarygodna prezentacj¢ fundacyjnych wydarzen chrzesci-
janstwa i sladéw pamieci o nich. Urodzit sie¢ w 1969 roku. Jest absolwentem dzien-
nikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego. Wraz z Rafalem Smoczynskim zalozyt
kwartalnik ,,Fronda” i w latach 1994-2005, a pdzniej 2007-2012, pelnit funkcje jego
redaktora naczelnego. Od roku 1994 do 2001 nalezat do grona autoréw programu
telewizyjnego pod tym samym tytulem (150 odcinkéw w Programie 1 TVP). W la-
tach 2005-2006 byl redaktorem naczelnym tygodnika ,,Ozon”, a p6zniej ,,Frondy
Lux”. Opublikowal kilkadziesiat ksiazek: Demon Potudnia, Aniot Pétnocy, Miedzy
matriksem a krucyfiksem, Swiadkowie Tajemnicy, Oblicze Prawdy. Zyd, ktéry zba-
dat Catun Turynski, Trzej krélowie. Dziesigc tajemnic. Sekrety Bozego Narodzenia,
Tajemnice Fatimy. Najwigkszy sekret XX wieku, Bdg, Biblia, Mesjasz i Kosciét, Zydzi,
Polska (dwa tomy rozméw z ks. prof. Waldemarem Chrostowskim, przeprowadzo-
nych wraz z Rafalem Tichym), a takze ogromna liczbe artykutéw w czasopismach:
»Rzeczpospolita”, ,,Zycie Warszawy” (w latach 1992-1993 staty korespondent tego
dziennika na Ukrainie), ,Wprost”, ,Nowe Panstwo”, ,,Znak”, ,Christianitas”,
»Teologia Polityczna”, ,W Sieci” (2012), w austriackim ,,Der Standard”, wegierskim
»Heti Valasz” i ukrainskim ,,Post Postup”.

192 Tenze, Jak si¢ upre..., dz. cyt., s. 277.
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Analiza apologii uprawianej przez Gornego

Wspomniany na poczatku pierwszy wymiar apologii uprawianej przez Gérnego -
wykazywanie ideologicznych przyczyn zagubienia kulturowego wspélczesnego
$wiata euroatlantyckiego, mozna opisac jako operacje testowania, czy prawdziwy
jest $wiat, ktory zdetronizowal Boga, czy tez taki, ktory na Boga wcigz stawia. ,,Moja
motywacja - moéwil kilka lat temu Gérny na UKSW - nie [jest] obrona wiary czy
obrona chrze$cijanstwa, ale obrona prawdy, przekonanie si¢, ktéra ze stron ma
racje”>. Pytajac o prawde i bronigc jej realistycznej koncepcji, tworzy erudycyjne
i zarazem pelne ekspresji syntezy procesow, ktore doprowadzily do dzisiejszej sy-
tuacji duchowego zubozenia. Syntezami tymi wypelnione sg jego teksty. Oto dtugi,
ale w przypadku Goérnego to nieuniknione, przyklad jednej z nich, zaczerpniety
z ksigzki Aniot Pétnocy:

»Nie jest prawda, ze [okreslenie «rewolucja seksualna»] narodzilo si¢ wérod
amerykanskich hipiséw, dzieci kwiatéw w epoce Woodstock. Jako pierwszy sfor-
mulowania tego uzyl po I wojnie §wiatowej dziatacz komunistyczny i psychoanalityk
Wilhelm Reich, ktory zalozyt w Wiedniu Socjalistyczne Towarzystwo Konsultacji
i Badan Seksuologicznych, a w Berlinie - Niemieckie Towarzystwo Proletariackiej
Polityki Seksualnej. Opracowany wéwczas przez niego program proletariackiej edu-
kacji seksualnej (tzw. prol-sex) zaktadal zachecanie mlodziezy do masturbowania si¢
czy tworzenie doméw publicznych dla dorastajacych chtopcow.

W swojej pracy Psychologia masowa faszyzmu Reich pisal, ze Zrédlem faszyzmu
jest tltumienie popedu seksualnego, za co odpowiedzialna jest represyjna kultura
chrzescijanska ze swoja ideg monogamicznego malzenstwa. Po to wiec, by nigdy
wiecej nie pojawil sie faszyzm, nalezy zniszczy¢ tradycyjny model rodziny i zastg-
pi¢ go «wolna mitoscig». Dopiero to pomoze ludzkosci doswiadczy¢ prawdziwego
szczescia. Reich glosil, ze po rewolucji francuskiej, ktéra spowodowala wyzwolenie
polityczne, i po rewolucji bolszewickiej, ktora przyniosta wyzwolenie spoleczne,
nalezy doprowadzi¢ do trzeciej rewolucji — rewolucji seksualnej skutkujacej wy-
zwoleniem obyczajowym.

Jaki jest zwigzek miedzy owymi pogladami gloszonymi przez dziataczy komuni-
stycznych w okresie miedzywojennym a ideami obowiazujacymi wspolczesnie?
Otéz wspomniany Wilhelm Reich wyemigrowatl po II wojnie $wiatowej do Stanéw
Zjednoczonych, gdzie nie tylko zapoczatkowal mode na psychoanaliz¢ wéréd ame-
rykanskich elit umystowych, lecz takze znalazt podatny grunt dla gloszenia swych
hasel o «rewolucji seksualnej». Dla zbuntowanej mlodziezy w 1968 roku byl jednym
z gléwnych idoli. Koszulki z jego podobizng noszono obok wizerunkéw Marksa i Mao.

153 G. Gorny, Apologia egzystencjalna, dz. cyt., s. 118.
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Reich zwigzany byt réwniez z niezwykle wplywowym $rodowiskiem tzw. Szkoly
Frankfurckiej. W 1923 roku [...] Gyorgy Lukacs wraz z niemieckimi komunistami
zalozyl na uniwersytecie we Frankfurcie Instytut Marksizmu, ktérego pierwo-
wzorem byl moskiewski Instytut Marksa—-Engelsa. Z czasem zmienit on nazwe na
Instytut Badan Spolecznych, ale do historii wszedt pod nazwa «Szkota Frankfurcka».
Kiedy w Niemczech do wladzy doszed!t Hitler, wiekszos¢ lideréw tego srodowiska
wyemigrowata do USA i zdobyta wazne stanowiska w amerykanskim zyciu akade-
mickim. Do najbardziej prominentnych przedstawicieli tej formacji nalezeli m.in.:
Max Horkheimer, Theodor W. Adorno czy Herbert Marcuse — pdzniejszy gtéwny
ideolog rewolty mlodziezowej 1968 roku.

Przedstawiciele Szkoty Frankfurckiej przejeli od Antonio Gramsciego koncepcje
«dtugiego marszu przez instytucje» — czyli idee opanowywania gtéwnych osrodkow
formacyjnych i opiniotwdrczych w spoleczenstwach zachodnich. To kultura, a nie
polityka miala si¢ sta¢ podstawowym narzedziem przebudowy spoteczne;j.

Szkota Frankfurcka byla laboratorium mysli nowej lewicy. Przejeta ona od starej
lewicy marksistowskie schematy myslenia i przelozyla je na pojecia kulturowe.
Przede wszystkim zastgpita determinizm ekonomiczny determinizmem kultu-
rowym. Dokonata tez zasadniczych zmian w ideologii — poniewaz robotnicy nie
sprawdzili si¢ jako awangarda socjalizmu, gdyz zbyt czesto opowiadali si¢ po stronie
kapitalistow lub chrzescijanstwa, w roli «uci$nionego proletariusza» zaczeto obsa-
dza¢ nowe grupy spoteczne: mlodziez (zwlaszcza podczas wydarzen w 1968 roku),
kobiety (stad ideologia feministyczna i gender studies), homoseksualistow (rozkwit
lobby gejowskiego) itd. Ostatnio coraz czesciej role przesladowanej ofiary, ktorg
trzeba wyzwoli¢ z kapitalistycznego ucisku, odgrywa... Matka Ziemia.

Nie zmienil si¢ natomiast sposob dziatania nowej lewicy, ktory polega na podmy-
waniu chrzeécijaniskich fundamentéw naszej cywilizacji. Temu stuzy wypracowana
przez Szkole Frankfurcka tzw. teoria krytyczna. Ta rozpowszechniona dzi$§ na wielu
uniwersytetach teoria méwi o tym, ze kultura zachodnia odpowiedzialna jest za
pojawienie sie najwigkszych bolaczek wspolczesnego swiata: imperializmu, rasizmu,
nazizmu, faszyzmu, antysemityzmu, seksizmu, ksenofobii, homofobii i innych plag
spolecznych. Na fawie oskarzonych posadzone zostaja: chrzescijanstwo — jako zré-
dlo wykluczenia, patriarchalna rodzina - jako miejsce formowania si¢ osobowosci
autorytarnych, tradycja - jako przyczyna zacofania, moralnos¢ - jako przeszkoda
do samorealizacji, kapitalizm - jako forma wyzysku cztowieka, patriotyzm - jako
rozsadnik nietoleranciji.

Skutki tego typu myslenia obserwujemy dzi$ na Zachodzie na kazdym kroku -
w programach edukacyjnych, w ofercie mediéw czy w nowym ustawodawstwie.
Mozna oczywiscie ttumaczy¢ to bezosobowymi i nieuchronnymi procesami cywi-
lizacyjnymi. Zaprzeczaja temu jednak wypowiedzi przedstawicieli pokolenia ‘68,
ktérzy od lat sg gléwnymi rzecznikami kulturowej rewolucji. Jeden z nich, Charles
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Reich [ur. 1928, aktywista LGBT], pisal w swym programowym teksécie 21970 roku:
«Nadchodzi rewolucja. Nie bedzie ona podobna do rewolucji z przesztoéci. Bedzie
zapoczatkowana przez jednostke i kulture; zmieni strukture polityczng dopiero
w koncowym akcie. Nie bedzie wymagala przemocy, aby osiagna¢ sukces, i nie
bedzie si¢ jej mozna skutecznie oprze¢ przemocy. Rozprzestrzenia si¢ ona teraz
z zaskakujacg gwaltownoscig i juz nasze prawa, instytucje, struktury spoteczne
zmieniajg si¢ w wyniku jej dzialania. [...] To jest rewolucja nowej generacji».

O «rewolucji nowej generacji» pisal tez wprost guru pokolenia ‘68 Herbert Marcuse:
«Tradycyjna idea rewolucji i tradycyjna strategia rewolucji skonczyty sie. [...] To,
co musimy przeprowadzi¢, jest rodzajem rozbijajacej, rozproszonej dezintegracji
systemu». Wedlug niego, na ruinach starego porzadku powsta¢ powinien nowy

twor — «spoleczenstwo permisywne»”>.

Nie sposob nie ulec wrazeniu, ze tworzac tego rodzaju syntezy, Grzegorz Gérny
niekiedy zbyt spiesznie komponuje zaleznosci miedzy pogladami przeciwnikéw.
Apologeta warszawski nie widzi tez zadnych mozliwosci kompromisu chrzescijan-
stwa z duchem o$wiecenia. Wreszcie: ani nie dostrzega niczego dobrego w nowo-
zytnosci, marksizmie, sekularyzacji czy postmodernizmie, ani nie chce si¢ z tymi
pradami czy ideologiami w niczym ukfada¢. Widzi bowiem w tym ,,ukfadaniu sie”
powazne zagrozenie dla samego chrzescijanstwa — wlasnie z tego powodu coraz
bardziej letniego, coraz bardziej sprotestantyzowanego, coraz bardziej ,kulturowego”
(jak u Fallaci) i horyzontalnego. Sytuacje te dobrze oddaje tytul i autointerpretacja
jego najwazniejszej bodaj ksiazki — Aniot Pétnocy. Gérny zaczerpnat go z obser-
wacji rzezby aniota autorstwa Anthony’ego Gormleya, ktdra stoi przy autostra-
dzie wiodacej do Gateshead w Wielkiej Brytanii. ,,Od innych znanych wyobrazen
anielskich - relacjonuje autor — r6zni sie wiekszg przysadzistoscia, mozna rzec,
wrecz przyziemnoscia. Jego wysoko$¢ wynosi co prawda 52 metry, ale rozpigtosé
skrzydet - az 80. Zdecydowana wigkszo$¢ wizerunkéw w historii sztuki przed-
stawiala anioly w pozycji wertykalnej, co wynikalo z podstawowej funkcji tych
duchowych bytéw - jako posrednikéw miedzy niebem a ziemia. Aniot Pétnocy
to typ horyzontalny, ktory nie faczy nas juz z niebiosami. Konstrukcja przypomina
instalacje, bo tez wydaje si¢ na trwale osadzony w rzeczywistosci ziemskiej. Forma
za$wiatowa, ale tre$¢ przyziemna™'®. ,,Ow aniot - konkluduje autor - jest doskonatg
ilustracja procesu sekularyzacji Zachodu, w ktérym pozostaty co prawda chrze-
$cijanskie pojecia i symbole, ale ogolocone z duchowego sensu i ze§wiecczone™ .

154 Tenze, Aniol Péinocy, Warszawa-Krakow 2010, s. 33-36.
155 Tamze, s. 11.
15 Tamze, s. 12.
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Wszystkie te procesy sa, wedlug Grzegorza Goérnego, skutkiem redukcjoni-
stycznych antropologii, ktdre usitujg zastapi¢ antropologie zbudowang na biblij-
nej wizji czlowieka — obrazu Bozego, czlowieka — dziecka Bozego. Nowozytno$¢
zastapila je koncepcjami, ktore widzg w cztowieku albo tylko trybik w machinie
spolecznej (PESEL, wyborca, podatnik, konsument, poborca itp.), albo sama tylko
istote biologiczna, albo wigzke percepciji. Jedni absolutyzuja jego rozum (Kartezjusz:
»Mysle, wiec jestem”), inni go demonizujg (Rousseau: ,,Cztowiek, ktéry rozmysla,
jest zdeprawowany”). ,W XX wieku - podkresla autor Demona Potudnia — re-
dukcjonizm antropologiczny osiagnal dno - czlowiek stal si¢ niczym, zaréwno
w teorii, jak i w praktyce (sto miliondéw ofiar komunizmu, kilkanascie milionéw
ofiar faszyzmu i nazizmu)”". ,,Nowozytny przewrdt antropologiczny — stwier-
dza z genialng intuicja Gorny - spowodowal, ze rozdarcie towarzyszace kazdej
egzystencji, owo pekniecie miedzy wielkoscig a nedzg trzciny myslacej, zostalo
zdefiniowane na nowo. Grzech pierworodny nazwano mitem i zacz¢to na nowe
sposoby diagnozowac¢ chorobe czlowieka, by przepisywa¢ mu najdziwniejsze re-
cepty. Ludzko$¢ przypominaé musiata pacjenta, ktory dostal sie w rece kolejnych
znachordéw, eksperymentujacych na nim swoje wynalazki. Méwili, ze odczarowuja
$wiat, a sami go zaczarowywali; twierdzili, Ze dokonujg demitologizacji, a tworzyli
rozbudowane mitologie; nazywali siebie mistrzami podejrzen, lecz sami stawiali sie
poza wszelkimi podejrzeniami; obiecywali raj na ziemi, a wychodzilo pieklo™®.

Druga istotowa cecha apologii Gérnego to, jak zauwazylem na poczatku,
wykazywanie wiarygodnosci fundacyjnych wydarzen chrzedcijanistwa i pamieci
o nich, zakodowanej w relikwiach oraz w miejscach $§wietych. Nikt w Polsce
nie dokonal z takim zaangazowaniem tej pracy, wymagajacej wielu wedréwek po
$wiecie, uksztaltowania wlasnego warsztatu i przenikliwo$ci badawczej. Punkt
wyjscia swoich poszukiwan Grzegorz Goérny opisuje nastepujgco:

»Kazdy czlowiek, ktéry zyje na ziemi, pozostawia po sobie materialne $lady. Trudno,
by nie zostawil ich ktos, kto wywarl najwiekszy wplyw na dzieje ludzkosci. [...]
Zachowalo sie zbyt wiele wiarygodnych $wiadectw historycznych, zaréwno chrzeécijan-
skich, jak i poganskich, by méc podwazy¢ fakt egzystowania dwa tysiace lat temu zydow-
skiego nauczyciela zwanego Jezusem z Nazaretu. [...] Pierwsza wspdlnota chrzescijan
starala si¢ zachowa¢ w pamieci i na pimie wszystko, co $wiadczylo o ziemskiej dziatal-
nosci Chrystusa. Dlaczego ich troska miataby si¢ jednak ograniczy¢ tylko do utrwala-
nia stéw Zbawiciela, skoro mozna bylo zachowac takze realne przedmioty po Nim?”'*.

157 Tamze, s. 8.
158 Tamze, s. 9.
1% G. Gérny, J. Rosikon, Swiadkowie tajemnicy. Sledztwo w sprawie relikwii Chrystusowych,

Izabelin-Warszawa 2012, s. 5.
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W naszych racjonalistycznych glowach natychmiast rodzi si¢ jednak wat-
pliwo$¢, dotyczaca fatszywych relikwi Krzyza i wielu $wietych? Na co Gorny
odpowiada pytaniami:

»Czy jednak istnienie wielu podrébek nie §wiadczy o istnieniu jednego orygi-
natu? Czy masowe falszerstwa nie przemawiajg za tym, ze probuja one nasladowaé
konkretny autentyk? We wspoélczesnej kulturze postmodernistycznej zawrotng
kariere zrobifo stowo simulacrum, ktére oznacza kopie bez oryginatu. Czy reli-
kwie Chrystusowe sg symulakrami, a wiec produkcjami czego$, co nie istnieje?
Czy tez rzeczywistymi przedmiotami, z ktérymi mial niegdy$ stycznos¢ Jezus
z Nazaretu?”'s,

Pytanie jest oczywiscie retoryczne.

Jesli chodzi o Krzyz, autor Swiadkéw Meki przywoluje kpigce wypowiedzi
Lutra czy Erazma z Rotterdamu, Ze z istniejacych dzisiaj na §wiecie rozmaitych
kawatkow Krzyza mozna by zbudowa¢ dom lub okret. I odpowiada argumentem
nie do odparcia: jeden z francuskich uczonych juz w XIX wieku obliczyt, ze cal-
kowita objeto$¢ Krzyza wynosita okoto 36 tysiecy centymetréw kwadratowych,
a objetos¢ wszystkich jego fragmentéw rozproszonych po $wiecie to... 4 tysigce
centymetréw szesciennych'e'.

Wyrazenie ,jeden z uczonych” pada tu nie bez kozery. Otéz badajac auten-
tyczno$¢ Catunu Turynskiego, Swietego Krzyza i gwozdzi, ktére byly czczone
przez cesarzy bardziej niz monarsze insygnia, a dalej dzieje sudarionu z Oviedo,
tuniki z Argenteuil, sukni z Trewiru i chusty z Manoppello, stwierdza Gérny -
zauwazali$my, iz ,regulg bylo, ze §wiete przedmioty chrzescijanskiego kultu moc-
niej przyciggaly naukowcow z tytutami profesorskimi niz fanatykoéw religijnych.
Bardziej fascynowaty chfodnych badaczy niz goracych dewotéw. Analizowane byly
przez $wiatowej stawy specjalistow z takich dziedzin, jak: historia, archeologia,
filologia, biblistyka, patrystyka, prawo, antropologia, orientalistyka, numizma-
tyka, paleografia, chemia, fizyka, biologia, medycyna sagdowa, anatomia, genetyka,
spektrografia czy optyka. Dla ich zbadania powotywano specjalne zespoly $ledcze
zlozone z kilkudziesigciu naukowcow — ekspertéow od kryminalistyki, hematolo-
gii, palinologii, matematyki, informatyki czy obrazowania spolaryzowanego —
tylko po to, by odpowiedzieli na jedno pytania: czy relikwia jest autentykiem?”'¢*.
Okazalo sie takze, ze te specjalistyczne badanie naukowe w niczym nie przecza
przekazom ewangelijnym:

160 Tamze, s. 7.
11 Tamze, s. 95.
162 Tamze, s. 7.
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»Wyniki wieloletnich i wszechstronnych analiz, uzyskanych dzieki wykorzystaniu
zaawansowanych technologii, pokrywaly sie z tym, co przekazywala ustna i pisemna

tradycja chrzescijanska. Okazalo sig, ze nauka i religia nie muszg sobie zaprzeczac™.

Inne wazne spostrzezenie Gdérnego dotyczy relikwii takich jak Catun
Turynski czy chusta z Manoppello - wykazuja one wlasciwos$ci, wobec ktérych
wiedza wspodlczesna staje catkowicie bezradna. Nie sposob na przyklad wyjas-
ni¢ rzeczy podstawowej, a mianowicie: w jaki sposdb powstaly. Nauka musi sie
w tym wzgledzie przyzna¢ do ignorancji i otworzy¢ na tajemnice'®*. Zreszta w ogole
sytuacja w $wiecie nauki jest dzisiaj czesto taka, ze ,astrofizycy, kosmologowie
i badacze czastek elementarnych, zeby odda¢ nature obserwowanych przez siebie
zjawisk, siegaja po sformulowania przypominajace wrecz jezyk mistyki. Dystans
miedzy nauka a religia zmniejszyl si¢ takze dlatego, ze wspodlczesni badacze kaza
nam wierzy¢ w zjawiska o wiele bardziej nieprawdopodobne, niz domagaly sie
dogmaty chrzescijanskie™®. Takze badajac tajemnice objawien fatimskich, polski
apologeta siegnie do artykutu naukowca. Stwierdza mianowicie, iz ,autorem jednej
z najbardziej precyzyjnych relacji o tym wydarzeniu [tzw. cud stonca 13 pazdzier-
nika 1917] jest profesor uniwersytetu w Coimbrze, Gongalo de Almeida Garett”,
i dalej na pigciu stronicach daje przeklad artykulu Garetta'.

Trzecia, charakterystyczng cecha apologii Grzegorza Gérnego jest od-
wolywanie si¢ do kategorii §wiadectwa jako istotowej dla wiarygodnosci
chrzescijanstwa.

»Napiecie miedzy pragnieniem dochowania wiernosci Bogu a realiami i pokusami
otaczajacego $wiata sprawia, ze zycie kazdego wyznawcy Chrystusa przypomina
walke duchowg. Stawka w tym zmaganiu jest niebagatelna, poniewaz jest nia zbawie-
nie duszy. Dlatego tak wazng sprawa okazuje si¢ rozeznanie duchowe, umiejetno$é
odrézniania dobra od zla oraz podazanie za tymi natchnieniami, ktdre pozostaja

zgodne z wolg Bozg™’.

Osoby, ktore staja do takiej walki, Gérny nazywa ,jednostkami specjal-
nymi” na ,froncie walki o dusze $wiata”. Sg one, w jego oczach, potwierdzeniem
zywotnos$ci darowanej nam przez Chrystusa formy egzystencji. Polski apologeta

1$ Tamze.

164 Tamze.

165 Tamze, s. 247.

166 G. Gorny, J. Rosikon, Tajemnice Fatimy. Najwigkszy sekret XX wieku, Izabelin-Warszawa 2016,
s. 100-106.

167 G. Gorny, Jednostki specjalne. Niezwykte wywiady z frontu wojny o dusze swiata, Radom 2012,
s. 5.
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wyszukuje te osoby i prowadzi z nimi wywiady. Sg to (wymieniam tylko kilka
nazwisk): Zanna Biczewska, Marek Jurek, Richard John Neuhaus, Victor Orban,
kard. Joseph Ratzinger.

Szymon Hotownia — popapologeta

Koncze ten przeglad, zagladajac na moment do ,,dziennikarskiego atelier” Szymona
Hotowni. Urodzit si¢ w 1976 roku w Bialymstoku. Dwukrotnie wstepowal do no-
wicjatu dominikanéw. ,Najlepszym sposobem na znalezienie swojej drogi — pisal
pdzniej — jest wejscie dwa razy do tej samej rzeki”. Studiowal w Szkole Wyzszej
Psychologii Spolecznej w Warszawie. W roku 1999 zatozyl bialostocki oddzial
fundacji ,Pomoc Maltanska”, a p6zniej kilka innych fundacji pomocowych. W la-
tach 1997-2000 pracowal jako redaktor w dziale kulturalnym ,,Gazety Wyborcze;j”.
W latach 2001-2004 byt felietonistg i redaktorem dziatu spolecznego ,,Newsweek
Polska”. Rok pdzniej, w kwietniu 2005 roku, objal funkcje zastepcy redaktora
naczelnego ,,Ozonu” - pisma katolickiego, stworzonego przez... Janusza Palikota.
Przygoda z Palikotem nie trwala jednak diugo - w lipcu 2005 roku przeszedi do
»Rzeczpospolitej”, gdzie zostal redaktorem ,,Plusa Minusa”. W latach 2006-2012
spotykamy go ponownie jako publicyste ,,Newsweek Polska”. Po szesciu latach
odszed! z tygodnika Tomasza Lisa.

»Nie akceptuje sytuacji — mowi o tym — gdy rozmdwca zamiast powaznie i rzetelnie
rozmawia¢ o jakim$ fragmencie rzeczywistosci, z dziwnym zapalem wali w nig jak
w beben, a mam wrazenie, ze od jakiego$ czasu «Newsweek» traktuje tak Ko$cior™ s,

Od wrzesnia 2012 roku do polowy 2013 roku byt felietonistg tygodnika
»~Wprost”. Odszedl, gdy redakcja bez uprzedzenia nie wydrukowala jego tekstu,
w ktorym wyrazil sprzeciw wobec projektu refundacji zaptodnienia in vitro z bu-
dzetu panstwa. Od roku 2015 jest stalym felietonista ,, Tygodnika Powszechnego”.

Nadto Szymon Holownia publikowat w: ,,Kulturze Popularnej”, ,Machinie”,
»Przewodniku Katolickim”, ,Wiezi”. Prowadzil audycje w Radiu Bialystok, Radiu
VOX FM, wspotpracowat z Radiem PiN. W latach 2007-2012 byt dyrektorem
programowym stacji telewizyjnej Religia.tv, gdzie prowadzil talk-show ,,Miedzy
sklepami”, nadawany z centrum handlowego Zlote Tarasy w Warszawie (2007-
2010), a nastepnie ,,Bog w wielkim miescie” (2010), a takze program ,Ludzie na
walizkach” (2009-2012). Od wrze$nia 2007 prowadzit przeglad prasy w ,,Dzien

168 P. Majewski, Hofownia odchodzi z Newsweeka, 30.07.2012, http://www.rp.pl/artykul/920421.
html [dostep: 20.01.2014].
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Dobry TVN”, a od 2008 roku — wraz z Marcinem Prokopem show ,,Mam Talent”
oraz ,Mamy Ci¢” (2015).

Hotownia wydal kilkanascie ksigzek, m.in.: Tabletki z krzyzykiem (2009),
Kosciot dla srednio zaawansowanych (2010), Bég. Zycie i twérczos¢ (2010), Monopol
na zbawienie (2010), Bog, kasa i rock’n’roll (2011, z M. Prokopem), 36 i 6 sposobéw na
to, jak unikng¢ zZyciowej gorgczki, czyli Katechizm wedtug Szymona Hotowni (2016).

Autor tych popularnych programéw i masowo czytanych ksigzek z pew-
noscig nie chcialby by¢ nazywany apologeta, ale ich wigkszo$¢ bez trudu mozna
zaliczy¢ do badanego tutaj nurtu polskiego dziennikarstwa. Jest to wszelako
apologia inna od dotychczas omawianej w tym studium. Jej przedmiotem nie
jest bowiem obrona cywilizacji, obrona przed postmodernizmem czy propago-
waniem ideologii gejowskiej. Jej adresatem jest, jak u Pascala, przede wszystkim
indyferentny, zobojetnialy chrzescijanin. ,Najwigkszym zmartwieniem Boga -
stwierdzit Holownia - nie sg niewierzacy niewierzacy, a wierzacy niewierzacy,
ze do czego$ Go potrzebujg™'®. Podchodzac do tej kwestii jeszcze od innej strony,
autor napisal, ze chodzi mu o ,,katolikéw, ktorzy jezdza na pamiec i jakims$ cudem
(chyba) jeszcze nikogo nie zabili”. Ale jeszcze bardziej chodzi mu o tych, ktérych
nazywa kibicami, czyli o tych, ,ktorzy kiedys z nami jezdzili, a teraz jezdza malo
albo w ogole nie jezdzg. Bo Koscidl, ktéry znali, byt nie autostradg do nieba, ale
miasteczkiem ruchu drogowego, gdzie wciaz si¢ ¢wiczy, lecz dojecha¢ donikad
nie sposob”™°.

Jak wida¢, na stuzbie apologii u Hotowni stoi Zywy, soczysty, klarowny
i piekny jezyk (sam nazywa go ,jezykiem popteologicznym”) oraz znakomita
umiejetnos¢ poruszania si¢ po rozlegtych obszarach kultury masowej. Potrafi
pytac: ,,Jesli Bog jest Ojcem, kto jest Matka?”, ,,Czy ryby tez utonely w potopie?”,
»A jesli Obcy to nie katolicy?”, ,,Czym rdzni si¢ dusza od karty SIM?”.

Z tworczoscig Szymona Hotowni znakomicie koresponduja terminy, czegsto
powracajace w tym studium: ,,apologia ad intra” i ,,apologia w dialogu”. Autor
Tabletek z krzyzykiem skupia sie¢ na otwieraniu nowych perspektyw, a nie na ata-
kowaniu czy perswazji za wszelka cene. Potrafi poszukiwaé uzasadnienia prawdy
chrzedcijanstwa przez dialog z cztowiekiem, najczesciej mlodym, zanurzonym
w popkulturze i nowych mediach. Uzasadnienie to prowadzi nie tylko w sferze teo-
retycznej, ale coraz czesciej zapraszajac do zycia ,,O$mioma blogostawienstwami”
lub ,,Siedmioma uczynkami mitosierdzia wzgledem ciata”.

Zycia w konsekwentny i nowoczesny sposéb.

19 Sz. Holownia, 36 i 6 sposobow na to, jak unikngé zZyciowej gorgczki, czyli Katechizm wedlug
Szymona Holowni, Warszawa 2016, s. 266.
70 Tamze, s. 9.
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Cokolwiek by méwi¢, apologia ma si¢ we wspotczesnym swiecie dziennikar-
skim, szczegdlnie w Polsce, bardzo dobrze. Stworzylismy nawet dla niej wlasne
nazwy: ,nowa apologia”, ,,apologia dziennikarska”, ,apologia w dialogu”. Kazde
z obecnie znajdujacych sie na rynku wydawniczym czasopism katolickich, a nawet
konserwatywnych czasopism opinii poswieca jej sporo miejsca. Nie sposob jednak
dzisiaj powiedzie¢, w jakim stopniu trwatle jest to miejsce i czy obecni jej tworcy
znajda godnych nastepcow. Tematéw z pewnosciag nam nie zabraknie.



Czesc I

Od oswiecenia

po transhumanizm.
Przestrzenie zmagan






Wspdlczesna apologia dziennikarska porusza ogromna liczbe zagadnien. Do naj-
wazniejszych mozna zaliczy¢ kwestie:

Od kiedy rozpoczeto si¢ propagowanie, a nawet narzucanie sitg kultury
pozbawionej transcendencji i podwazajacej wartosci, na ktdrych zostala uksztal-
towana cywilizacja euroatlantycka?

Jakie bledne, niebezpieczne zalozenia leglty u podstaw tej ,nowej kultury”
(odrzucenie $redniowiecza jako ,ciemnogrodu”, stworzenie swoistej ,ideologii
postepu”, ,,dekonfesjonalizacja” zycia publicznego jako ,logiczna koniecznos¢”,
proby tworzenia religii ,naturalnej”)?

Na czym polega zdrowy rozsadek w podejs$ciu do nowozytnosci?

Jak patrze¢ na ,,mistrzéw podejrzenia” (Feuerbach, Marks, Nietzsche, Freud)
i propozycje ideologiczne, ktére pozostawili?

Jaki ksztalt przyjmuje dzisiaj refleksja nad postmodernizmem i jaki sens ma
»tropienie” politycznej poprawnosci?

Jak rozeznaé rzeczywisto$¢ i bogactwo wspodlczesnych srodkow spolecznej
komunikacji? W jaki sposéb rozumie¢ kluczowe w §wiecie nowych mediéw pojecia
»Swiata realnego” i ,,§wiata wirtualnego”? Jak rozjasnia¢ te niezwykle réznorodng
i skomplikowang dziedzing, w ktérej fatwo gubi si¢ prawda o cztowieku? Jak pro-
wadzi¢ pogtebiong analize sfery wartosci w komunikacji sieciowe;j?

Na czym polega dzisiaj proces, bodaj najbardziej wymagajacy, apologii: de-
montazu malzenstwa i rodziny, ulegania ruchom LGBTQ i promowania réznicy
miedzy plcig biologiczna (sex) i plcia kulturowa (gender), a takze odrzucenia jako
nieracjonalnej wizji zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej smierci?

Na te wlasnie pytania bedziemy szuka¢ odpowiedzi w tej czesci ksigzki.






Diagnoza nowozytnosci

Cywilizacja euroatlantycka ma zrédta biblijne, wzbogacone potem asymilacjg an-
tycznej kultury greckiej (filozofia, demokracja) i rzymskiej (prawo, administracja).
Dzisiaj jednak zyjemy w $wiecie, w ktorym dominujgca kultura w imi¢ postepu
i emancypacji czlowieka porzuca te zrodla, rezygnuje z ideatéw i wartosci moral-
nych, stanowigcych nasz duchowy kod. W rozdziale tym chodzi o odpowiedz na
pytania: Jakie zalozZenia, a czgsto ktamstwa, leglty u podstaw tej ,,nowej kultury”?
I jak zachowa¢ zdrowy rozsadek w podejsciu do niej - jej dokonan i zepsutych
OWOCOW?

Odpowiedz: oswiecenie jako negacja i zerwanie

Interesujacej odpowiedzi na te kwestie udziela o. Maciej Zigba, fizyk, teolog i filozof,
a takze znakomity publicysta apologeta'. W kilku saznistych artykulfach, opubli-
kowanych w 2017 roku na famach ,,Rzeczpospolitej. Plus Minus”, Zieba zauwazyl,
ze od 2016 roku (,,roku brexitu” — w 1975 roku za wyjsciem z UE glosowalo 32,8%
Brytyjczykow, natomiast w 2016 — 51,9%) $wiat euroatlantycki stal si¢ miejscem
gwaltownego zwrotu ideowego. I nie jest to tylko chwilowa perturbacja, prawicowa
korekta czy zwykta erupcja nastrojéow populistycznych; to skutek proceséw, ktore
od blisko 300 lat, tj. od o$wiecenia, ksztaltowaly kulture europejska i sprawily,
ze cywilizacja euroatlantycka zdaje sie przezywac gleboka zapas¢ w wymiarze
demograficznym, duchowym i politycznym?. Procesy te doprowadzity dzisiaj do
czego$, czemu Zigba nadal miano ,,tyranii mentalnej”, reprezentowanej przez nie-
wielkie grono elit, ktdre Zigba okreslit akronimem SAP (od: successfull - agnostic,
atheist — progressive): S — ludzie sukcesu, ktérzy maja nadmierne poczucie wlasnej
wartosci (czgsto single); A — ateiéci, niewierzacy w Boga indywidualisci, agnostycy;
P - postepowcy, ktérzy wierza w niezachwiany postep ludzkosci, dokonujacy sie
dzigki technice, medycynie, komunikacji i mediom; uwazaja, ze nalezy zrekon-
struowac racjonalnie §wiat przez: odejscie od tradycji narodowych czy religijnych,

' M. Zigba, W czarno-rézowych okularach, ,Rzeczpospolita. Plus Minus’, 23.09.2017, s. 14-17.
* Tamze,s. 15.
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likwidacje wszelkich barier i granic, kontrole urodzen, tworzenie hedonistycznej
kultury, koncentrowanie si¢ na wygladzie, modzie i zdobyczach materialnych itp.

Dalej o. Zigba — podobnie zresztg jak zdecydowana wiekszo$¢ poznanych
przez nas apologetéw wspolczesnych — postawit diagnoze, tyczaca sie genezy tego
zjawiska:

»SAP jako grupa spoteczna narodzita sie w XVIII stuleciu we Francji. Bezgraniczne
wrecz zaufanie do rozumu, za sprawa dziet Kartezjusza i Newtona szeroko roz-
powszechnione wsrdd elit, zaowocowalo powstaniem nowej warstwy «o$wieco-
nychy, ktérzy - jak pisat amerykanski socjolog Robert Nisbet — «w zacieklej walce
z Kosciolem, uniwersytetem i innymi instytucjami starego rezimu umacniali sie
wiarg w bezprecedensowa doskonato$¢ wlasnej umystowosci, zdolnej sprosta¢ kaz-
demu wyzwaniu, od kierowania panstwem po stworzenie encyklopedii». Co wiecej,
hotdowali oni wierze, iz historia jest dzielem takich jak oni «geniuszy», wielkich
umystoéw starozytnosci, odrodzenia (samo przez si¢ rozumie sie, ze nikt taki nie
pojawil si¢ w sredniowieczu), wieku nauki, no i ich wlasnej o§wieconej epoki™.

Zatrzymajmy si¢ w tym miejscu, aby dac kilka wyjasnien. Obie nazwy: ,,no-
wozytnos$¢” i ,,oéwiecenie” wywodzg sie z przekonania X VIII-wiecznych uczonych
i twdrcow o przelomowym charakterze ich epoki; o tym, ze wlasnie w ich czasach
$wiatlo rozumu (,,0o§wiecenie”) pokonalo ciemno$¢ sredniowiecznych zabobonéw
ireligijnego nieuctwa, upatrywanego w odwolywaniu si¢ do metafizyki i autoryte-
tow (Biblii, filozoféw greckich, pierwszych apologetéw chrzescijaniskich itp.), a nie
do do$wiadczenia - eksperymentu i nauk matematyczno-przyrodniczych. Dlatego
wlasnie za sprawg czolowego filozofa tego okresu Immanuela Kanta (1724-1804)
nazwe ,o$wiecenie” (niemiec. Aufklirung, franc. temps des lumiéres, wi. illumini-
smo) wiaze si¢ wprost z hastem ,,Odwaz sie mysle¢!” - Sapere aude! (zob. polski
o$wieceniowy medal Sapere auso — ,,Temu, ktéry odwazyl si¢ mysle¢”). Dewiza
ta zostala zaczerpnieta przez filozofa krélewieckiego z jednego z listow Horacego
(zm. 8 p.n.e.chrz.): ,Kto dobrze zaczal, jest juz w polowie. Zaczynaj, miej odwage
by¢ madrym!” - Dimidium facti, qui coepit, habet: sapere aude, incipe! Wlasnie
te sfowa Kant wykorzystal w swoim stynnym eseju Odpowiedz na pytanie: czym
jest oswiecenie? — Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? (1783). Odpowiedz
filozofa brzmi: ,,Sapere aude! Miej odwage postugiwac si¢ wtasnym rozumem! Oto
hasto O$wiecenia”.

»Miej odwage postugiwac si¢ wlasnym rozumem

!))

nie byto hastem bezstron-
nym, krylo bowiem w sobie inne: nie odwoluj si¢ tylko do autorytetow; sprawdzaj,
badaj samodzielnie - wlasnym rozumem, opierajac si¢ na eksperymencie i naukach

3 Tamze.
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eksperymentalnych (scjentyzm); zerwij z ,ciemnym $redniowieczem”, pelnym za-
bobonoéw, niezrozumiatych i nierozumnych tradycji, religianckim okresem ,,sadéw
Bozych” (iudicia Dei), stosow, $wietej inkwizycji, wypraw krzyzowych. W tym celu
takze (przeciwstawienia sie Sredniowieczu, religii, metafizyce) o§wiecenie, pewne
swojej scjentystycznej racjonalnosci, idealizuje (poganska) starozytnos$c.

»A poniewaz scjentyzm, jak kazda ideologia — diagnozowal Zigba - nie
toleruje konkurencji, trzeba bylo [...] przepisa¢ na nowo calg historie Zachodu.
To wlasnie wtedy wymyslono, w dzisiejszym tego sfowa znaczeniu, renesans. Trzeba
byto bowiem przeciwstawic¢ okres, w ktérym - jak pisal pierwszorzedny francuski
chemik Marcel Bertnelot — «$wiatlo Rozumu bylo za¢mione w ciggu dziesigciu
wiekow przez sredniowieczne przesladowania kaptanskie», epoce, ktéra - jak pi-
sal drugorzedny niemiecki filozof Fryderyk Engels — «ztamata dyktature papieza,
wskrzesila starozytnosc¢ grecka i zarazem zrodzita najwyzszy rozkwit sztuki czaséw
nowozytnych, obalila granice starego $wiata i wlasciwie dopiero odkryta ziemie».

Dlatego od oswiecenia tworzono, a potem bez konca powielano czarng le-
gende chrzescijanstwa oraz Kosciola. To wtedy powstaty mity o chrzescijanstwie
jako strukturalnym zrddle spotecznych konfliktéw czy o nieusuwalnym konflikcie
pomiedzy nauka a wiarg. I te obiegowe opinie [...] nalezg do elementarnego zestawu
skojarzen kazdego ucznia, przywotujg liczne falszywe stereotypy i nieprawdziwe
klisze opisujace przeszlo$¢, terazniejszo$¢ oraz przysztosc™.

Jak podkreslifa Rosa Alberoni’, pionierem i emblematyczng postacia tych
zabiegdw byt Jean Antoine Nicolas de Condorcet (1743-1794), jedyny francuski
filozof oswieceniowy — ktéremu udalo si¢ uczestniczy¢ w okropnosciach rewolucji
francuskiej (wszyscy inni umarli, zanim ona nastapita)®. Pochodzit - relacjonowata
Alberoni - ze zbiednialej rodziny arystokratycznej. Na domiar ztego w wieku 4 lat
zostal sierotg. W tej sytuacji wzigt go w opieke wuj wdowiec i oddat na nauke do
jezuitow. I to wlasnie jezuici ksztalcili fenomenalnie uzdolnionego chlopca: w wieku
zaledwie 10 lat Nicolas przeprowadzil obrong pracy matematycznej, a nieco pdzniej
zredagowal esej Wyznanie wiary, dedykowany Anne-Robert-Jacques Turgotowi,
pozniejszemu ministrowi finanséw Ludwika X V1. Zrobil blyskotliwg kariere dzieki
swej bezdyskusyjnej inteligencji, ale przede wszystkim dzigki gronu wspaniato-
myslnych dobroczyncéw. Z pomoca Turgota, zdecydowanego ideologa postepu,
i krewnego ojca — markiza de La Rochefoucauld, zostal cztonkiem Akademii
Nauk. Wkrotce po ukonczeniu 26 lat, za wstawiennictwem d’Alemberta, wszedt do

4 Tamze, s. 16.

> Wyktadowca socjologii mass mediow (il Corso di Relazioni Pubbliche della IULM, ur. 1945),
apolozka wloska, autorka: Lera dei mass media (Era mediéw masowych, 1986), Lorto del paradiso
(Rajski ogrod, 1989), La cacciata di Cisto (Wygnac Chrystusa, 2006), Il Dio di Michelangelo e la barba
di Darwin (Bég Michata Aniota i broda Darwina, 2008).

Taz, Wygna¢ Chrystusa, Debéw 2007, s. 35.
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Akademii Francuskiej. Z kolei Turgot powotal go na inspektora finanséw w swoim
rzadzie’.

W roku 1789, gdy wybucha rewolucja, wszyscy dobroczyncy de Condorceta nie
zyli. Ten, mimo funkgji, ktére sprawowal w rzadzie Ludwika X V1, oraz zwigzkow
taczacych go z arystokracja, opowiedzial si¢ po stronie rewolucjonistéw i przystapit
do klubu jakobindéw. Brat udziat w zdobyciu Bastylii. Wszed! do rady miejskiej,
zostal deputowanym, nastepnie komisarzem skarbu i w tej funkcji cztonkiem
komitetu do spraw edukacji. ,Zasiada obok spragnionych krwi rewolucjonistow,
zasadza wraz z nimi niezliczone wyroki $§mierci”. Wprawdzie prébowat przekonaé
swoich kolegdéw z komitetu, by nie $cinali krdla i krélowej, ale szybko zrozumiat,
ze jego stanowisko nie podobalo si¢ Robespierre’owi, ktory rzeczywiscie skazat go
na $mier¢. Przez rok madame Fernet, paryska arystokratka, ukrywala go w pod-
ziemiach swego patacu. Tam napisat dzielo Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego
przez dzieje i przeprowadzil rozwéd z zona, by ta mogla unikna¢ represji. Gdy
sprawa rozwodu stala sie znana, Konwent przeglosowal dekret, ktéry oglosit de
Condorceta wyjetym spod prawa, w nastepstwie czego ten uciekl z Paryza. Krétko
pracowal jako kelner w karczmie w podparyskim Clamart. Swoimi manierami
wzbudzit jednak podejrzenia miejscowego komitetu nadzoru, zostal uwigziony,
a nastepnego ranka znaleziony martwy w celi i pochowany w zbiorowej mogile®.

Nowozytna krytyka Sredniowiecza i jego apologia

Szkic obrazu postgpu — jak podkreslono — Condorcet pisal w podziemiu. Mozna by
przypuszczad, ze po tylu okrucienstwach rewolucji poczat zywi¢ watpliwosci co
do postepu ludzkiego i jego Zrodel. Tak jednak si¢ nie stalo - ten inteligentny czto-
wiek, podobnie jak pdzniej wielu rewolucjonistow sowieckich, katowanych przez
Stalina, stal si¢ ,zywym dowodem” potegi ,wiary rewolucyjnej” wobec krytycznego
rozumu. Jego rekonstrukcja etapéw ewolucji dziejow, opisana w 10 epokach, do-
prowadzifa go do jednego wniosku: zrédlem wszelkiego zla sg religie, a najbardziej
katastrofalna w dziejach byla 6 epoka dziejow - sredniowiecze, rozciagajaca si¢ od
upadku Imperium Rzymskiego (476) do krucjat (1096-1272). Po upadku cesarstwa
kolejni papieze ,,przy pomocy prymitywnych zmyslen zdobywali wladze nad ciem-
nym i fatwowiernym ludem [...], mieszali religie do wszystkich swieckich spraw,
azeby zaspokoi¢ swoja chciwo$¢ czy pyche. Straszliwg klatwa karali najmniejszy
opor stawiany ich prawom i bezsensownym uroszczeniom, zastraszajac ludzkie

7 Tamze.
8 Tamze, s. 36-37.
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umysly. W kazdym panstwie rozporzadzali armia mnichéw, zawsze gotowych
wzbudzi¢ swymi oszustwami zabobonny strach™.

Taki byl poczatek, zreszta niebywale charakterystyczny dla zrozumienia
dziejow mysli o§wieceniowej, jej przedziwnych meandréw (rozwdj 16z masonskich),
wreszcie rewolucji francuskiej. Pézniej historycy sztuki Jules Michelet (1837) i Jakub
Burckhardt (1860) przeciwstawiali ,,mroczne sredniowiecze” renesansowemu
humanizmowi, a Fryderyk Engels w Dialektyce przyrody (1875-1876) scharakte-
ryzowal renesans jako okres, w ktérym ,,pierzchly widma sredniowiecza” i rozpo-
czal sie ,najwiekszy przewrdt postepowy, jakiludzkos¢ do owych czaséw przezyla”,
przewrot zwany nowozytnoscia, a polegajacy na emancypacji spod jarzma religii.
Nic wiec dziwnego, Ze w wielu krajach Europy Srodkowej i Wschodniej, opanowanej
przez rezym komunistyczny, co najmniej dwa, trzy pokolenia zostaly wychowane
w kanonie ostrego przeciwstawienia chrzescijanskiego sredniowiecza (vide: ciem-
nego, zacofanego) humanistycznemu (vide: ateistycznemu, postepowemu) rene-
sansowi (zob. odwolania do ,,ciemnego $redniowiecza” jeszcze podczas kampanii
prezydenckiej roku 2015 w Polsce)".

Nic tez dziwnego, ze apologeci wspdlczesni nie bez stusznosci czuja sie
zmuszeni do obrony ,,$wietego sredniowiecza”. Ton ich apologii dobrze oddat
G.K. Chesterton w felietonie Relikty sredniowiecza:

»Otwierajac pewnego dnia mojg codzienng gazete, ujrzalem krotki, lecz mocno
wyeksponowany artykul pod tytulem Relikt sredniowiecza. Artykul z gtebokim
oburzeniem donosil, ze w jakims odlegtym i zapomnianym zakatku Anglii stoi jesz-
cze na drodze rogatka, gdzie przejezdzajacy oplacaja myto. Zdaniem autora, trzeba
czym predzej skonczy¢ z tg anachroniczng tyrania, jest bowiem sprawg najwyzszej
wagi, by ruch na drogach odbywal si¢ jak najszybciej, za$ wszelkie spowolnienie
to pozostato$¢ prymitywnych czaséw sredniowiecznych.

Obawiam sie, ze w dalekiej przysztosci kto§ moze spojrze¢ na to zdanie z melancholig
iszczypta lekcewazenia, jako na pozostalos¢ prymitywnych czaséw nowoczesnych.
Ciekawe, ze cho¢ dla kazdego pokolenia wlasna epoka stanowi terazniejszo$¢, jeste-
$my jedynymi ludzmi w historii, ktérzy patrza z géry na minione wieki wylacznie
dlatego, ze przyszto nam zy¢ akurat teraz. Za sto czy dwiescie lat potomni zapewne
uznaja, ze badz co badz musieliSmy sobie znalez¢ jaki$ powdd do dumy, a innych
powoddéw ze $wiecg przyszloby nam szukaé. Ludzie $redniowieczni mieli swoje
wady, lecz przynajmniej nie zawracali sobie glowy pytaniem, czy sg wystarczajaco

®  Cyt. za: tamze, s. 39.
10 Zob. H. Seweryniak, Duch chrzescijariski sztuki renesansu, ,Studia Plockie” XXX (2002),
s. 73-82.
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$redniowieczni. To tylko ludzie nowoczesni wiecznie si¢ niepokoja, czy sg wystar-
€zajaco nowoczesni.

Zacznijmy od tego dziwacznego, bezmy$lnego zalozenia, Ze nazwanie czegos «relik-
tem $redniowiecza» to miazdzgca krytyka. We wspdlczesnym §wiecie mozna znalezé
calkiem sporo takich reliktéw, i niejeden dziennikarz by si¢ zdumial, jak bardzo sa
one wielkie i aktualne. Reliktem $redniowiecza jest na przyktad prasa drukarska,
wynaleziona i rozpowszechniona przez ludzi sredniowiecznych, przesigknietych
$redniowiecznymi ideami, Sredniowieczng religijno$cig i duchem spolecznym. Jesli
powiem, ze reliktem $redniowiecza jest parlament, bede miat jeszcze solidniejsze
podstawy, bo prasa drukarska pojawita si¢ juz pod sam koniec wiekéw $rednich,
a parlamenty stworzono prawie na ich poczatku. Nie musze dodawa¢, ze polowa
najwspanialszych instytucji edukacyjnych, nie tylko Oksford i Cambridge, ale takze
na przyktad uniwersytety w Glasgow czy Paryzu, to rowniez relikty sredniowiecza.
W nastepnej kolejnosci mozna by podnies¢ powazna historyczng watpliwo$¢, czy
rogatka rzeczywiscie jest reliktem tej wlasnie epoki. Rogatki i optaty rogatkowe
byty najgesciej rozmieszczone, najusilniej forsowane, a w kazdym razie najczesciej
wspominane w materiatach zrodtowych wcale nie w wiekach srednich, ale w wieku
XVIII. Mocno watpig, czy dziennikarz w ogéle sprawdzil, kiedy wzniesiono te
konkretng rogatke. Dla niego «$redniowieczne» znaczy tyle, co «stare», a «stare»
znaczy tyle, co «zlte» [...]""

Apologie sredniowiecza uprawiali profesjonalnie: cytowany wyzej Chesterton
(pamietamy $wietne przyklady jego ,,apologii pozytywnej” przez pisanie biogra-
fii $wietych $redniowiecza - Franciszka i Tomasza z Akwinu), Etienne Gilson,
Jacques Maritain, Maurice de Wulf, Mikolaj Bierdiajew, Romano Guardini, Marie-
Dominique Chenu, Jacques Le Goff i Stefan Swiezawski. Wsréd apologetéw publi-
cystow, dziennikarzy wyrdzniaja sie w tym wzgledzie: Vittorio Messori, George
Weigel, Rosa Alberoni, Maciej Zigba, Grzegorz Kucharczyk i Grzegorz Gérny.
Uprawiajac apologie $redniowiecza, nie tracili i nie tracg z oczu stron ciemnych,
negatywnych tego okresu dziejow: barbarzynstwa, gruboskoérnosci, okrucienstwa,
przemocy i niewolnictwa. Dlatego nawet Chesterton pisal o ciemnym okresie $red-
niowiecza w wiekach VI-X, a Bierdiajew o $redniowiecznym, obtednym strachu
przed mekami piekta'?. Ktdra jednak epoka w dziejach nie ma swoich okrucienstw
czy sfabosci? Czyzby nasza z Gulagiem i Auschwitz, zbombg atomowa w Hiroszimie
i Nagasaki, z propagandg i fake newsami, z rozbuchang seksualnoscia i pedofilig?

' G.K. Chesterton, Obrona rozumu, dz. cyt., s. 355-356.
12 Zob. tenze, Obrona cztowieka, Warszawa 2008; M. Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, Komoréow
1997.
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Wspolczesng apologie ,,swigtego Sredniowiecza” mozna uja¢ w kilka punk-
tow. Dotyczg one przede wszystkim ukazywania wielkich, pozytywnych, a czesto
fascynujach takze dzisiaj stron $redniowiecza:

- Zdaniem Chestertona, sredniowiecze bylo okresem zachowania zdrowego
rozsadku i realizmu w mysli filozoficznej. Na tym wlasnie polegata, wedlug an-
gielskiego geniusza, istota tomizmu, systemu filozoficznego, kluczowego (cho¢ nie
jedynego) dla sredniowiecza. Kazdy pdzniejszy system, zmierzajac do oryginalnosci,
zaczynal od porzucenia zdrowego punktu widzenia. ,,Jemu wszystkiemu - stwier-
dzal Chesterton - przeciwstawia si¢ filozofia $w. Tomasza, oparta na powszech-
nym mniemaniu zdrowego rozsadku, ze jajka to sg jajka. Heglista powiedzialby,
ze jajko jest w rzeczywisto$ci kura, gdyz jest czescig nieskonczonego procesu sta-
wania si¢; zwolennik Berkeleya moglby uwazac, ze jajka sadzone istnieja tak, jak
istnieje sen, skoro réwnie tatwo mozna nazwac sen przyczyna jaj, jak jaja przyczyna
snu; pragmatysta moze sadzi¢, ze najlepiej zrobimy jajecznice, zapomniawszy, ze
w ogole byly tu jaja, a tylko zapamietawszy, ze zostaly rozbite. Zaden natomiast
uczen $w. Tomasza nie potrzebuje ubija¢ swego moézgu, aby ubic jaja, ani patrze¢ na
nie pod osobliwym katem widzenia, ani zezowa¢ na nie, ani mruga¢ jednym okiem,
aby drugim zobaczy¢ w nich nowe uproszczenie. Tomista staje w §wietle braterstwa
ludzi, we wspdlnym z nimi przeswiadczeniu, Ze jaja nie s kurami ani snami, ani
wylacznie przypuszczeniami przyjetymi dla celéw praktycznych, ale rzeczami po-
$wiadczonymi przez pochodzacy od Boga autorytet zmystéw™”. W gruncie rzeczy
chodzi o pytanie: czy mozna dowies¢, ze pierwotny akt poznania rzeczywistosci
jest rzeczywisty? Tomizm w ogéle go nie stawia, tomizm zaklada t¢ odpowiedz
jako swdj punkt wyjscia — punkt wyjscia oczywisty dla kazdego zdroworozsadko-
wego myslenia. ,,Albo nie ma filozofii ani filozoféw, ani myslicieli, ani mygli, ani
w ogdle niczego, albo istnieje rzeczywisty most miedzy myslg a rzeczywistoscig™.

- Sredniowiecze - napisal George Weigel - nauczylo Europejczyka poczucia
jego wlasnej godnosci; nauczyto ksztaltujaca si¢ Europe wlasciwego szacunku dla
jednostki (co stanowi na przyktad ostry kontrast z islamem czy komunizmem).
Kazdy czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze; za kazdego bez
wyjatku umart Chrystus. Kazdy: krdl, ubogi zebrak, wdowa, sierota sa pod tym
wzgledem réwni”. Przypomnijmy zasade Frossarda: ,,Chrzescijanski Bég potrafi
liczy¢ tylko do jednego”. Z kolei M. Zieba napisat:

»Zdecydowana wiekszo$¢ kultur traktowata i czgsto nadal traktuje jednostke nie jako
osobe, ale jako cze$¢ zbiorowosci. Jest takze przekonana, majac wiele empirycznych

13 G.K. Chesterton, Swi;ty Tomasz z Akwinu, Warszawa 1976, s. 150-151.
4 Tamze, s. 152.
5 Por. G. Weigel, Katedra i szescian, dz. cyt., s. 110.
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potwierdzen, Ze nie istnieje rowno$¢ wszystkich ludzi. Taka wiare w uniwersalng
réwno$¢ i indywidualng godno$¢ wniosto w historie ludzkosci dopiero chrzesci-
janstwo, poglady te przebijaly sie z trudem i stopniowo. Zniesienie niewolnictwa
jako klasy spolecznej, zakaz imprez cyrkowych, podczas ktérych mordowano ludzi,
rozejm i pokdj Bozy, matzenstwo jako zgoda mezczyzny i kobiety, powstanie sieci
szpitali, sierocincoéw, domoéw starcow to procesy, ktore w Europie dokonywaly sie na
przestrzeni stuleci. W antyku nawet wyksztalcony i wrazliwy Rzymianin nie myslat
o swym niewolniku w kategoriach humanitarnych. Postrzegal go jako przedmiot -
res mobilis czy instrumentum vocale. Kara, jaka Marek Krassus kazal wymierzy¢
powstanicom Spartakusa, krzyzujac co 30 metréw kolejnego niewolnika na calej
200-kiometrowej Via Appia z Kapui do Rzymu, zadziwiala swoim rozmachem,
a nie okrucienstwem™s.

- Sredniowiecze za sprawa §w. Tomasza z Akwinu (zm. 1274) wniosto w $wiat
glebokie rozumienie wolnosci. Wolnos¢ to nie tylko zdolno$¢ dokonywania neu-
tralnych wyboréw, to nie tylko tolerancja, to nie tylko ,,u§wiadomiona koniecz-
nos$¢”. To przede wszystkim ,wzrastanie w zdolno$ci madrego i dobrego wyboru
rzeczy, ktére prawdziwie przyczyniaja si¢ do naszego osobistego szczescia i do
dobra wspoélnego. To jak gra na instrumencie muzycznym [...]. Kazdy moze bebni¢
w fortepian, ale rodzi to nie muzyke, lecz zgietk — obraz barbarzynskiego, niehu-
manistycznego wyrazu wolnosci. Nauka gry na fortepianie to haréwka, nieustanne
¢wiczenia, ktore wydaja si¢ by¢ przymusem i ciezarem. Ale kiedy nasze mistrzostwo
ro$nie, odkrywamy nowy, bogatszy rodzaj wolnosci. Mozemy gra¢ muzyke, ktora
lubimy, mozemy tworzy¢ nasza wlasng, nowa muzyke. Innymi stowy, wolno$é
jest kwestia stopniowego przyswajania sobie zdolnosci wyboru dobra i dokony-
wania doskonalych wyborow””. Wolnos¢ jest zatem zasadg organizujacg zycie,
przezywane w sposob prawdziwie ludzki. Pocigga ona za sobg madra edukacje,
jaka implikuje takze korzystanie z dos§wiadczen tych, ktérzy Zyja madrze, a jaka
sredniowiecze rozwineto w sposéb dotad nieznany.

- Sredniowieczny spor o inwestyture duchownych (gléwna scena tego
sporu rozegrala si¢ 25-28 stycznia 1077 roku pomiedzy cesarzem Henrykiem IV,
stojacym boso na $niegu pod Canossg, a $w. Grzegorzem VII, wygnanym po6zniej
przez cesarza i zmartym w 1085 roku w Salerno) nauczy cywilizacje euroatlantycka
oddzielania polityki od sacrum oraz dokona desakralizacji polityki w mysl stow:
»Oddajcie co Boskie Bogu, a co cesarskie — cesarzowi”. Biskup ma rezygnowac
z wladzy $wieckiej. Cesarz, panstwo nie moga by¢ absolutem. Nie jest nim ani
cesarz, ani krélowie, ksigzeta, premierzy, prezydenci, ani cztonkowie politbiura,

16 M. Zigba, Antychrzescijaniski fatsz zachodu, ,,Rzeczpospolita. Plus Minus”, 21-22.09.2017, s. 36.
7 G. Weigel, Katedra..., s. 89.
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ani parlament europejski, tylko Bog. Proces oddzielania trwat dlugo, ale ,w ten
sposob — stwierdzil Weigel — wstrzyknigto antytotalitarng szczepionke w cywili-
zacyjny krwiobieg Europy™.

- »Niedemokratyczne” §redniowiecze? A skad si¢ wziela w ogole demokra-
cja? Czy tylko ze starozytnych Aten, czy takze z wolnych wyboréw u XII-wiecznych
franciszkanéw i dominikandw, z rad na §redniowiecznych uniwersytetach, z piel-
grzymich szlakéw, gdzie kazdy jest réwny, z cechow, z ktorych kazdy miat swoj
oltarz w katedrze lub farze?

- Przekonanie, ze natura ma swojg wlasng domeng i racjonalno$¢ oraz $cista
sredniowieczna scholastyczna logika pomogly przygotowa¢ kulturowe podloze
do powstania nowozytnej nauki (Weigel). To wlasnie Kosciol — przypominat
M. Zigba - poczawszy od konca VIII wieku, zaczal powolywac do zycia ,nieporow-
nywalny nigdzie i z niczym w historii §wiata system powszechnego szkolnictwa,
bezplatnych szkot parafialnych (do ktoérych dos¢ czesto uczeszezaly takze dziew-
czeta). Z czasem przy wiekszych opactwach i stolicach biskupich zaczeto tworzy¢
szkoly katedralne, a wraz z rozwojem edukacji - od konca XI stulecia - zaczety
powstawa¢ w Europie uniwersytety. Pod koniec XV wieku w Europie pracowata
zalozona przez Koscidt i wewnatrz Kosciota, unikalna w historii §wiata, sie¢ nauko-
wych instytucji obdarzonych znaczng autonomia wobec lokalnych biskupéw oraz
$wieckich wladcéw. Byto ich wowczas juz 80 i ksztalcity one w tym samym jezyku
i wedlug tych samych podrecznikéw setki tysigcy studentéw. To nie przesada.
Przykladowo uniwersytety niemieckojezyczne - do terytoriéw niemieckich trzeba
dolaczy¢ Wieden - osiagnely poziom naboru z XV wieku dopiero na poczatku
wieku XX. Moge zrozumie¢, ze lekcewazenie osiggniec i zastug Ko$ciota w stwo-
rzeniu kultury Zachodu ptynie u SAP z ignorancji. Od wczesnego dziecinstwa sa
bowiem faszerowani falszywymi mitami: negatywnymi na temat $redniowiecza,
a pozytywnymi na temat renesansu oraz o$wiecenia i wspdlczesnosci, negatyw-
nymi o katolicyzmie i religii, a pozytywnymi o scjentyzmie. Dlatego indoktryno-
wani systematycznie falszem produkowanym w trzech ostatnich stuleciach przez
«zawodowych twércéw mitéw» (jak ich okresla znany historyk nauki Ronald L.
Numbers) powtarzaja bezkrytycznie lekcewazace stereotypy [...]"".

— Uniwersytety czerpia poczatki z kultury sredniowiecznej — Bolonia, 1088;
Paryz, 1100; Oksford, 1167; Padwa, 1222; Siena, 1240; Krakéw, 1364 - dlatego, ze:
powstawaly na mocy bulli papieskich, ktére nadawaty im autonomie i status mie-
dzynarodowy; tytuly przez nie nadawane uznawane byly w calej Europie; zostata
przy tym zachowana wolno$¢ badan — Kosciol wprawdzie zabranial nauczania
potepionych koncepcji, ale zezwalal na ich zglebianie i roztrzgsanie; rozwdj zycia

18 Tamze,s. 111.

9 M. Zieba, W czarno-rézowych okularach..., dz. cyt. s. 16.
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akademickiego — obok opisanych wyzej przestanek natury teologicznej i kosciel-
nej — ulatwiala tacina, bedaca wtedy zywym, miedzynarodowym jezykiem, a takze
czeste przemieszczanie si¢ profesoréw i studentdw. Jak przypominat G. Kucharczyk,
bp Wincenty Kadlubek, kronikarz z XII wieku, studiowal na Sorbonie i tworzyt
w Krakowie; $w. Tomasz z Akwinu, Wtoch, uczyl sie w Kolonii u $w. Alberta
Wielkiego, a nastepnie byl profesorem na paryskiej Sorbonie.

- Pierre Duhem (zm. 1916), francuski matematyk i filozof nauki, wykazal,
ze momentem narodzin nowoczesnej nauki byta proklamacja z 1277 roku, w kté-
rej abp Paryza Etienne Tempier potepil 219 twierdzen Arystotelesa. Niezaleznie
od tego, w jakim stopniu rzeczywiscie Arystoteles glosil te poglady i w jakim
procedury zwigzane z proklamacja dotknely $w. Tomasza, miata ona - zdaniem
Duhema - ,fundacyjny” charakter dla nauki i uniwersytetu. Zostata bowiem
oparta na tezach biblijnych o stworzeniu: Bég jest jedyny; jest Stworca, odreb-
nym od stworzenia; §wiat ma poczatek i histori¢ w Jego madrosci; stworzenie
jest ,dobre... bardzo dobre...”; zostalo powierzone we wlodarstwo cztowiekowi
stworzonemu na obraz i podobienstwo Boze; chrzescijanistwo jest potwierdze-
niem i rozwinieciem tej godnosci. W konsekwencji myslicielami sredniowiecza
kierowala wiara, Ze §wiat jest rozumny i mozliwy do poznania; ze Bég pozwala go
odkrywag, jesli czlowiek jest zdolny do zachwytu nad jego piegknem i madroscig;
ze zachowa pokore wobec Stworcy; ze potrafi prowadzi¢ swoje badania uwaznie,
wytrwale i pracowicie®.

- Dzigki uniwersytetom $redniowiecze nie bylo epoka barier, ale raczej epoka
organicznego tworzenia europejskiej wspolnoty ducha. Mury to miedzy innymi
specjalnos¢ XX wieku (por. mur berlinski czy mur miedzy Izraelem a Autonomia
Palestynska, G. Kucharczyk).

- ,Niezmiernie waznym czynnikiem byto réwniez przejmowanie dorobku
starozytnych filozoféw (ze wspomnianym Arystotelesem na czele) za posrednic-
twem tlumaczen arabskich. Walka z islamem na plaszczyznie religijnej i politycznej
nie oznaczala bowiem zamkniecia si¢ europejskiej christianitas na kontakty inte-
lektualne ze §wiatem arabskim, zwlaszcza gdy chodzilo o odnowienie dziedzictwa
grecko-rzymskiego” (G. Kucharczyk).

— Uniwersytety sredniowieczne promowaly juz, wbrew obiegowej opinii,
badania uporzagdkowane, przechodzace od analizy do syntezy, oparte na obserwacji.

- Niezwykle bogactwo ducha prezentuja $wieci sredniowiecza: Wojciech,
Franciszek z Asyzu, Klara, Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Fra Angelico,

2 X. Le Pichon, Science et christianisme, w: R. Rémond, Les grandes inventions du christianisme,

Paris 1999. Przytaczam w tym miejscu fragment swojego tekstu: Miejsce teologii na uniwersytecie.
W odpowiedzi na zarzuty, w: J. Krokos, M. Ry$, Czy rozum jest w konflikcie z wiarg?, Warszawa 2009,
s. 105.



Diagnoza nowozytnosci | 109

Dominik, Antoni z Padwy. ,,Czy mozliwa bylaby Europa troszczaca si¢ «o uni-
wersalne warto$ci nienaruszalnych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej» (jak jest
napisane w preambule konstytucji europejskiej), gdyby nie istnieli ci mezczyzni
i kobiety oraz historia, ktora tworzyli swoim zyciem? — pytat Weigel. - Czy mozna
traktowa¢ Europe jako «szczegdlny obszar ludzkiej nadziei» (inny fragment pre-
ambuly) bez $wiadectwa tych twoércéw Europy? I czy mozna wyobrazi¢ sobie
przysztos¢ nakierowang na te uniwersalne wartosci, przyszlos¢, w ktérej Europa
przetrwa jako kontynent nadziei, jesli sama Europa odetnie si¢ od dziedzictwa
reprezentowanego przez te postaci? Nie wydaje si¢ to prawdopodobne™.

- Czy wolno zgodzi¢ si¢ z okredleniem ,,ciemnogréd”, gdy wchodzimy do
romanskich i gotyckich katedr? Gdy podziwiamy niepodrabialny biekit §rednio-
wiecznych witrazy? Gdy stajemy przed tajemniczymi drzwiami gniezniefiskim lub
porta fidei w katedrze plockiej**? Czy to nie katedra byla przez wieki symbolem
Europy i jej stupem granicznym (J.S. Pasierb)? Swiat romanskich i gotyckich prze-
strzeni nie jest ciemny, ale o$lepiajaco swietlisty. Jaga Rydzewska napisata o mitosci
Chestertona do sztuki sredniowiecza, okraszajac przy tej sposobnosci swoj tekst
kilkoma cytatami z dziet ,,mistrza”™

»Uwielbial gotyk, z jego strzelista wynioslo$cia, witrazami, kunsztownymi rzezbami.
Podkreslal, ze gotyk jest dzielem tworczych, subtelnych artystow, w przeciwienistwie
do mechanicznej i bezdusznej architektury wielu innych epok: «Moglibysmy dzis
zbudowa¢ rzymski akwedukt i nawet ulepszy¢ go dzieki zdobyczom nauki. Ale nie
da si¢ zbudowa¢ gotyckiej katedry za pomocg pracy niewolniczej. Ci, ktérzy chca,
by ludzie pracowali w taki wlasnie sposdb, muszg sie kontentowaé piramidami
i wieza Eiffla»”.,

Kolejny fragment jest szczegdlnie bliski kazdemu aplogecie:

»Wielbil tez symbolike architektury gotyckiej: «Po pierwsze, gotyk zyje, a po drugie -
jest w marszu. To Koéciot Wojujacy; to jedyna walczgca architektura. Wszystkie jego
wieze to zastygte w spoczynku groty wldczni. Wszystkie jego kamienie - to u§pione
kamienie do katapulty. Méglbym nieomal ustysze¢, jak tuki sklepienia krzyzuja sie
z metalicznym szczekiem, niczym miecze. [...] A barwne postacie §wietych, ma-
szerujace w nieskonczono$¢ na szeregach przepysznych okien, mogtyby nies¢ swe

aureole jak pochodnie przez mroczne lady i dalekie morza»”?.

2 G. Weigel, Katedra i szescian, dz. cyt., s. 100.
2 Oryginat drzwi plockich znajduje si¢ w rosyjskim Nowogrodzie.
» J. Rydzewska, Chesterton. Dzielo i mysl, dz. cyt., s. 277.
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- Co jest ciemnego, mozna pytac dalej, w czystej jak umbryjskie niebo du-
chowosci $w. Franciszku z Asyzu, w analizach bytu u §w. Tomasza z Akwinu,
w Szesciu dniach stworzenia §w. Bonawentury, w $piewie gregorianskim, w mistyce
i pismach medycznych Hildegardy z Bingen, w strofach Dantego, w cudownych
modlitwach pontyfikalow i sakramentarzy? A przeciez mozemy tu przywotaé
rzeczy i sprawy znacznie bardziej powszednie: urod¢ $redniowiecznych strojow,
72 wieze mieszczan z San Giminiano, wystrdj palazzi publici Florencji czy Sieny,
wspaniale wina czy sery toskanskie, polskie miody.

- Sredniowiecze - powie (nawet) Umberto Eco — to parlament, prasa dru-
karska i wiele innych genialnych wynalazkéw; to miasta kupieckie, ekonomia
z bankami, czekami, stopami procentowymi; to wspolczesne pojecie panstwa na-
rodowego a zarazem ponadnarodowej federacji (christianitas); to liczne wynalazki:
mlyn, uprzaz dla konia i wotu, siodfo i nowozytny typ steru montowanego na rufie
pod powierzchnig wody, okulary; to okres, w ktérym zastosowano matematyke
arabska, kompas, proch strzelniczy; chrzescijanstwo sredniowieczne, ,,cho¢ bylo
falszywym sprzymierzencem Rzymu (ostatecznie go zwyciezylo), to jednak prze-
kazalo nastepnym pokoleniom kulture rzymska™.

- Sredniowiecze — okres niebywatego okruciefistwa i $wietej inkwizycji?
Owszem, takze ten okres w dziejach ludzkosci nie byl idealny. Sporo w nim byto -
zaznaczyl M. Zigba — ,,okrucienstwa pierwotnego”, ale skala wynaturzen — w po-
réwnaniu z wiekami wczesniejszymi i pézniejszymi - byla stosunkowo niewielka.
Poza walkami katolikéw z waldensami (gdzie ekonomia i polityka takze odgry-
waly sporg role) na przetomie XII/XIII wieku walka z innowiercami czy procesy
o czary byly wielka rzadkoscig. Dopiero w XVIi X VII stuleciu staly si¢ one nader
czeste, zginelo wowczas od 40 do 60 tysigcy osob — glownie kobiet. Najgorsze
przesladowania odbywaly sie na terenach protestanckich Niemiec, Niderlandéw
i Szwajcarii. W najwiekszych krajach katolickich: Francji, Hiszpanii, Portugalii
i Wloszech, zgineto mniej wiecej 2 tysigce osob. Tyle samo co w bez poréwnania
mniej licznych krajach skandynawskich i podobnie jak w Wielkiej Brytanii wraz
z Ameryka PéInocng. Tak samo dzialalnosci powstalej w latach 30. XIII stulecia
inkwizycji papieskiej nie da sie w zadnej mierze poréwnac z aktywnoscig narodo-
wych, katolickich i protestanckich inkwizycji w wiekach X\1 i XVII*.

Apologeci wspolczesni nie wahajg si¢ nawet uprawiac¢ apologii wypraw
krzyzowych, wiecej, uwazaja, ze ,zorganizowanie wypraw krzyzowych powinno
by¢ powodem do dumy i chwaly, nawet jesli niektdre z nich konczyty sie nie po

#U.Eco, The Return of the Middle Ages, w: tegoz, Travels in Hyperreality, Orlando 1986, s. 64-65.
» M. Zieba, Antychrzescijatiski fatsz zachodu, ,,Rzeczpospolita. Plus Minus’, 21-22.10.2017, s. 36.
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mysli organizatoréw, a do pierwotnej czystej idei coraz mocniej wkradlo sie to, co
arcyludzkie: chciwo$¢, egoizm, okrucienstwo czy matostkowo$¢™:

- Na poczatku XI wieku panujacy w Egipcie fatymidzki kalif Hakim (Al-
Hakim bi Amr Allah) rozpoczat potezne przesladowania chrzescijan i zydow. W la-
tach 1004-1014 muzulmanie spalili i ograbili okolo 30 tysiecy kosciotow. Miedzy
innymi w 1009 roku Hakim nakazal zréwnanie z ziemig Bazyliki Grobu Panskiego
w Jerozolimie, najwiekszej pamiatki chrzescijanstwa. Rozbijano jej konstruk-
cje, rabano skale, aby zatrze¢ wszelki slad po miejscu Meki i Zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa”. Wies¢ o tych przesladowaniach i zniszczeniach stata si¢ dla
papieza Urbana II wyzwaniem do ogloszenia 27 listopada 1095 roku (synod
w Clermont) wojny $wietej i zapoczatkowania wypraw krzyzowych. 15 lipca 1099
roku krzyzowcy zdobyli Jerozolime i podjeli dzieto odbudowy Bazyliki Grobu
oraz ochrony innych $wietych miejsc. Celem ich dziatan bylo przede wszyst-
kim zachowanie najwigkszych pamigtek chrzescijanstwa — Kalwarii i pustego
grobu Chrystusa. 15 lipca 1149 roku gtéwne dzielo - odbudowa Bazyliki Grobu
Panskiego - zostato ukonczone. Jest faktem, ze gdyby nie krzyzowcy, w Palestynie
nie pozostalby niemal zaden $lad zydowskiej i chrzescijanskiej kultury biblijne;j.

- Jacques Le Goff twierdzil, ze wyprawy krzyzowe odpowiadaly na wielka
tesknote chrzescijanstwa za: Jeruzalem niebieskim, pielgrzymowaniem i jedno-
$cig wszystkich stanéw chrzescijanskich; byty rodzajem powstania ludowego; za
ich sprawg krzyz stal si¢ powszechnym symbolem chrzescijanskim, symbolem
cierpienia i mestwa®®.

- Powstanie zakonéw rycerskich (joannici, templariusze, krzyzowcy)
to przede wszystkim dzieje chrzescijanskiego honoru i bohaterstwa, a nie tylko
dzieje ekspansji za pomocg miecza, grzechu i zla.

- Zdaniem Oriany Fallaci, dzisiaj panuje ,,moda na bicie si¢ w piersi za kru-
cjaty, na widzenie w nich niesprawiedliwosci wyrzadzonej niewinnym muzulma-
nom. Ale oprécz tego, ze seria wypraw miafa odzyska¢ Grob Panski, krucjaty byly
przede wszystkim odpowiedzig na cztery stulecia najazdow, oblezen, tortur, rzezi,
byty kontrofensywa majaca powstrzymac ekspansjonizm islamski w Europie™.
Gdyby Godfryd z Boullion, Ryszard Lwie Serce i inni nie ryzykowali swojego zy-
cia, dzihadysci byliby w stanie podbi¢ Europe znacznie wczesniej. Blogostawiony
Urban II, zwolujgc w 1095 roku synod w Clermont, zjednoczyl ludzi §redniowiecza
wokdt wspdlnej misji odparcia muzulmanskiej inwazji Europy.

% P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, dz. cyt., s. 66.

27 Zob. tamze, s. 64-65.

% . Le Goft, Kultura sredniowiecznej Europy. Mysli tu zapisane rozrzucone sa po calym dziele,
gléwnie na s. 9-17; 77-82.

¥ 0. Fallaci, Sita rozumu, dz. cyt.
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- Zauwazmy tez — nawolywal M. Zieba — ze w calym $redniowieczu méwimy
o siedmiu wyprawach krzyzowych, skierowanych przeciw panowaniu islamu,
w samej za$ Francji, i to we Francji coraz bardziej libertynskiej drugiego potwiecza
XVI stulecia (1562-1598), mozemy doliczy¢ si¢ o§miu wewnatrzchrzescijanskich
wojen, bardziej okrutnych od krucjat™®.

W obliczu nowozytnej wiary w nauke i postep

Oswiecenie, wigzac wielkie nadzieje z rozwojem nauk - przede wszystkim mate-
matyczno-przyrodniczych, a takze stawiajac na pierwszym miejscu ideal postepu,
potepilo ,,ciemne sredniowiecze” gléwnie w tej dziedzinie. Stalo si¢ tak, mimo ze
»hie jakis zsekularyzowany badacz przyrody, lecz katolicki kanonik w krélewsko-
-polskich Prusach, ktéry siegajac do idei Arystarcha z Samos, na gruncie wiasnych
obserwacji, obliczen i refleksji geometryczno-kinetycznych przedstawil nowy, praw-
dziwie rewolucyjny obraz $§wiata: Mikotaj Kopernik (1473-1543)™" - stwierdzit Hans
Kiing. Nieco inaczej rozlozyt akcenty Vittorio Messori: ,Poczatek wszystkiemu
daje Kopernik [...], wyrosty w polskim katolicyzmie. Kopernik jest kanonikiem,
ktéry instaluje swoje skromne obserwatorium na wiezy katedry we Fromborku.
Jego gléwne dzieto, opublikowane w roku 1543— O obrotach ciat niebieskich — jest
dedykowane papiezowi Pawlowi III, wielkiemu mito$nikowi astronomii™*.

Dzieto Kopernika znalazlo uzasadnienie eksperymentalne w pracach Niemca
Johannesa Keplera i wloskiego matematyka, fizyka i filozofa Galileo Galilei.
Przypadek Keplera (zm. 1630) jest ciekawy. Byl protestantem. Zaréwno Marcin
Luter, jak i Melanchton (tworcy reformacji) zdecydowanie wystepowali prze-
ciwko teorii heliocentrycznej. Poniewaz Kepler nalezal do grona jej obroncow,
zostal usuniety z protestanckiego kolegium teologicznego w Tybindze, a nastepnie
opuscil Niemcy i wyjechal do Pragi. Pézniej zostal zaproszony do nauczania na
Uniwersytecie w Bolonii, a wi¢c na terytorium... panstwa koscielnego®.

Jeszcze bardziej zagadkowa byla sprawa Galileusza (zm. 1642), uznawa-
nego za tworce nowozytnej nauki, ktéry zlozyt za nig ofiare zycia (zob. Bertolt
Brecht, zm. 1956, Zycie Galileusza, 1938). Z jednej strony rozwinat typ badan
eksperymentalnych, z drugiej za$ uznat za pewnik to, co w dziele Kopernika bylo
tylko hipotezg. Z tego wlasnie powodu (1616) zostal wezwany przed sad koscielny.
Nie dotrzymal bowiem umowy, ze w rozprawie Dialogo sopra i due massimi sis-
temi del mondo tolemaico e copernicano (Dialog o dwu najwazniejszych uktadach

3% M. Zigba, Antychrzescijariski fatsz..., dz. cyt., s. 36.

' H.Kiing, Das Christentum. Wesen und Geschichte, Miinchen-Ziirich 1994, s. 761.
3 V. Messori, Czarne karty Kosciola, Katowice 1998, s. 125-126.

¥ Tamze,s. 127.



Diagnoza nowozytnosci | 113

swiata - Ptolemeuszowym i Kopernikowym) przedstawi teorie¢ kopernikanska
wlasénie jako hipoteze. Messori przypomnial, ze ten, ktéry do dzis jest przedsta-
wiany jako ,,meczennik eklezjalnego obskurantyzmu”, w rzeczywistosci ani dnia
nie spedzil w wiezieniu, nie byl torturowany i nie zginal - jak wielu sadzi - na
stosie. Wezwany do Rzymu na proces, otrzymal pieciopokojowe mieszkanie i lo-
kaja do dyspozycji. Po wyroku odbywal kare najpierw w willi Medyceuszéw na
wzgorzu Pincio, a nastepnie w domu abpa Ascanio Piccolomiego w Sienie, gdzie
mogt odbywac debaty naukowe z rozmaitymi osobisto$ciami miasta, wreszcie we
wlasnej willi Gioiello w Arcetri. Do konica zycia z religijnego przekonania spelniat
jedyny natozony na niego obowigzek: raz w tygodniu odmoéwi¢ siedem psalméow
pokutnych® (kara opiewata na trzy lata). Zmart w wieku 78 lat, uzyskawszy roz-
grzeszenie i blogostawienstwo papieskie. Pochowany zostal w Bazylice Santa Croce
we Florencji, obok Machiavellego i Michata Aniofa.

Dzisiaj wydaje sig, ze decyzja o wycofaniu ksigzki Galileusza byta nie tylko
sprawiedliwa, ale takze stuszna z perspektywy nauki, ,,podobnie jak odrzucenie
nieécistego i pozbawionego dowodéw artykulu przez wspolczesne czasopismo na-
ukowe” (Georges Boné; zob. tez podobng opinie P. Feyerabenda)®. W roku 1981 Jan
Pawel I powotal specjalng komisje do zbadania procesu prowadzonego przeciwko
Galileuszowi. W roku 1979 Papiez wyglosit przemdéwienie do czlonkéw Papieskiej
Akademii Nauk, w ktérym przypomnial, ze Galileusz twierdzit, iz ,,dwie prawdy:
prawda wiary i prawda nauki nie mogg nigdy by¢ ze sobg sprzeczne, «poniewaz
Pismo Swiete i natura na réwni pochodzg ze Stowa Bozego. Pismo Swiete jest po-
dyktowane przez Ducha Swietego, natura za$ jest bardzo starannym wykonawca
Bozych rozkazéw»”. Zdaniem Vittorio Messoriego:

»[...] pomijajac btedy, w ktére mogto popas¢ dziesieciu sedziow z dominikanskiego
konwentu Santa Maria sopra Minerva, moze wazniejsze niz to, co oni sami mysleli,
jest fakt, ze osadzajac Galileusza, raz na zawsze ustalili, Ze wiedza nigdy nie byla i nie
moze by¢ nowg religia; ze tworzac nowe dogmaty, oparte nie na Objawieniu, lecz
na «Rozumie», nie pracowano ani dla dobra cztowieka, ani Prawdy. [...] Czasowe
potepienie nauki heliocentrycznej (donec corrigatur [...] - «az zostanie poprawiona»)
mialto miejsce, poniewaz zostala ona przedstawiona jako prawda absolutna, co
godzilo w fundamentalng zasade, wedlug ktdrej teorie naukowe wyrazajg prawdy
hipotetyczne, pewne ex suppositione, z zalozenia, a nie na sposob absolutny. Po trzech
wiekach od owej naukowej zarozumiatosci, od racjonalistycznego terroryzmu, ktory

3 Tamze, s. 117-124. Messori informowat nadto, ze Galileusz zmusil swoje corki, pochodzace

ze zwiazku z kobieta, z ktorg nie zawarl matzenstwa, do wstapienia do zakonu. Wedtug innych opinii,
wlasnie jedna z tych corek, Maria Celeste, podjela si¢ obowigzku odmawiania owych 7 psalméw.
» Tamze, s. 130.
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dobrze znamy, Karl Popper przypomniat nam, ze inkwizytorzy i Galileusz, mimo ze
moglo wydawac si¢ inaczej, reprezentowali ten sam schemat mys$lowy. Inkwizytorzy
za prawdy niepodlegajace dyskusji (nawet w dziedzinie nauk przyrodniczych) uwa-
zali te, ktére pochodzity z Biblii i Tradycji w ich najbardziej literalnym znaczeniu.
Za to Galileusz, a z nim niekonczaca sie rzesza naukowcow, racjonalistow, ludzi
o$wiecenia i pozytywistow — bezdyskusyjnie akceptowat, jako nowe objawienie,

autorytet ludzkiego rozumu oraz do§wiadczenie naszych zmystow™*.

Za innego prekursora ,nowego modelu nauki” uznaje si¢ Francisa Bacona
(zm. 1626), angielskiego polityka i filozofa, ktéry w dziele Nowa Atlantyda przed-
stawil synteze nauki, etyki i reform spolecznych. Wiedza jest podstawowsq sitg i dla-
tego postep w dziedzinie nauk przyrodniczych powinien przynies¢ zaspokojenie
wszystkich potrzeb, powszechny pokdj i szczescie. W tym miejscu wypada zaprosi¢
do rozmowy o rodzeniu si¢ ,,ducha wspolczesnosci” Benedykta XVI. W Spe salvi,
drugiej encyklice swojego pontyfikatu, papiez ten stwierdzil:

»Dotad odzyskania tego, co cztowiek utracit wraz z wygnaniem z raju ziemskiego
oczekiwano od wiary w Jezusa Chrystusa i w niej upatrywano «odkupienia». Teraz
tego «odkupienia», odzyskania utraconego «raju», nie oczekuje si¢ juz od wiary,
ale od $wiezo odnalezionego zwigzku pomiedzy naukg i praktyka. Nie przeczy si¢
tu zwyczajnie wierze; jest ona raczej przesunieta na inny poziom - poziom jedynie
prywatny i pozaziemski — a réwnoczesnie staje si¢ w jakis sposdb nieistotna dla
$wiata. [...] Takze nadzieja u Bacona otrzymuje nowg forme. Teraz nazywa si¢
wiarg w postep. Dla Bacona jest bowiem jasne, ze odkrycia i wynalazki wowczas
wprowadzane w zycie sg jedynie poczatkiem; ze dzieki wspdtpracy nauki i praktyki
bedzie mozna doj$¢ do catkiem nowych odkry¢, wyloni si¢ zupelnie nowy $wiat,
krélestwo czlowieka. I tak przedstawit wizj¢ przewidywalnych wynalazkéw - az

do samolotu i okretu podwodnego™.

Wspdlczesna apologia dziennikarska zdecydowanie rozbija mity postepu
i wszechmocy nauk matematyczno-przyrodniczych:

- Nie powinno si¢ przeciwstawia¢ tradycji postepowi, postep dokonuje si¢ za-
wsze w ramach pewnej tradycji, w odniesieniu do niej. Cywilizacja euroatlantycka
od poczatku rozumiata sie jako cywilizacja Logosu i kierowala si¢ wiarg, ze $wiat
jest rozumny i mozliwy do poznania oraz ze Bog pozwala go odkrywag, jesli czto-
wiek jest zdolny do zachwytu wobec jego piekna i madrosci i jesli zachowa pokore.
Wiasnie na tych zasadach podjeto si¢ w chrzescijanskiej Europie $redniowiecza

% Tamze,s. 131.
7 Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”, Rzym 2007, 17.
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tworzenia uniwersytetu, opisanej juz wyzej instytucji prowadzacej i wspierajacej
badania w sposob systematyczny we wspdlnocie profesoréw i uczniow.

- Widzenie w postepie naukowym czy technicznym ocalenia czlowieka jest
ztudne. Tak samo zludne sg proby zastapienia nadziei religijnej ideologia postepu.
Dzisiejszy postep — obok wielkich osiggnie¢ — wigze si¢ z tak wieloma cierpieniami
fizycznymi i psychicznymi, aktami autodestrukcji czlowieka i trwoga przed znisz-
czeniem calej planety, ze widzenie w nim zbawienia jest czystg utopia. Dowodem
na to moze by¢ takze filozofia postmodernizmu.

- Postep techniczny czesto nie faczy sie z rozwojem czlowieka w jego sferze
duchowej, moralnej czy estetycznej.

- Ideologizacja nauki, polegajaca na tym, ze coraz mniejsze znaczenie ma
to, co zostalo uswiecone tradycja, a zaczyna sie liczy¢ tylko to, co opiera si¢ na
racjonalnych przestankach, jest niebezpieczna. Mysl europejska, odwolujaca sie
do o$wiecenia, do chrzescijanskiego idealu universitatis — powszechnosci prawdy,
poszukiwania prawdy ostatecznej, zaczela od XIX wieku zwracac si¢ w strong po-
zytywizmu i bliskiego mu scjentyzmu. Pozytywizm (od: pono, ponere, posui, posi-
tum - klade, ktas¢; to, co jest dane), czyli poglad, ze jedynie prawdziwa wiedzg jest
wiedza naukowa, ktéra moze by¢ zdobyta tylko dzieki weryfikacji teorii za pomoca
metod empirycznych, jest ograniczniem poznania i stanowi nie tylko eliminacjg
metafizyki, ale takze sfery etycznej; redukcje do myslenia i jezyka technicznego;
dyskredytacje myslenia kontemplatywnego; deprecjacje nauk humanistycznych.
Jeszcze grozniejszy scjentyzm (od: scientia — wiedza, nauka) z kolei — przypominat
Maciej Zigba - stanowi ,,polaczenie bezkrytycznej wiary w nauke i racjonalizm
z ateizmem. Dla scjentystow wszystkie istotne problemy czlowieka rozwiazuje
nauka i zarazem istotne problemy czlowieka to te, ktére rozwigzuje nauka. Inne
s3 albo niewazne, albo urojone. Dlatego tak fatwo laczy si¢ on z ateizmem”. Ich
zdaniem, Bég jest problemem urojonym, tym bardziej ze skoro nauka wyjasnia
wszystko, to w scjentystycznym $wiecie nie ma dla Niego miejsca. Stad hasto
Woltera: ecraser I’infame - ,zmiazdzy¢ nikczemnika”, tj. chrzescijanstwo. Program
wpisany w to hasto podejmie spora czes¢ XIX-wiecznych naukowcéw, a postep
fizyki, medycyny i ekonomii doda do tego ztudna pewnos¢, ze nauka rozwigzata
wszystkie kluczowe problemy ludzkosci*.

Nurt ten - podkreslal Zigba — byl charkterystyczny dla o$wiecenia i jego
wiary w trwaly postep ludzkosci, ale swoj artykul z 2018 roku zatytutowat jak
ostrzezenie: Uwaga, scjentyzm!. Dlaczego? Dlatego, ze ,wiara w Postep” wciaz
pozostaje nowa religia, dajacg swoim wiernym ,,spdjny”, umocniony autorytetem
nauki, model rozumienia calej rzeczywistosci. To z tego powodu wspélczesny SAP
albo wcigz uwaza, ze Bog jest freudowskim bozkiem, odpowiadajacym dzieciecym

% M. Zigba, Uwaga, scjentyzm!, ,,Rzeczpospolita. Plus Minus’, 24-25.02.2018, s. 36.
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pragnieniom bezpieczenstwa, albo widzi w Nim boga okrucienstwa i zabobondéw
(zob. Richard Dawkins i jego chetne zréwnywanie Boga Ewangelii z Bogiem islamu,
szczegolnie po tragedii z 11 wrzesnia 2001), albo kogos, kto wcale go nie interesuje,
nauka bowiem badz rozwiazatla, badz rozwiaze (zob. transhumanizm) wszystkie
najwazniejsze problemy ludzkosci*.

Apologia wobec nowozytnych przemian w rozumieniu spoteczenstwa
i panstwa

Nowos¢ oswieceniowego ,,planu politycznego” — twierdzi nie kto inny jak Hans
Kiing - dobrze oddaje poréwnanie dwdéch budowli krélewskich. Pierwsza
to Escorial, zespol palacowy, wzniesiony w drugiej polowie XVI wieku, w goérzy-
stym pejzazu Kastylii (30 km na pétnocny zachdd od Madrytu) przez hiszpanskiego
krola Filipa II. Zespo! ten stanowil zarazem: rezydencje krélewska, siedzibe wiadz,
miejsce modlitwy, rodzaj klasztoru i centrum naukowe. W srodku tej imponujacej
budowli znalazt sie kosciét. Druga budowla to wzniesiony niespetna wiek pdzniej
przez Ludwika XIV (na tron wstapil w 1661 roku) palac wersalski, przy ktérego
budowie nota bene pracowato okoto 30 tysigcy robotnikow. W centrum znalazl si¢
teraz gabinet krolewski (Chambre du roi), kosciol zas§ umieszczono w skrzydle
bocznym. Wszystko zostalo otoczone sztucznie urzagdzonym ogrodem. ,Zamek,
jakby miejsce kultu monarchii absolutnej i jej paraliturgii™® - zakonczyl swoja
refleksje Kiing.

Przyklad ten dobrze ilustruje przejscie do nowej wizji i formy panstwa —
absolutyzmu. Jego ide¢ sformutowat Jean Bodin (zm. 1597) w Szesciu ksiggach
Rzeczypospolitej (1576). W przekonaniu filozofa suweren powinien by¢ ucielesnie-
niem niezaleznosci panistwa w obliczu dominacji papieza i cesarza, z jednej strony,
oraz w obliczu niebezpieczenstwa anarchii, z drugiej. Z tego wzgledu winien on
posiada¢ wladze nieskrepowang zadng inng wladzg. Aby jego rzady byly dobre,
wystarczy, jesli bedzie postepowal w sposéb zgodny z prawem naturalnym i kie-
rowal si¢ sprawiedliwoscig*.

Thomasa Hobbesa (zm. 1679), autora dzieta o znaczacym tytule Lewiatan,
czyli materia, forma i wladza panistwa koscielnego i swieckiego (1651), uznaje si¢
z kolei za tworce teorii panstwa, rozpowszechnionej pod nazwg teorii umowy spo-
tecznej. Wszyscy sa rowni z natury, ale podstawowa cechg cztowieka pozostajacego
w stanie natury czystej jest egoizm (homo homini lupus est). Aby wiec unikna¢

¥ Por. tamze, s. 38.

“ H. Kiing, Das Christentum..., dz. cyt., s. 747-748.
4 Por. tamze, s. 754.
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wojny wszystkich ze wszystkimi (bellum omnium contra omnes), ludzie musza
zrezygnowac ze swoich naturalnych praw i przekazac je wiadcy. Suweren w obliczu
wojen religijnych i sporéw wyznaniowych traci boskie uzasadnienie swojej wtadzy,
cieszy si¢ jednak wiadza absolutna z owego ,,przekazania”. Jedynym sposobem za-
hamowania czy powstrzymania naturalnej agresji, drzemigcej w czlowieku, jest sita
panstwa, ktore jest ,,§miertelnym Bogiem™?. Dobrze oddaje t¢ wizje przedstawiony
na pierwszej karcie dzieta tytulowy Lewiatan, potezny i straszny stwor biblijny. Na
jego korpus skladajg si¢ postacie wielu ludzi, ktérzy wraz z wladca tworza jeden
byt panstwowy. Krol, bedacy zwienczeniem Lewiatana, trzyma w dloniach berlo
i biskupi pastoral — dzierzy zatem pelni¢ wltadzy. W drugiej czesci dzieta Hobbes
sformulowal jeszcze inne twierdzenie: auctoritas, non veritas facit legem — ,,prawo
jest tworzone moca wladzy, a nie mocg prawdy’™. Sita prawa tkwi w woli prawo-
dawcy, a moralno$é¢ redukuje sie do postuszenstwa nakazom, wyrazajacym jego
wole. Odrzuca si¢ chrzescijanska wizje dziejow, otwiera droge do réznego rodzaju
manipulacji politycznych.

W takim modelu ,,dekonfesjonalizacja” zycia publicznego staje si¢ nie-
mal ,,logiczna koniecznoscia”. Religia, zrodzona, zdaniem Hobbesa, ze strachu,
ma odgrywac co najwyzej role stabilizujacg, a nie legitymizujaca (nie stanowi
jej uprawomocnienia). Te ostatnig zapewnia teraz racja stanu, monarcha za$ ma
wladzg absolutng dlatego, ze jest stuga panstwa, ,panem nawy panstwowe;j”, a nie
dlatego, ze otrzymal te witadz¢ od Boga. Gdy Jean Jacques Rousseau (zm. 1778)
oglosil teorig, ze panstwo czerpie swa moc z powszechnej woli (volonté générale)
ludu, jakobini w czasie rewolucji francuskiej, uznawszy sie za wyrazicieli tej woli,
»wola ludu” usprawiedliwiali rzady terroru.

W dobie o$wiecenia postepuje takze sekularyzacja pojecia prawa natural-
nego. Prawo to rozumiano dotad jako prawo wpisane w nature rzeczy i ludzi przez
Stworce, a czlowiek - kazdy czlowiek ma moc odkrywac je i stosowaé. Nowozytnosé
zmienia te koncepcje. Teraz model prawa naturalnego charakteryzuje:

- ,wiara w istnienie niezmiennej i ahistorycznej natury ludzkiej, ktérej de-
finicje i istotne wlasciwo$ci moze doskonale poja¢ umyst; [...]

- idea, Ze jest mozliwe, aby rozum a priori wydedukowat zasady prawa na-
turalnego, wychodzac z samej definicji istoty cztowieka [...]™*.

2 T. Spidlik, A.L Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, Krakéw 2010, s. 45.

 T.Hobbes, Leviathan, cz. 2, rozdz. 26: ,\W panstwie konstytucyjnym interpretacja praw natury
nie zalezy od uczonych, autoréw, ktorzy zajmowali sie filozofia moralna, ale od autorytetu panstwa.
W rzeczywistosci doktryny moga by¢ prawdziwe: ale to autorytet, a nie prawda, ustanawia prawo”

“ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie
na prawo naturalne, Rzym 2008, 37.
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Apologia

- Niewatpliwg zastuga oswiecenia w dziedzinie teorii panstwa jest: dokonanie roz-
dzialu i kontroli wladzy, wprowadzenie poszanowania praw czlowieka réwnych dla
wszystkich, ustalenie, ze religia nie moze by¢ narzucana przez panstwo, lecz stanowi
sprawe wolnego wyboru czlowieka. Z poczatkiem nowozytnosci wiazg si¢ jednak
takze tragiczne w skutkach wojny religijne, niestusznie zresztg tak nazywane, bo
byty toczone nie przez Koscioly, lecz przez panstwa dazace do zachowania swoich
wplywéw po podziatach religijnych XVI wieku. To wlasnie wtedy katolicka Hiszpania
poniosta porazke w wojnie z laicyzujaca si¢ Francja, a nieco p6zniej ten sam los
spotkal coraz wyrazniej protestanckie Niderlandy. Tragiczne przemiany przyniosta
wojna trzydziestoletnia (1618-1648), w ktdrej wyniku o 50% zmniejszyla sie liczba
mieszkancow wsi i 0 30% mieszkancéw miast w Niemczech. Straty duchowe byty
jeszcze wigksze, wprost nie do oszacowania. Pokoj zostal ostatecznie osiagniety, ale
nie - jak w §redniowieczu - dzieki jednosci zagwarantowanej przez religie chrze-
$cijanska, lecz na planie politycznym: absolutystyczne panstwo, okreslajace prawo
i podporzadkowujace sobie religie, wyznania (zob. Henryk VIII i Anglia), ustanowilo
siebie jako ostateczng instancje pokoju spolecznego i uprawomocnienia wartosci.

- W filozofii o$wieceniowej albo bierze si¢ w nawias caty dorobek kulturowo-
-religijny ludzkosci, albo traktuje si¢ go jako gorset, od ktérego nalezy si¢ uwolnic.
Bog nie ma w niej zadnego miejsca (lub przydziela Mu si¢ miejsce sprzeczne z Jego
naturg). Rodzi si¢ pytanie, czy jest to podejscie racjonalne i tolerancyjne (jak chce
ta mentalnos¢) — pytal apologeta Joseph Ratzinger. I odpowiadat: nie, nie jest,
nastepstwem bowiem tego stalo si¢ na przyklad charakterystyczne odcigcie sie
w preambule Konstytucji europejskiej od korzeni chrzescijanskich. Nie jest ono
wyrazem tolerancji, ktéra powinna szanowac wszystkie kultury (tak jednak nie jest:
chrzescijanskiej nie szanuje). Co wiecej, nie tyle mamy tu do czynienia z ochrona
godnosci ateistow, agnostykow i na przykiad buddystow, ile raczej z: narzucaniem
rzekomej neutralno$ci; propagowaniem relatywizmu, ktdry staje sie dogmatem
(zob. sprzecznos¢); w konsekwencji - z narzucaniem ateizmu i agnostycyzmu®.

Wobec deizmu - religii naturalnej, religii ,skonstruowanej przez cztowieka”

Swoj wklad w opisane dzielo ksztaltowania nowej koncepcji osoby ludzkiej, spote-
czenstwa i wladzy miat deizm, czyli o$wieceniowa wizja powrotu do (wyimagino-
wanej) religii naturalnej. Miejsce Objawienia zajmuje w tej wizji rozum, badajacy

 Odpowiedz t¢ zawiera wlasciwie cata ksigzka: J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur,
dz. cyt.
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i odkrywajacy prawa natury. Nastepuje odwrdcenie porzadku: dotad Bég - Logos,
Najwyzsza Madros$¢ byl miarg rozumu ludzkiego, teraz cztowiek chce okreslac,
jaki powinien by¢ Bog. Religia jeszcze pozostaje, ale jest to wspomniana religia
naturalna czy - jak napisal Leszek Kotakowski - religia ,,Boga rezoneréw™®. Ten
Bog jest Bogiem na miare rozumu, osiggnie¢ technicznych, odkry¢ i wynalazkéw
nowozytnosci: Wielki Architekt, Zegarmistrz, Inzynier, Konstruktor. Tradycje
zastepuje ksiega natury — nature bowiem mozna badac, tradycja zas jest niepewna.

Za prekursora deizmu uwaza si¢ znanego juz nam Jeana Bodina (zm. 1596),
ktory religie historyczne, w tym réwniez chrzescijanstwo, uwazal za pochodne
od religii naturalnej. Zasady tej nowej (a rzekomo najbardziej pierwotnej) religii
wypracowal Herbert z Cherbury (zm. 1648) w dziele De veritate (O prawdzie,
1624): 1) Bog istnieje; 2) nalezy oddawa¢ Mu cze$¢; 3) dokonuje sie to na drodze
poboznosci i praktykowania cnét; 4) za grzechy nalezy zalowa¢; 5) trzeba uznawac
wieczng kare lub nagrode za swoje czyny.

Hugo Grocjusz (zm. 1645) stworzyt stynng zasadg etsi Deus non daretur...,
ktora doczekala si¢ dzisiaj ogromnej liczby ,,mutacji™, ale pierwotnie oznaczata
tyle: stworzmy taki tad, porzadek moralno-spoleczny, etyczno-polityczny, ktéry
obowiazywalby ,,nawet wtedy, gdyby Bog nie istnial”. Czlowiek o$wiecenia nie musi
odwolywac sie¢ do Boga - objawiciela i gwaranta porzadku moralnego; porzadek
ten mozemy stworzy¢ sami i sami mamy go sankcjonowac.

Deizm propagowal Wolter (Voltaire, wlasc. Francgois-Marie Arouet, do-
radca i jaki$ czas przyjaciel Fryderyka II oraz Katarzyny II, zwolennik rozbioru
Polski - jego zdaniem, caryca postata armie¢ dlawigca konfederacje barska ,,do
opiekowania sie tolerancja™®; do Fryderyka II z kolei pisal: ,, Méwia, Sire, ze to Pan
rzucit pomyst rozbioru Polski - i ja tak sadze, poniewaz zna¢ w tym geniusz”,
zm. 1778; w 1791 rzad rewolucyjny z pompa przeniost jego zwloki do Panteonu).
Zdecydowanie zwalczal religie, powolujace si¢ na Objawienie. Jego wolanie, doty-
czace Kosciota: Ecrasez I'infame! (,,Zdepczcie bezecnos¢!”), stalo si¢ potem jednym
z hasel rewolucyjnych. Kolejne kroki Woltera, dotyczace religii naturalnej, byty
nastepujace:

- od Newtona, ktory widzial przyrode jako najlepsza z maszyn, a zatem dzieto
Najwyzszej Istoty Rozumnej, zapozyczyt argument fizyko-teologiczny: organizacja
kosmosu wskazuje na istnienie Boga jako Wiekuistego Geometry wszechswiata;

L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak zwanej
filozofii religii, Krakow 1988.

¥ Najstynniejsza w: ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, dz. cyt.s. 111-114.]. Ratzin-
ger przypominal, ze Pascal w ,,zakladzie” zalecat agnostykom czy tez zobojetnialym, aby zaryzykowa¢
inng opcje i zy¢ tak, jakby Bog istnial (veluti Deus daretur).

4 Zob. B. Stanistawczyk, Kto sie boi prawdy? Walka z cywilizacjq chrzescijariskg w Polsce, War-
szawa 2015, s. 63-74 1 89-93; E. Memches, Ideolog antypolonizmu, ,,Do Rzeczy” 35/2017. s. 60-61.
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- geometra ten nie zajmuje si¢ jednak losami cztowieka, wptywa na $wiat
wylgcznie przez prawa natury, ktére majg swoje odbicie w zasadach moralnych,
wspodlnych wszystkim ludziom;

- potrzebujg oni religii jak lejcéw, aby powsciagaé pozadliwos¢ i podda-
wac sie sprawiedliwosci. Stad jego stynne zdanie: ,,Bog istnieje, wigc trzeba by¢
sprawiedliwym”.

Konsekwentnie, wedtug Woltera, racj¢ bytu ma wylacznie religia naturalna,
ktdrg ograniczal do uznania, ze istnieje Absolut; do przestrzegania moralnosci oraz
do sankcji wiecznej: zbawienia lub jego utraty. Wolter nauczal, iz ,najlepsza religia
to ta, ktéra uczy duzo moralnosci i bardzo malo dogmatéw™. Zwalczal ateizm,
twierdzac: ,,Gdyby Boga nie bylo, nalezaloby Go wymysli¢”.

Z kolei Jan Jakub Rousseau (przeciwstawial dobrego z natury czlowieka,
»szlachetnego dzikusa” — cywilizacji, ktéra go psuje; najwiekszym zlem jest wias-
no$¢ prywatna; trzeba droga umowy spolecznej przywréci¢ wladze ludu; jego
teorie to delegitymizacja wszelkiej wladzy; mozliwa i potrzebna jest rewolucja;
sam Rousseau, gloszac swoja utopie, wigkszos¢ zycia byt utrzymankiem bogatych
kochanek, dzieci oddawat do przytutku®, zm. 1778; w 1794 roku réwniez jego
zwloki przeniesiono do Panteonu) uwazal, ze religia — naturalna oczywiscie — jest
tylko domeng sumienia i uczu¢. Prawdziwa religijno$¢ zatem to umitowanie pigkna
i dobra. W ten sposob Rousseau przesadzal, ze Boga nalezy czci¢ wewnetrznie,
w sercu, a nie w ramach kultu zewnetrznego. Religia zredukowana do wewnetrz-
nych przezy¢ jednostki, spetnienia jej pragnienia sensu, moralnosci i potrzeb
estetycznych, stala si¢ ,prywatna sprawg obywatela”.

Wyznawcami deizmu byli takze: Herman Samuel Reimarus i G.E. Lessing
w Niemczech oraz Benjamin Franklin i George Washington w Stanach
Zjednoczonych. Srodowiskiem zyciowym deizmu stata sie masoneria.

Apologie wobec idei ,,religii naturalnej” Hans Kiing uklada w kilka pytan:

- Czy kiedykolwiek, gdziekolwiek istniata religia naturalna?

- Czy autentyczna religia moze by¢ wylacznie sprawa prywatng, czy moze nie
wzywac do uczciwosci wobec samego siebie i innych, do konsekwencji w urzeczywist-
nianiu swych przekonan (przeciwienstwo: obtuda, faryzeizm), do dziatania (na funda-
mencie wiary) na rzecz poszanowania dobra wspdlnego, sprawiedliwosci i solidarnosci?

- Czy religia pozostajaca na stuzbie panistwa i mgliscie rozumianej moral-
nosci jest jeszcze religig?

- Czy nie jest zaprzeczeniem istoty religii jej konstruowanie, zamiast przy-
jecia jako daru Objawienia?

¥ Dziewig¢ miesigcy przed $miercig wstapit do lozy masonskie;.

% G.K. Chesterton, Partnerski rozwdd, w: tegoz, Obrona rozumu, dz. cyt., s. 297.
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- Czy religie mozna ksztaltowac bez pojecia Objawienia, grzechu i zbawienia?
Jeszcze mocniej ,deistyczne pomysty” ocenit Leszek Kotakowski w ksigzce
Jesli Boga nie ma... (Religion. If there is no God..., Oxford—-New York 1982):

»Religio naturalis deistow nie jest w ogole religia. To prawda, ze chrzescijanstwo
poniosto dotkliwe straty z powodu sprawy Galileusza, ataku na teori¢ ewolucji [...]
i w ogodle w wyniku wszystkich konfliktéw z o$wieceniem i nowoczesnoscia; ale
mozna bez obawy powiedzie¢, ze rozpadloby sie niechybnie i zaniklo, gdyby czynito
zbyt wiele ustepstw w przeciwnym kierunku, gdyby nie odmawiato uparcie zatarcia
granicy pomiedzy aktem wiary a intelektualng akceptacja — gdyby nie okreslato sie
za pomocy kryteriow, ktdre nie zostawiaja miejsca wiele miejsca na réznice po-
miedzy kulturg elit i kulturg ubogich duchem. Wszystkie ko$cioty chrzescijanskie
tepity pyche o$wieconych: ani uczono$¢, ani subtelnos¢ intelektualna nie czynia
czyjejkolwiek wiary lepszg. Doskonale wyrazit to Pascal, Ze religia chrzescijaniska,
chociaz jest madra przez swoje cuda i proroctwa, ktore jej site ukazuja, jest szalona

zarazem, bo to nie one kaza wyznawcom wierzy¢, ale jedynie Krzyz™".

Mity Wielkiej Rewolucji Francuskiej

Za jeden ze szczytowych momentéw ksztaltowania si¢ ,ducha nowozytnego”
uznaje si¢ rewolucje francuska (1789). Dziennikarze, publicysci — apologeci
(A. Frossard, G. Gorny, G. Kucharczyk, V. Messori, G. Weigel) przypominaja, ze
w pewnym sensie dowarto$ciowala ona idealy wolnosci, rownosci i braterstwa, ale -
paradoksalnie — popelniono w czasie jej trwania wiele zbrodni, a takze stworzono
wokol niej kilka szkodliwych mitow:

Mit 1. Rzekomo przelomowe wydarzenie zburzenia Bastylii 14 lipca 1789.
W potocznej $wiadomos$ci — przypominal Grzegorz Kucharczyk - nad ktdrej
uksztaltowaniem pracowaly cale pokolenia historykow, ,,Bastylia jawi sie¢ jako od-
powiednik obozu koncentracyjnego, w ktérym despotycznie rzadzacy Francja krol
Ludwik X VT przetrzymywal swoich przeciwnikéw”. 14 lipca 1789 roku jednak dzia-
tajacy ze szlachetnych pobudek lud paryski przyniost wolnos¢ uciemigzonym i po
dlugiej i krwawej walce zdobyl broniong przez liczne wojska Bastylie. To wszystko
jest mitem — 14 lipca 1789 roku na Bastylie uderzyl ttum w duzej cze¢sci podburzony
przez ksigcia Ludwika Filipa Jozefa (Louis Philippe Joseph d’Orléans), ksigcia Orleanu,
bytego wielkiego mistrza Wielkiej Lozy Francuskiej, ktéry pozniej gtosowat za karg
$mierci dla Ludwika X VT oraz uczestniczyl w jego egzekucji (sam zreszta takze

' Wyd. pol., s. 60-61.
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zostal $cigty w 1793 roku na gilotynie paryskiej). Twierdza byta stabo broniona: jej
zaloge w zdecydowanej wiekszosci stanowili weterani, ktérymi dowodzil Bernard
René de Launay (1740-1789), a op6r ograniczyt sie do oddania jednej salwy. Zaraz
po tym de Launay zgodzil si¢ na kapitulacje, pod warunkiem ze zaréwno jemu, jak
i jego zolnierzom wolno bedzie opusci¢ twierdze. Warunek zostal przyjety. Gdy
jednak zaloga wraz ze swoim dowodcg znalazla si¢ poza murami Bastylii, ttum
rzucit sie na wartownikéw. De Launaya ktuto pikami, a w koncu czeladnik rzez-
nicki odciglt mu glowe, ktdra pdzniej obnoszono tryumfalnie po caltym miescie®.

Kogo uwolniono z Bastylii 14 lipca 1789 roku? - pytat dalej Kucharczyk.
Tysiace przeciwnikéw krolewskiego absolutyzmu? Otéz, uwolniono tylko siedem
0s6b: trzech falszerzy, dwoch obtakanych i ksigcia de Solange, zamknigtego tam
z powodu kazirodztwa. Kolejne mistyfikacje zaczely si¢ niemal natychmiast po
»chwalebnym?” zdobyciu twierdzy. Jej zdobywcy pokazywali postom francuskiego
Zgromadzenia Narodowego znalezione w Bastylii narzedzie tortur - ,zelazny
pancerz usztywniajacy wszystkie stawy i umozliwiajacy przetrzymywanie torturo-
wanego bez ruchu przez cale lata”. W taki sposob przedstawiono... sredniowieczng
zbroje, przechowywang w muzeum broni, ktére miescito si¢ w murach Bastylii.
Jako kolejng zlowroga machine tortur zaprezentowano znaleziong w twierdzy
prase drukarska. Natomiast groby samobojcodw (pochowanych tam w nieposwie-
conej ziemi) ogloszono miejscem spoczynku wi¢zniéw skrycie zamordowanych
w Bastylii. Tak wygladat dzien, ktérego rocznica jest do dzisiaj $wietem narodowym
Francji. Czy tak naprawde jest co upamigtniac?*

Warto w tym miejscu jeszcze raz przywolac apologete, ktory mial wszelkie
dane po temu, aby stac sie jednym z Francuzoéw, gloszacych apoteoze rewolucji 1789
roku. Chodzi o André Frossarda. A jednak to wlasnie on - jak wiemy - stat sie
jednym z najzacietszych krytykow rewoluciji, i to w latach, kiedy krytyka ta ani nie
byla modna, ani nie poplacala. Czytajac jego teksty, poswiecone tej kwestii, ma sie
wrazenie, Ze autor calg sie¢ rewolucyjnych wydarzen z lat 1789-1795 najchetniej
wykpitby z powodu niekonsekwencji dziatan jej bohaterow, a takze kreowania przez
nich opisywanych tu mitéw. Nie uczynit tak tylko dlatego, ze zakonczyta sig tysigcami
ofiar, burzeniem $wiatyn oraz profanowaniem ottarzy i relikwi. Niemal co roku,
w rubryce ,,Cavalier seul”, w rocznice zburzenia Bastylii, dziennikarz publikowal
ironiczny tekst o tym wydarzeniu, o jego pseudobohaterach i mitach. Tak np. 14 lipca
1974 roku poddat zdecydowanej krytyce mit, wedlug ktérego zburzenie Bastylii od
poczatku mialo zosta¢ rozpoznane przez lud paryski jako wielkie, dziejowe wydarze-
nie. Pytal: po czym pozna¢, ze obchodzimy dzien prawdziwie historyczny?** Pytanie

2 G. Kucharczyk, Czerwone karty Kosciota, Poznan 2002, s. 45-46. Stad cytaty.
> Tamze, s. 46.
>t S. Puchaczewski, dz. cyt., s. 20-21.
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to — twierdzil — najlepiej byloby postawi¢ stawnemu ,,patriocie” Palloyowi®, ktory
juz nazajutrz po uwolnieniu kilku mato znaczacych wiezniéw z Bastylii sprzedawat
kamienie z niej jako pamiatki, przesylajac je nawet na prowincj¢. On na pewno wie-
dzial, a z nim cata Francja - ironizowal Frossard - ze oto dokonala si¢ zmiana ery,
zrodzilo si¢ nowe spoleczenstwo, a data 14 lipca bedzie nauczana w szkotach jako data
przelomowa’. Rok pdzniej, znowu w dzien §wigta narodowego Francuzéw, dzienni-
karz stwierdzil: zgilotynowany niedtugo po zburzeniu Bastylii Ludwik XVI pod data
14 lipca 1789 roku zapisal w swoich pamietnikach: Aujourd’hui, rien - ,Dzisiaj, nic”.
Przeciwnicy monarchy wysnuli stad wniosek o jego krétkowzrocznosci polityczne;.
Oczywiscie — kontynuowal Frossard — krél powinien napisac, ze oto dzisiaj w wie-
kopomnym akcie heroizmu paryzanie zdobyli Bastylie. I dalej wieszczy¢: niedlugo
obetng mi glowe, a potem ustanowig republike, potem stworzg sobie cesarza itp., itd.””
Mit 2. Ambiwalentny charakter Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela,
uchwalonej 6 sierpnia 1789 roku. Zadeklarowano w niej uroczyscie ,wolnos¢, row-
nos$¢, braterstwo” wszystkich. ,Wydarzenia nastepujace po 1789 roku - stwierdzit
Grzegorz Kucharczyk — ujawnily, ze szumnie oglaszana Deklaracja Praw Czlowieka
i Obywatela dla samych rewolucjonistéw byla nic nieznaczacym swistkiem papieru.
W pare lat po jej publikacji wigkszos¢ jej autoréw i glosujacych za nig w parlamencie
albo stracila zycie na szafocie - wysltana tam przez swoich kolegéw rewolucjoni-
stow — albo ratowala si¢ ucieczka na emigracje. Ci sami rewolucjonisci, stale po-
stugujacy si¢ frazesami zaczerpnietymi z owej deklaracji (rowno$¢ wobec prawa,
poszanowanie wlasnosci i swobdd obywatelskich), uchwalali prawa, ktdre nie byty
niczym innym, jak tylko jednym wielkim ograniczeniem wolnosci i praw jednostki.
Céz bowiem wspdlnego z wzniostymi hastami deklaracji - w szczegdlnosci
z zawartymi w niej gwarancjami dla «§wietego prawa wlasno$ci» — miato prawo
(uchwalone jeszcze w 1789 roku) sankcjonujgce rabunek majatkéw koscielnych
i zakonnych (tzw. nacjonalizacja; od takiego «skoku na kase» rozpoczynaly sie
wszystkie rewolucje przedtem i potem)? Céz wspolnego z deklarowang swoboda
wyznania mialto prawo z 13 lutego 1790 roku likwidujace zakony we Francji oraz
prawo z 15 sierpnia 1791 roku zakazujace noszenia przez ksigzy [...] sutann?”*
André Frossard podkreslil natomiast, ze nie byloby praw czlowieka, o ktérych
moéwi deklaracja, gdyby nie tradycja judeo-chrzescijanska. Nastepnie dodal, ze

> Pierre-Francois Palloy, przydomek ,,Patriota” (zm. 1835), paryzanin, mistrz murarski i przedsigbiorca
w zakresie robot publicznych, juz 14 lipca 1789 roku rozpoczat wraz z 400 robotnikami rozbidrke Bastylii.
Stworzyt prawdziwg fabryke pamiatek ,,rewolucyjnych”. Byly to modele Bastylii, wyrabiane z cegiel wydo-
bytych z murdw twierdzy, medale z zostawionego tam zelastwa, klucze, bizuteria itp. Kazdy z artefaktow
byl oznaczony napisem Palloy Patriote. Murarz-rewolucjonista zbil na tych operacjach ogromna fortune.

% A. Frossard, Une date, ,,.Le Figaro’, 14.07.1974.

7 Tenze, Aujourd’hui rien, ,Le Figaro’, 14.07.1975.

*  G. Kucharczyk, dz. cyt., s. 52.



124 | Czes¢ Il Od oswiecenia po transhumanizm. Przestrzenie zmagan

deklaracja nie rozpoczyna sie od artykulu pierwszego, ,ktory wciaz sie cytuje, ale
od preambuly, ktdrej nie cytuje sie nigdy”. Preambula za$ zawiera wyrazne od-
niesienie do Istoty Najwyzszej i porzadku wiecznego: ,,Zgromadzenie Narodowe
uznaje i deklaruje, w obecnosci i pod natchnieniem Najwyzszej Istoty, nastepu-
jace prawa czlowieka i obywatela. Artykut 1: Ludzie rodzg si¢ i zyja wolni i rowni
w swoich prawach [...]”. To duzo - dodawat Frossard — cho¢ Istota Najwyzsza
nie oznacza jeszcze Boga Izraela i Ojca Jezusa Chrystusa. Autorom deklaracji nie
chodzilo jednak tylko o zwrot czysto retoryczny czy o ustepstwo wobec konwencji
epoki; chodzito o nadanie deklaracji jakiegos poreczenia nienaruszalnosci, cho¢by
pochodzito ono tylko od Wielkiego Zegarmistrza Woltera czy Wielkiego Architekta
Wszechswiata masonéw. Pod plaszczem tej charakterystycznej dla Frossarda ironii
kryje sie przekonanie, ze niemozliwe jest zaklamanie historii, ,,zadekretowanie”
nieistnienia Boga, zepchnigcie Go gdzie$ na margines Zycia prywatnego®.

Dziennikarz pokazat to dosadnie, opisujac w ksigzce Swiat Jana Pawta II
akt wprowadzenia kultu bogini Rozumu w 1793 roku, w zarekwirowanej przez
rewolucjonistow katedrze Notre-Dame. W glebi katedry urzadzono wtedy $wia-
tynie filozofii. Zaptonal w niej znicz prawdy, u ktérego stép stanety dwa rzedy
ubranych na biato dziewczat, ukoronowanych wiencami z debowych lisci. Boginie
Rozumu przedstawiala piegkna mloda kobieta, ubrana w biatg suknie i okryta nie-
bieskim plaszczem. Wystuchata ona dlugiej kantaty, skomponowanej na jej cze§¢
przez kompozytora, ktdry zreszta niedlugo pozniej zostat zgladzony na gilotynie.
»Liturgia” ta zostala powtdrzona tego samego dnia w wielu kosciotach w Paryzuina
prowingji. ,,Czciciele Rozumu - koniczyl Frossard — wiedzieli, ze ludzie potrzebuja
Absolutu nawet wtedy, gdy sie z nim nie liczg, i ze pod nieobecnos$¢ Boga, ktéry
zostal odwolany przez filozofie oswiecenia, powstata pilna potrzeba zapewnienia
im sacrum, spokoju ducha i zagwarantowania instytucji™.

Mit 3. Mit tyrana Ludwika XVI i ,,obskuranckiej tradycji katolickiej” —
Frossard twierdzil, ze krél zginal nie dlatego, ze byt ztym krélem; zginat dlatego, ze
byt krélem (21 stycznia 1793; Maria Antonina - 16 pazdziernika 1793; Ludwik X VII,
ich nieletni syn - 1795). Rewolucjonisci wprowadzili niebawem nowy kalendarz
rewolucyjny, w ktérym za pierwszy rok nowej ery przyjeli rok 1792. Zlikwidowali
tez niedziele, wprowadzajac zamiast nich dekady. Masowo zmieniali religijne nazwy
miejscowosci na calkowicie $wieckie. Niszczyli i profanowali najswietsze miejsca
w dziejach Francji: paryska Sainte-Chapelle zostala zamieniona na magazyn zboza,
zburzono Cluny - najwazniejszy klasztor w dziejach tego narodu, wyrzucono szczatki
wladcow z katedry Saint-Denis, zniszczono bezcenne rzezby w katedrach w Paryzu

*  A. Frossard, Déclaration, ,Le Figaro’, 1.11.1988; por. V. Messori, Czarne karty..., dz. cyt.,
s.92-100.
% Por. A. Frossard, Swiat Jana Pawta II, Kielce 1992, s. 107-112.
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(Notre Dame) i w Reims; katedre w Chartres udalo si¢ uratowa¢, wykupujac ja za ceng
gruzu. W roku 1790 zostala ogloszona Konstytucja cywilna kleru, w ktérej panstwo
gwarantowalo sobie prawo wyboru biskupéw i ustalania granic diecezji. Wydano
zakaz noszenia stroju duchownego oraz nakazano usmiercanie lub deportacje do ko-
lonii duchownych, ktérzy odmoéwili podpisania Konstytucji. 17 lipca 1794 roku miata
miejsce wstrzasajaca scena kazni 16 karmelitanek z Compiegne na paryskim Place de
la Nation, a w1798 roku rewolucyjna Francja zajeta Rzym i uwigzila papieza Piusa V1.

Mit 4. Mit wielkiej rewolucji ludu i jego zaprzeczenie - powstanie w Wandei.
Wandea - przypominal Kucharczyk - kraina polozona na zachodzie Francji, gra-
niczaca od péinocy z Loarg, a od zachodu z Oceanem Atlantyckim, to miejsce,
gdzie prysl mit, ze rewolucja francuska dokonywata si¢ z inspiracji ludu i dla dobra
ludu. To tutaj po raz pierwszy w dziejach Europy dopuszczono si¢ ludobdjstwa
(opinia wyrazona przez Reynalda Sechera, ur. 1955, w ksiazce La Vendée-Vengé: le
génocide franco-frangais, 1986 — Wandea pomszczona. Ludobdjstwo francusko-fran-
cuskie), a wigc planowej, systematycznej akcji, zmierzajacej do eksterminacji calej
ludnosci tego departamentu. Bylo to ludobojstwo przygotowane i wykonywane
przez rewolucjonistow, gloszacych frazesy o ,wolnoséci, rdwnoséci i braterstwie”.
Kiedy w styczniu 1793 roku doszta do Wandejczykéw wiadomos¢ o zamordowaniu
w Paryzu kréla Ludwika X VI, w krainie zawrzato. Bezposrednig przyczyng wybu-
chu powstania byt dekret Zgromadzenia Narodowego z lutego 1793 roku, powo-
tujacy pod bron - tuz przed rozpoczeciem prac wiosennych w polu - 300 tysigcy
mezczyzn w wieku od 18 do 40 lat. Waznym motywem bylo réwniez zastepowanie
ksiezy odmawiajacych slubowania na Konstytucje cywilng kleru przez duchownych,
ktérzy to slubowanie zlozyli. Powstanie objeto nie tylko departament Vendée, ale
takze cze$¢ departamentow: Deux-Sévres, Maine i Loara oraz Loara Atlantycka.

18 czerwca 1793 roku armia powstancza zdobyla jedno z najwigkszych miast
zachodniej Francji — Angers, otwierajac tym samym droge na Paryz. Jednak w de-
cydujagcym momencie zamiast na Paryz skierowala si¢ na Nantes. Zblizajace sie
zniwa uniemozliwily rozprzestrzenienie si¢ powstania na wiekszy obszar, gdzie
takze wybuchaly insurekcje. Dziatania zbrojne trwaty formalnie do 29 marca
1796 roku, ale juz w styczniu 1794 roku rozpoczeta sie pacyfikacja Wandei. Do
departamentu postano 12 ,kolumn piekielnych” (fr. colonnes infernales), ktore
systematycznie palily wsie i miasta, eksterminujac ich ludnos¢. Jedng z technik
egzekucji bylo masowe zatapianie ludzi na specjalnie przystosowanych do tego
celu barkach (fr. noyades; zob. tez terminy: ,deportacja pionowa”, fr. déportation
verticale). Wedlug Sechera, na terytorium 10 tysiecy kilometréw kwadratowych
zamordowano 120 tysiecy osob (15% mieszkancow)®.

¢ G. Kucharczyk, dz. cyt., s. 76-82; V. Messori, Czarne karty..., dz. cyt., s. 106; zob. P. Jasienica,
Rozwazania o wojnie domowej.
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W Wandei po raz pierwszy zdecydowano - podsumowat Pawel Lisicki
w dziele Krew na naszych rekach? — ze nalezy wyeliminowac¢ cala wroga ludnos¢,
a masowe mordowanie przeciwnikow jest neutralne moralnie. Pycha o§wieconego
umystu, niepogodzonego z pochodzacym od Boga wiecznym prawem, przerosia
wszystko, co do tej pory znala historia. Zbrodnia stala si¢ fragmentem racjonalnego
rzekomo projektu; przeksztalcila sie w instrument realizacji postepu. Taki mecha-
nizm bedzie w przyszlosci kierowal masowymi zbrodniami bolszewikéw i nazistow,
ktérym jak jakobinskim generalom wydawalo sie, ze odkryli prawdziwa droge
do przemian spolecznych. W tym sensie stali si¢ dziedzicami Wielkiej Rewolucji
Francuskiej - terror byl dla nich pozytecznym instrumentem ksztaltowania przy-
sztego, wlasciwego spoleczenstwa: mial stuzy¢ eliminowaniu czynnikéw rasowo
nieuzytecznych, pozwala¢ pozby¢ si¢ klas zagrazajacych rewolucji. Jedni i drudzy
mieli w swoim mniemaniu naukowa pewnos¢, ze osoba ludzka nie ma absolutnej
godnosci, nie jest istotg obdarzong niesmiertelng, racjonalng dusza. Ludzie zaczeli
by¢ postrzegani jako ,masy”, ktore oni, rewolucjonisci, moga ksztaltowaé zgodnie
ze zdobytg przez siebie wiedza o koniecznych prawach nauki o spoteczenstwie®.

Préba podsumowania — ambiwalencja o$wiecenia

Negujaca swoje korzenie wspolczesnosc¢ rodzi sie wraz z nowozytnoscia. To wlasnie
wtedy dokonalo si¢ przejscie®:

- od religii rozumianej w kluczu Ewangelii i Objawienia do religii jako ro-
dzaju konstruktu (deizm). Religia przestaje by¢ gtéwna przestanka dla porzadku,
prawa, jednosci i pokoju; staje sie sprawa prywatna;

- od ,,wielkiej nadziei” chrzescijanskiej do nadziei ograniczonej do postepu,
wspieranego ,,postepami” nauk eksperymentalnych i wynalazkami technicznymi
(zanik znaczenia rozwoju duchowo-moralnego). Optymizm ten doszedt do szczytu
na przetomie XIX i XX wieku. Uznano wtedy, ze juz niedlugo rozum odnajdzie
odpowiedzi na wszystkie pytania ludzkosci;

- od humanizmu chrzeécijanskiego do humanizmu pojmowanego jako kon-
kurent, a nawet negacja chrzescijanstwa®;

- od czlowieka jako osoby, zyjacej w civitas Christiana, do podmiotu, in-
dividuum. Czlowieka postrzega sie jako istote niepotrzebujaca relacji z Bogiem,
racjonalng, autonomiczng, w pelni wolng, niezalezna od tradycji, widzianej jako
co$ nieuzytecznego, krepujacego wolnosc i postep. Taki ,,cztowiek - napisat Jan

62 P. Lisicki, Krew na naszych rekach?, dz. cyt., s. 68-71.

6 Zasadnicze elementy tych o$wieceniowych przemian zostaly w wigkszosci zaczerpniete z: S. Zie-
linski, Podmiotowy charakter apologetyki francuskiej przefomu XIX i XX stulecia, Czestochowa 2008.

¢ Zob. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, Krakéw 2004.
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Pawel II w ksigzce Pamigc i tozsamos¢ - zostal sam: sam jako tworca wlasnych
dziejow i wlasnej cywilizacji; sam jako ten, ktéry stanowi o tym, co jest dobre, a co
zle [...]. Skoro czlowiek sam [...] moze stanowic¢ o tym, co dobre, a co zle, moze tez
zdecydowac¢, ze pewna grupa ludzi powinna zosta¢ unicestwiona. Takie decyzje,
na przyklad, byly podejmowane w Trzeciej Rzeszy przez osoby, ktére po dojsciu
do wladzy na drodze demokratycznej uciekaly si¢ do nich, aby realizowa¢ prze-
wrotny program ideologii narodowego socjalizmu, inspirujacej si¢ przestankami
rasowymi. Podobne decyzje podejmowala tez partia komunistyczna w Zwigzku
Radzieckim i w krajach poddanych ideologii marksistowskiej™;

- od moralnosci uwarunkowane;j religijnie (Dekalog, Kazanie na Gérze, na-
kazy i zakazy koscielne itp.) do moralnosci coraz bardziej autonomicznej. Kultura
o$wieceniowa w imie wolnosci i racjonalnosci usiluje zbudowaé moralnos¢, ktora
mialaby zastosowanie nawet wtedy, gdyby Bog nie istnial - etsi Deus non daretur;

- od panstwa chrzescijanskiego do panstwa laickiego. ,,Po raz pierwszy
w dziejach powstaje panstwowos¢ czysto $wiecka, ktora porzuca i pozostawia na
uboczu boskie gwarancje oraz boskg normatywnos¢ elementu politycznego; uwaza
je ona za wyraz mitologicznej wizji §wiata, okreslajac Boga jako osobe prywatna,
niemajaca zwigzku z zyciem publicznym i wspdélnotowym ksztaltowaniem ludzkiej
woli. Zycie zbiorowe jest wytaczng dziedzing rozumu, dla ktérego Bdg nie jest jasno
poznawalny. Religia i wiara nalezg do sfery uczu¢, nie za$ do sfery rozumu. Bég
wraz z Jego wola jest bez znaczenia w zyciu publicznym™®.

Kresem tego procesu miat by¢ upadek chrzescijanstwa. Thomas Woolston
(zm. 1733) podawal rok 1900 jako date, po ktdrej religia miata przestaé by¢ wazna
sila. P61 wieku po nim Fryderyk Wielki, piszac do swojego przyjaciela Woltera,
zauwazal, ze Woolston sie pomylil: upadek religii bedzie znacznie szybszy. Wolter
prognozowal, ze koniec ten nastapi za 50 lat (ok. 1800 roku). Srodkami mniej
wyszukanymi niz korespondencja intelektualistow propagowano wulgarng wizje
$wiata, czyniac z religii rodzaj przezytku, ktéry powinien jak najszybciej znikna¢
z przestrzeni nowoczesnego zycia spolecznego (Bartosz Wieczorek).

W zwigzku z tym w apologii uksztaltowaly si¢ dwa sposoby podejscia do
nowozytnosci.

Przedstawiciele pierwszego nurtu przypominajg, ze w o§wieceniu rozpo-
czal si¢ czas ostrej walki z chrzescijanistwem i prob jego unicestwienia. W apologii
tego typu podkresla si¢ takze negatywne konsekwencje ideologii o§wieceniowej
w postaci rewolucji, przede wszystkim rewolucji 1789 roku.

W drugim nurcie kladzie si¢ nacisk na to, ze gléwne hasta os§wiecenia maja
takze podstawy biblijne. Na przykiad Rosa Alberoni napisata:

6 Krakéw 2005, s. 19.
s Benedykt XVI, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Katowice 2005, s. 18-19.
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»Réwniez chrzescijanie $wietnie wiedza, ze histori¢ ludzkosci popychaty naprzdd re-
wolucyjne dziatania spofeczne i polityczne, rewolucyjne odkrycia techniczne tworzace
coraz to nowe koncepcje natury oraz odkrycia filozoficzne i psychologiczne, ktére po-
zwolily lepiej zrozumie¢ mechanizmy ludzkiej psychiki. Odmawiaja jednak wiary w to,
ze najwiekszymi i najbardziej godnymi podziwu rewolucjami, ktére spowodowaly
postep ludzkosci, byly krwawe rewolucje francuska i sowiecka. Odmawiajg réwniez
wiary w to, Ze koncepcje wolnosci, réwnosci i braterstwa zostaly stworzone pod ko-
niec osiemnastego wieku razem z gilotyna. Poniewaz wiedza i maja prawo ogtaszaé

to glosno, Ze ojcem najwigkszej rewolucji w dziejach ludzko$ci byt Jezus Chrystus™”.

To, ze wolnos¢, rownos¢, braterstwo — idealy Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka i Obywatela - s idealami biblijnymi, potwierdzaja nawet mysliciele
laiccy. ,Dla normatywnego samozrozumienia nowoczesnosci - mowit w 2005
roku Jiirgen Habermas (ur. 1929) - chrzescijanistwo jest czym$§ wiecej niz tylko
prekursorem i katalizatorem. Uniwersalistyczny egalitaryzm - z ktérego wyrosty
ideaty wolnosci i wspolnego, solidarnego zycia, Zyciowej autonomii, emancypacji,
jednostkowej moralnosci sumienia i demokracji - jest bezposrednim dziedzictwem
judaistycznej etyki sprawiedliwosci i chrzescijanskiej etyki mitosci™®.

Silg rzeczy przedstawiciele tej drugiej tendencji ,wychwytujg” takze jasne
strony ducha nowozytnego. O$wiecenie jest przez nich opisywane jako proces eman-
cypacji nauki, polityki i ekonomii spod bezposrednich wpltywow chrzescijanistwa
(por. sekularyzacja). Z procesem tym — ttumaczga — wiaze si¢ stanowcze postawienie:
sprawy nienaruszalnej godnosci i wolnosci cztowieka, proklamowania réwnosci
kazdego wobec prawa, rozwoju demokracji, autonomii panstwa i Kosciota, po-
stepu w zakresie nauk eksperymentalnych i techniki, oparcia porzadku politycznego
na prawach cztowieka. Tak wlasnie sadzi kard. Walter Kasper, ktory podkreslat:

»[O$wiecony] cztowiek uwalnia si¢ od narzuconego mu autorytetu i tradycji. Chce
sam patrze¢, sam wyrokowac i sam rozstrzyga¢. Ale chociaz odzyskuje w ten spo-
sob samego siebie, jego wolno$¢ nie staje sie samowola. Znajduje ona swojg miare
i sprawdzian w samej sobie. Czlowiek staje si¢ miara cztowieka, punktem odniesienia
rzeczywistosci. Nie czuje si¢ juz jej ogniwem - cho¢by nader istotnym — uprzednio
mu danego i otaczajacego go kosmosu; $wiat staje si¢ raczej pomyslany i zaprojekto-
wany przez cztowieka i ze wzgledu na niego. W tym znaczeniu méwi si¢ o antropo-
logicznym przelomie, wzglednie o nowozytnej subiektywnosci. Nowozytny zwrot
ku podmiotowi przeobrazil w praktyce gruntownie cala nasza spofeczno-kulturalng

¢ R. Alberoni, dz. cyt., s. 160.
8 J. Habermas, Religion and Rationality: Essays on Reason, God, and Modernisty, Cambridge
2002, s. 148-149.
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rzeczywisto$¢. Na gruncie politycznym doprowadzit do uznania wolnosci i réwno-
$ci wszystkich ludzi, do deklaracji powszechnych praw cztowieka i tym samym do
rewolucji francuskiej. Spowodowal zastapienie dotychczasowego hierarchicznego
ipatriarchalnego porzadku spolecznego przez partnerski porzadek wolnych i row-
nych i tym samym spowodowat gleboki kryzys autorytetu. Kazdy, kto dzi$ broni
demokratycznych zasad wolnoséci, wyznaje przez to takze podstawowe postulaty
o$wiecenia. W obrebie ludzkiego poznania krytyczne nastawienie nowozytnosci
i odwrdcenie si¢ od tradycji umozliwity rozwdj nowoczesnych nauk doswiadczal-
nych. Zmienily one nasz obraz $§wiata i doprowadzily do jego racjonalnego widzenia.
Nie ma teraz znaczenia to, co zostalo uswiecone tradycja, lecz tylko to, co opiera sie
na racjonalnych przestankach. Wiedza i technika umozliwiaja cztowiekowi to, ze
moze on teraz w coraz wigkszym stopniu stawac si¢ panem rzeczywistoéci, w ra-
cjonalny sposéb ja planowad, kierowa¢ nig i ksztattowad. Nastepstwem tego jest
[...] sekularyzacja §wiata, w ktérym spotykamy coraz mniej §ladéw Boga, a coraz
wiecej cztowieka [...]7%.

Swiety Jan Pawel II, z jednej strony, podkreslat jednoznacznie, ze ,jakgkol-
wiek przybieralo posta¢, oswiecenie sprzeciwilo sie temu, czym Europa stala si¢
w wyniku ewangelizacji. Jego przedstawiciele moga by¢ poréwnani do stuchaczy
Pawla na Areopagu. [Atenczycy] w wiekszosci nie odrzucali istnienia «nieznanego
Boga» jako istoty duchowej i transcendentnej, w ktdrej «zyjemy, poruszamy sie
i jestemy» (Dz 17,28). Natomiast, w kilkanascie wiekéw po 101 przemoéwieniu na
Areopagu, radykalni przedstawiciele o§wiecenia odrzucali prawde o Chrystusie
[...]. Tego Boga—Czlowieka, ktéry umart i zmartwychwstat, o§wiecona mysl eu-
ropejska pragneta si¢ pozby¢, pragneta Go wylaczy¢ z historii kontynentu. Temu
dazeniu wielu dzisiejszych myslicieli i politykow uparcie dochowuje wiernosci™.
Z drugiej strony, w rozdziale o charakterystycznym tytule Owoce dobra na glebie
osSwiecenia, Papiez zauwazyl, ze europejskie o$wiecenie zaowocowalo nie tylko

% 'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 13-14. Podobnie Charles Taylor (ur. 1931;
The Malaise of Modernity , 1991 — w USA The Ethics of Authenticity, 1992; A Catholic Modernity?,
1999). ,,Dla katolika - streécita jego poglady Agata Bielik-Robson — nowozytno$¢ zawiera mndstwo
urokow, tyle ze zwykle ukrytych za sprawg nieporozumienia, a wiec «antychrzeécijanskiej falszywej
$wiadomo$ci», jaka epoka ta thumaczy swoje gtéwne osiagnigcia. Jej zerwanie z Ewangelig jest jednak
tylko iluzja. W istocie wspolczesna kultura praw cztowieka oraz polityki uznania (politics of recognition)
pelniej realizuje chrze$cijanski postulat godnosci jednostki niz jakakolwiek kultura otwarcie gloszaca
prymat chrzeécijanistwa. Taylorowski katolicyzm splata sie wiec z religijnie poglebionym liberalizmem:
«Tym rodzajem wolnoéci - pisze Taylor — wolno$ci, bedacej prawdziwym owocem Ewangelii, mozemy
cieszy¢ si¢ tylko wtedy, kiedy nikt (to jest zaden okreslony $wiatopoglad) nie narzuca nam swoich
wytacznych rzadéw». I méwiac to, dorzuca stowo podzieki dla Woltera [...]” (Filozof wspélnoty, www.
tygodnik.com.pl/dni%20tischner/bielik.html [dostep: 13.05.2018].

70 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosc¢, dz. cyt., s. 101-102.
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okrucienstwami rewolucji francuskiej; przyniosto réwniez dobre owoce: idee wol-
nosci, rownosci i braterstwa, ,,ktére — jak wiadomo - sg zakorzenione w Ewangelii.
Cho¢ idee te gtoszono w oderwaniu od niej, to jednak same méwity o swym po-
chodzeniu. W ten sposéb francuskie o§wiecenie przygotowalo grunt pod lepsze
zrozumienie praw czlowieka. W rzeczywistosci sama rewolucja na rézne sposoby
pogwalcila te prawa. Jednak wysitki na rzecz skutecznego uznania praw czlowieka
zaczely odtad przybiera¢ na mocy [...]"7.

Pozostajemy dziedzicami tych dwdch podejs¢ do nowozytnosci. Z jednej
strony apologia chrzedcijanska, w obliczu walki z chrzescijanstwem i zbrodni
promotoréw o$wiecenia, stusznie zajmowata i zajmuje postawe krytyczng wobec
nowozytnosci. Z drugiej Vaticanum II i jego madra recepcja w okresie wielkich
pontyfikatow Jana Pawla IT i Benedykta XVI wyprowadzity Ko$ciét z zamknigcia
w ideale panstwa katolickiego, potepiania wolnosci religijnej czy odrzucania idei
praw czlowieka. Nie mozemy jednak takze dzisiaj, otwierajac si¢ na demokracje
i wolnos¢ religijna, nie dostrzegac niebezpieczenistw: humanizmu eliminujgcego
Boga w imi¢ wolnosci czlowieka; antropologii nieuwzgledniajacej ludzkiej grzesz-
nosci; demokracji bazujacej na samym tylko prawodawstwie, a nie na danych nam
i zadanych wartosciach; kolejnych ,,nowych rewolucji”, mamigcych miliony swoim
panseksualizmem, hedonizmem i permisywistycznymi systemami wychowaw-
czymi; wreszcie, medidw wspierajacych zarfoczny konsumpcjonizm. Zdaniem
Macieja Zigby, zrédlo trudnosci, zwigzanych z patrzeniem na o$wiecenie, lezy dzi-
siaj po stronie srodowisk lewicowych (scjentystycznych, ateistycznych), ktore weigz
dzielg $wiat na zwolennikéw nauki i postepu oraz na $redniowieczny ciemnogrod.
Stad tytul jednego z tekstow dominikanskiego publicysty: W czarno-rozowych
okularach. Aprobuja oni - stwierdzil Zigba — przez ,,rézowe szkietko aprobaty”
tylko swoje ,,postepowe” idee, a na osoby o innych pogladach ,spogladajg przez
szklo zaczernione, pigtnujac nietolerancje i agresje”. Autor dopatruje si¢ u nich
»syndromu dwojmyslenia”? Syndromowi temu szczegdlnie ulegaja dziennikarze.
Zigba przypomniat kilka przykladéw tego ,dziennikarskiego syndromu dwumy-
$lenia™ krytyka, gdy Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji natozyla na TVN kare
za jednostronne relacjonowanie protestéw pod Sejmem z 2016 roku - aprobata,
gdy ta sama Rada pare lat wczesniej ukarata TV Trwam, ktdra pokazata palaca sie
na placu Zbawiciela tecze; aprobata dla dokonanego w 2017 roku na placu Defilad
aktu samospalenia Piotra Szczgsnego przeciwko polityce PIS-u - potraktowanie
podobnej préby, podjetej w 2011 roku przez Andrzeja Z. przeciwko polityce Donalda
Tuska, jako aktu terroru’.

71 Tamze,s. 111-112.
72 Zob. M. Zigba, Uwaga, scjentyzm!, dz. cyt., s. 36.
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Scjentyzm i deizm stworzyly klimat, w ktérym urzeczywistniato si¢ odejscie licz-
nych przedstawicieli elit europejskich od humanistycznych wartosci chrzesci-
janskich i przyjetych przez chrzescijanstwo idei Aten czy Rzymu. Klimat ten
charakteryzuje ,,struktura podejrzen”, na ktérej od XIX wieku usituje si¢ wznosi¢
gmach nowej cywilizacji euroatlantyckiej. Paul Ricoeur (zm. 2005), francuski filozof
z nurtu filozofii hermeneutycznej, wigze te strukture przede wszystkim z nazwi-
skami Karola Marksa (zm. 1883), Fryderyka Nietzschego (zm. 1900) i Zygmunta
Freuda (zm. 1939). I wladnie on jako pierwszy uzyl na ich okreélenie nazwy ,,mi-
strzowie podejrzenia” (maitres du soupgon), okreslajac tym mianem nurt mysli
europejskiej, w ktérym panujaca kultura, cywilizacja, uksztaltowana na trady-
cji chrzescijanskiej, staje si¢ podejrzana o kreowanie falszywego obrazu $wiata
i cztowieka’.

Tworzac apologie wobec mistrzow podejrzenia, nie zajmujemy si¢ pogla-
dami ekonomicznymi, literacko-filozoficznymi czy psychologicznymi Marksa —
Nietzschego - Freuda. Apologeta nie odmawia im takze swoistego geniuszu — wie
na przyklad, ze Romain Rolland przedstawil Freuda do literackiej Nagrody Nobla;
ze aforystyka Nietzschego nie ma sobie rownych w $§wiecie nowozytnej filozofii;
ze Marks chciat stworzy¢ lekarstwo na nedze dwczesnego §wiata. Apologeta zaj-
muje si¢ wplywem, jaki wywarli na uksztaltowanie si¢ antyhumanitarnego typu
swiatopogladu i mentalnosci wspoélczesne;.

W rozdziale tym zostang naszkicowane biografie i poglady Marksa —
Nietzschego — Freuda, a nastepnie najwazniejsze punkty wspodlczesnej apologii
wobec nich. Na poczatek jednak przedstawie poglady mysliciela, ktérego uwazam
za ich prekursora - Ludwiga Feuerbacha.

Ludwig Feuerbach (1804-1872)

Ludwig Feuerbach, filozof bawarski, autor licznych dziet, m.in.: Mysli o Smierci
i niesmiertelnosci, Wyktady o istocie religii, a przede wszystkim studium O istocie

7 Gléwnie w dziele: P. Ricoeur, Le Conflit des interprétations. Essais d” herméneutique, Paris 1969.
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chrzescijanistwa (Das Wesen des Christentums, 1841), jest ojcem hermeneutyki
podejrzliwosci wobec podstaw cywilizacji euroatlantyckiej. Kreslac swojg an-
tropologie filozoficzng, upatrywat zrodlo tej cywilizacji, a zarazem zrédlo idei
Boga w niej obecne — w ludzkich aspiracjach do niesmiertelnosci, szczedcia
i doskonatosci. W religii cztowiek odnosi te aspiracje do istoty innej od siebie
samego — do Boga, gdy tymczasem powinien odnosi¢ si¢ tylko do samego sie-
bie. Inaczej moéwiac, przymioty, ktére przypisujemy Bogu, w rzeczywistosci sa
naszymi przymiotami.

Religia zatem — wedlug Feuerbacha — miata zrodzi¢ si¢ z tesknoty czlowieka
za nieskonczonoscig, pelnig sprawiedliwosci i szczescia. Owszem, ludzkos¢ jako
gatunek zrealizuje te ideaty. Ale czlowiek w swoim egoizmie, chcac je mie¢ tutaj,
teraz i dla siebie, ulega mechanizmowi projekcji psychologicznej - w iluzyjnym
Bogu personifikuje swoje najlepsze pragnienia, przenoszac je w wymyslone za-
$wiaty, gdzie rzekomo znajdzie wszystko, czego nie dostaje mu w ziemskim by-
towaniu. Boskos$¢ nie jest niczym innym jak tylko istotg czlowieka, oczyszczona,
uwolniong od ograniczen jednostki, zobiektywizowang, tj. ogladang i czczong
jako co$ innego, odrebnego.

Wobec tego to czlowiek stwarza Boga na swoj obraz i podobienstwo, a nie
odwrotnie™. Bog jest tylko naszym zwierciadlanym odbiciem; projekcja czto-
wieczenstwa w zaswiaty. Dopiero gdy nauczymy si¢ rozpoznawac te projekcje
jako swoje wlasne mysli i pragnienia, bedziemy mogli te pragnienia skutecznie
urzeczywistnia¢. Homo homini deus est — to wlasnie jest najwyzsza praktyczna
zasada postgpowania, punkt zwrotny dziejow $wiata wedlug autora Das Wesen
des Christentums. I taka jest pointa feuerbachowskiego ateizmu.

Apologia

- Wielu mlodych heglistéw i marksistow w rodzaju Engelsa, takze pozostalych
mistrzow podejrzenia, powiedzialo i powie: ,,Ten klucz pasuje!” Czy jednak ludzka
swiadomos¢ nieskonczonosci, nasze nastawienie na nieskonczonosé, aspirowa-
nie ku nie$miertelnosci, wiecznemu szczesciu, doskonatosci przeczy istnieniu
Nieskonczonego, niezaleznego od naszej $wiadomosci? Feuerbach tak twierdzil,
ale w zaden sposob tego nie dowiddl. Nikt nie zaprzecza, ze w religii znaczaca

7 Kazda religia, ktora wysuwa na czoto $wiata i czyni przedmiotem kultu boga, to znaczy istote
nie rzeczywistg, ale tylko wyabstrahowana z rzeczywistej przyrody, z rzeczywistego czlowieka, i nastep-
nie od nich odrdézniong, kazda taka religia jest ikonolatria, a wigc i batwochwalstwem... Albowiem
nie bog stworzyl czlowieka na obraz i podobienstwo swoje, jak mowi Biblia, lecz cztowiek stworzyt
boga na swoje podobiefistwo”. L. Feuerbach, Wyktady o istocie religii, II, Warszawa 1981, s. 211.
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role odgrywaja pragnienia, Zyczenia, projekcje, poczucie zaleznosci. Czy jednak
wyklucza to, ze kierujg si¢ one ku realnemu przedmiotowi — Bogu? Czy nie maja
realnego celu? Czy gdy méwie o Bogu, méwie zawsze tylko o ,,ludzkim, arcyludz-
kim”? Moge méwic o ,,moim §wiecie”, by¢ zanurzonym w ,,moim $wiecie”, ale czy
to znaczy, ze poza mna nie istnieje inny, réwnie realny $§wiat? Ateizm Feuerbacha
jest czystym postulatem, a nie sprawa dowiedziona”.

- Zakladana przez Feuerbacha nieskonczono$¢, petnia sprawiedliwos$ci
i szcze$cia, rzekomo osiagalna kiedys przez ludzkos¢ naszymi wlasnymi sitami,
jest czystym postulatem. Nic nie wskazuje na to, ze ludzkos¢ sama z siebie zrealizuje
te idealy. Moze wiec projekcja jest wlasnie owa feuerbachowska ,,istota ludzka”,
spelniona na drodze postepu?

- Czy ,istota ludzka”, ,ludzko$¢”, pojecia, ktorymi Feuerbach tak chetnie
szafowal, nie s3 pojeciami abstrakcyjnymi? W rzeczywistosci istniejemy ja i ty,
z naszg wielkoscig i pigknem, z naszymi troskami i stabosciami, z przemijaniem
i nadzieja™.

- Feuerbach zmierzal do zastgpienia wiary wiedza, tymczasem zastapit ,,stara
wiare” w Boga ,,nowa wiarg” w istote cztowieka: homo homini Deus est. Jezeli si¢
przyjmie, ze istota cztowieka jest nieskoniczona, to faktycznie moze by¢ ona uznana
za boskga. Ale mamy wtedy do czynienia z jaka$ enigmatyczng rzeczywistoscia,
ktdra niewiele taczy z konkretnym czlowiekiem: poszukujacym, pragnacym mi-
tosci, cierpigcym, podlegajacym $mierci.

- W Wyktadach o istocie religii filozof niemiecki przepowiadat koniec chrze-
$cijanstwa, twierdzil, ze zyje w epoce jego zmierzchu:

»W miejsce wiary weszla niewiara, w miejsce Biblii — rozum, w miejsce religii
i Kosciota - polityka, w miejsce nieba - ziemia, modlitwy - praca, piekta - potrzeby
materialne, chrzescijanina - cztowiek”.

Czy Biblia i rozum, religia i polityka, niebo i ziemia, chrzescijanin i czlowiek
muszg si¢ wzajemnie wykluczac¢? Ile razy w historii gtoszono podobne poglady
o kresie chrzes$cijanistwa (,niczego tak czesto nie uznawano za zmarle jak religie”,
Thomas Luckmann)”’? Czy ateizm, poza falami antyklerykalizmu i sterowanego
sekularyzmu, nie traci dzisiaj na wiarygodnosci w zyciu spolecznym, wychowaniu,
moralno$ci, polityce?

7> Por. H. Kiing, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 238-239.
76 Tamze, s. 239-240.
77 Por. tamze, s. 240-242, 288.
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Karol Marks (1818—1883) i komunizm

Na podobienstwo Feuerbacha swoja podejrzliwo$¢ wobec tradycji euroatlantyckiej
wyrazil Karol Marks. Hans Kiing napisat o nim bez wahania: ,urodzony jako zyd,
wychowany jako chrzescijanin, uksztaltowany jako ateista, takie sg fazy jego roz-
woju””%. Rzeczywiscie, Karl Marks urodzif si¢ w 1818 roku w Trewirze, w rodzinie
zydowskiej o wielkich tradycjach rabinackich. Tuz przed narodzinami Karola
ojciec, liberalny adwokat, przeszed! na protestantyzm. Siedem lat pdzniej zostaty
ochrzczone dzieci (1824), a na koncu ewangeliczka zostata takze Zona. W arcyka-
tolickim Trewirze Karol, wybitnie uzdolniony, chodzit do szkoty: spoérdd jego
32 kolegow z klasy 12 studiowalo potem teologie, zostajac duchownymi.

Podczas studiéw w Berlinie jednak mlody trewirski Zyd szybko przeksztat-
cit sie w ateiste (pod wplywem kregu mlodych heglistéw z Feuerbachem i Bauerem)
i w takiej postawie zwrocil si¢ ku socjalizmowi. W roku 1841 doktoryzowat si¢ z fi-
lozofii i zostat dziennikarzem pisma ,Rheinische Zeitung”. W roku 1843 oZenit sie
z Jenny von Westphalen (§lub ewangelicki), z ktdrg wkrotce udat sie do Paryza.
Widzac tam nedze proletariatu, odszedt od Feuerbacha (jego zdaniem, idealisty)
i skierowal si¢ w strong filozofii czynu. W Paryzu réwniez zaczal przyjaznic sie
z Fryderykiem Engelsem, zbuntowanym synem fabrykanta, tu poznat Zwigzek
Komunistow.

W Rekopisach ekonomiczno-politycznych, pracy z tego okresu, Marks napisat,
ze ateizm przez zniesienie religii, komunizm przez zniesienie wlasnosci prywatnej
sg uzupelniajgcym si¢ humanizmem.

W roku 1844 Marks zostal wydalony z Paryza i udat si¢ do Brukseli. W roku
1848 stworzyt razem z Engelsem Manifest partii komunistycznej. ,Widmo krazy
po $wiecie — widmo komunizmu” - tak rozpoczyna si¢ ta ,,natchnionym jezy-
kiem” napisana odezwa’. Nalezalo rozwigza¢ takie ,formy $§wiadomosci”, jak
panstwo, religia, moralnos¢; caty porzadek na nich zbudowany musiat zosta¢
obalony. W tym wlasnie celu - wolali Marks i Engels - ,,proletariusze wszystkich
krajow taczcie si¢™.

W roku 1849 mtody dziennikarz udat si¢ do Londynu, gdzie zostat wspot-
pracownikiem ,,New York Tribune”. Byt teraz bezpanstwowcem. Pisat do ,,Neue
Oder-Zeitung” oraz austriackiego ,,Presse”, a w 1867 roku opublikowal pierwszy

8 Tamze, s. 252.

7 K. Marks, E. Engels, Manifest partii komunistycznej, Warszawa 2007, s. 3.

8 Ostatnie zdania Manifestu: ,Komuni$ci uwazaja za niegodne ukrywanie swych pogladow
i zamiarow. O$wiadczajg oni otwarcie, ze cele ich moga by¢ osiagniete jedynie przez obalenie prze-
mocg calego dotychczasowego ustroju spotecznego. Niechaj drzg panujace klasy przed rewolucja
komunistyczna. Proletariusze nie majg w niej nic do stracenia procz swych kajdan. Do zdobycia maja
caly $wiat. Proletariusze wszystkich krajow, faczcie sie!”. Tamze, s. 21.
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tom Kapitatu. Religia, panstwo, prawo, filozofia zostaly tu okreslone mianem
»-nadbudowy”; ,bazg” jest §wiat gospodarki, ekonomia; cel stanowi uksztaltowanie
spoleczenstwa komunistycznego, opisywanego za pomocg utopijnych obrazéw;
droga do realizacji tego celu ma si¢ sta¢ dyktatura proletariatu. To ona ma dopro-
wadzi¢ do wywlaszczenia wlascicieli i uspotecznienia wlasnosci prywatnej.

W 1864 Marks wspdtorganizowal Miedzynarodowe Stowarzyszenie
Robotnikéw (Pierwsza Miedzynarodéwka). W roku 1881 zmarta zona, zas w 1883 —
on sam. Spoczywaja oboje na cmentarzu Highgate w Londynie. Po §mierci Marksa
Engels opublikowal dwa ostatnie tomy Kapitatu.

Poglady

Marks jest ,,mistrzem podejrzenia” w tym sensie, ze postulowat totalne odrzucenie
dotychczasowych - jak sam je okreslal - idealistycznych wizji: $wiata, czlowieka,
historii, spoleczenstwa. Punktem wyjscia jego koncepcji jest materializm - istnieje
tylko materia, ktéra rzadzi si¢ prawami dialektyki, tj. nieustannego konfliktu
przeciwienstw, zaréwno w przyrodzie, jak i w procesach spolecznych (materializm
historyczny, naukowy). Idee s3 odbiciem warunkéw zycia czlowieka, ,,byt okresla
$wiadomos$¢” - czlowiek jest zdeterminowany przez warunki spoteczne i mate-
rialne. Warunki bytowe okresla klasa burzuazyjna (w koncepcji Marksa istotng role
odgrywat podzial na klasy spoleczne), ktéra wyzyskuje proletariat. Postuguje sie
ona pomnazaniem wlasnosci prywatnej i opresja panstwa. To wszystko jest Zro-
dlem glebokiej alienacji, wyobcowania czlowieka w jego ziemskiej, materialnej
sytuacji. Stad, wedtug Leszka Kotakowskiego®, u podstaw mysli marksistowskiej
stoi ,,pytanie eschatologiczne, odziedziczone po mysli heglowskiej: jak sprawic,
by cztowiek doszedl do pojednania z samym soba? Jak znies¢ obco$¢ miedzy
czlowiekiem i §wiatem?”®2. Inaczej niz Hegel jednak, Marks odpowiedz znalazt
w czlowieku, ktérego ,,czlowieczenstwo nie ttumaczy sie przez zadng inng [Boska]
rzeczywistos¢, nie jest z niczego innego wyprowadzone™. Pojednanie czltowieka ze
$wiatem, z samym sobg i innymi moze dokonac si¢ tylko przez pokonanie aliena-
cji. Produktami alienacji sa wlasnos$¢ prywatna i instytucje polityczne (panstwo).
Panstwo stwarza fikcyjng wspolnote, majaca zastapic brak wspolnoty rzeczywistej
w spoleczenstwie obywatelskim, gdzie stosunki miedzyludzkie realizujg si¢ nie-
uchronnie w antagonizmie skléconych egoizmow®.

81 Odwoluje sie tutaj do monumentalnego dziela tego filozofa: Gtowne nurty marksizmu, t. 1-3,
Warszawa 2009.

82 Tamze, t. 1,s. 174.

8 Tamze.

8  Tamze,s. 175.
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Ale jest jeszcze jeden, rzekomo gltéwny czynnik niesprawiedliwosci - religia.
Ja to przede wszystkim Marks oskarzat o spowodowanie alienacji cztowieka, czyli
wytracenie go z wlasciwego mu miejsca w §wiecie i podporzadkowanie iluzyjnemu
Bogu wskutek niesprawiedliwych uwarunkowan spoleczno-ekonomicznych. Jego
zdaniem, w wierze w zaswiaty, w nadziei na lepszy ,tamten $§wiat”, wyraza sie im-
plicite protest przeciwko zlej doczesnosci. Dlatego religia jest ,,sercem nieczulego
$wiata”, ,,duszg bezdusznych stosunkéw”, ,,protestem przeciw rzeczywistej nedzy”.
Jest to jednak fatwowierne serce i iluzyjny protest. Dlatego juz w Przyczynku do
krytyki heglowskiej filozofii prawa (1843) filozof opisal religie metaforg ,,opium
ludu™®. Alienuje ona, wyobcowuje cztowieka z rzeczywistodci i odciaga go od walki
o przemiang tego $wiata. W tym sensie dziata jak narkotyk, wlasnie ,,opium ludu”
czy, jak przelozyt ten idiom Lenin, ,,duchowa gorzalka”. Jej negatywny charakter
polega wiec na wzbudzeniu iluzorycznej nadziei na lepszy, inny $wiat. ,Zniesienie
religii jako urojonego szczescia ludu jest domaganiem sie dla niego prawdziwego
szczedcia. Zadaé porzucenia ztudzen co do swojej sytuacji, to zgdaé porzucenia
sytuacji, ktdra tych ztudzen potrzebuje. Krytyka religii jest wigc w zarodku kry-
tyka tego padolu placzu, ktory religia otacza nimbem $wietosci [...]"%. Juz dla
»mliodego Marksa” krytyka religii stala sie¢ podstawa wszelkiej krytyki: panstwa,
prawa, rodziny itp. Przeksztalcen tych miat dokona¢ proletariat, filozofowie mieli
mu w tym pomdc. Jedenasta teza o Feuerbachu brzmi: ,,Filozofowie rozmaicie tylko
interpretowali $wiat. Teraz jednak idzie o to, aby go zmienia¢™".

Alienacja pracy w wielowiekowym rozwoju wytworzyla klase robotnicza,
proletariat. Klasa ta — rekapitulowal dalej mys$l Marksa Kotakowski - jako czysta
negacja spoleczenstwa obywatelskiego, jako koncentrat dehumanizacji, powotana
jest do radykalnego przewrotu, rewolucji. Rewolucja ma by¢ przejeciem srodkow
produkgji i instytucji panstwa droga terroru i dyktatury proletariatu, na wzér ko-
muny paryskiej 1871 roku. Ma trwa¢ dopdty, dopoki konieczna jest walka z klasami
posiadajacymi. Napedowa sila rewolucji jest zatem interes proletariatu, przygnie-
cionego wyzyskiem i nedzg. Interes ten zbiega si¢ wszelako z potrzebami ludzkosci.
Dlatego proletariat jest nie tylko skupiskiem cierpienia, ngdzy i ponizenia, lecz jest
takze narzedziem historii, ktéra przywrdci ludziom ich cztowieczenstwo®.

% Dziennikarz winien pamieta¢, ze dzisiaj metafore t¢ odnosi si¢ niekiedy do $wiata wspodlczes-
nych mediéw masowych, gtéwnie do telewizji. Serwuja ona prosta rozrywke i stereotypy myslowe,
ktore skfaniajg do do ucieczki od rzeczywistosci zanurzenia si¢ w utopii. Por. E. Maigret, Socjologia
komunikacji i mediéw, Warszawa 2012.

8 K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wstep, w: Wybrane pisma filozo-
ficzne 1844.

¥ Tenze, Tezy o Feuerbachu, Warszawa 2004, s. 4.

8 L. Kotakowski, GIéwne nurty marksizmu, t. 1, dz. cyt., s. 177-178.
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Ostatecznym celem rewolucji jest komunizm, rozumiany przez Marksa jako
powrot cztowieka do siebie.

»Komunizm - wedlug charakterystyki Kotakowskiego - znosi rozdzial czlowieka na
zycie panistwowe i prywatne, znosi réznice miedzy spoteczenstwem obywatelskim
a panstwem, znoszgc sama potrzebe instytucji politycznych, wladzy politycznej
irzadu. Likwiduje wlasnos$¢ prywatna i jej zrodlo — podzial pracy. Przez to likwiduje
tez rozdwojenie czlowieka, [...], unicestwia klasy spoteczne i wyzysk. [...] Harmonia
spoleczna ma by¢ osiggnieta nie przez uzgodnienie nieuchronnego egoizmu jed-
nostek z interesem zbiorowym; [...] dobrowolna solidarnos¢, nie za$ przymus lub
prawna organizacja interesow, utrzymywac bedzie w bezkonfliktowym tadzie wspol-
zycie ludzkie. Komunizm znosi wladze urzeczowionych stosunkéw nad czlowiekiem.
[...] Dopiero [on] umozliwia wla$ciwe uzytkowanie moznosci cztowieka, bo dzigki
wszechstronnemu postepowi technologicznemu sprawia, iz twérczos¢ [...] ludzka
uwolni si¢ od przymusu fizycznej potrzeby, nie bedzie okreslana przez imperatywy
elementarnych gtodéw, a wiec bedzie tworczo$cig prawdziwie. Komunizm jest tedy
urzeczywistnieniem wolnosci: nie tylko wolnosci od wyzysku i wtadzy politycznej,
ale réwniez wolnosci od potrzeb bezposrednich ciata. Jest rozwigzaniem zagadki
dziejow i jest konicem dziejoéw w dotychczasowym znaczeniu, to jest koncem przy-
padkowosci zycia jednostkowego i zbiorowego. Sprawia, iz czlowiek moze odtad
w sposdb swobodny kierowa¢ wlasnym rozwojem, niezniewolony rzeczowymi
sitami, ktore sam stworzyt, a nad ktérymi nie panuje. W komunizmie czlowiek nie
jest juz tupem przypadku, ale $wiadomym tworca siebie”.

Apologia

Apologeci polscy od lat, pomimo cenzury i rozmaitych akeji propagandowych, zma-
gali si¢ z marksizmem i komunizmem (zob. teksty J6zefa Marii Bochenskiego, Leszka
Kolakowskiego, Stefana Kisielewskiego, Jozefa Tischnera, Jozefa Zycinskiego).
»Nowa apologia” podejmuje juz rzadziej t¢ problematyke, zajmujac si¢ zwlaszcza
wspolczesnymi formami i ideami lewicy postmarksistowskiej (,nowa lewica”),
a jeszcze bardziej ich trwaniem w postaci rozmaitych ,,przepoczwarzen” i powia-
zan w $wiecie wladzy, mediow, ekonomii, sgdownictwa i w innych obszarach zycia
spofeczno-kulturowego (,,resortowe dzieci”, ,miot 68”, ,,rojowisko”, ,,rdj”, ,,salon”,
»michnikowszczyzna” itp.).

8 Tamze,s. 176-177.



138 | Czes¢ Il Od oswiecenia po transhumanizm. Przestrzenie zmagan

Z tekstow wspomnianych wyzej apologetéw oraz z analizowanych przez
nich na przyklad dokumentéw Kosciota, od poczatku zmagajacego sie z ateizmem
marksistowskim i bledami spoteczno-ekonomicznymi tej ideologii, da si¢ wychwy-
ci¢ podstawowe elementy krytyki mysli Marksa i marksizmu:

- Urodzony jako Zyd, wychowany jako chrzecijanin, uksztattowany jako
ateista, wieloletni bezpanstwowiec — u podstaw teorii alienacji marksizmu zdaje si¢
sta¢ ,,osobista alienacja” jego tworcy®.

- Wyliczajac w encyklice Centesimus annus (1991) przyczyny ,immanent-
nej stabosci komunizmu”, Jan Pawet II na pierwszym miejscu wymienial ,,blad
antropologiczny”. Zdaniem Papieza, w ideologii marksistowskiej cztowiek po-
strzegany jest wylacznie jako element i cz¢s¢ mechanizmu spolecznego, w ktérym
nie liczy si¢ jednostka ani jej decyzje. W konsekwencji znosi to odpowiedzialnos¢
osoby za dobro i zlo, przestaje ona bowiem by¢ samodzielnym podmiotem decyzji
moralnych (13).

- Z jednej strony Marks uwazal, ze religia jest produktem falszywych sto-
sunkow spotecznych, falszywym obrazem $wiata. Z drugiej styszat w niej ,,jek
udreczonego stworzenia”, dostrzegal przejaw rzeczywistej nedzy i protest przeciwko
tej nedzy. O ile jednak - jego zdaniem - religia sankcjonuje te sytuacje i ograni-
cza si¢ do dawania ludziom pewnej pociechy, o tyle jest narkotykiem, ktéry nalezy
zwalczaé. A wiec religia pod pewnymi warunkami? Z pewnoscig nie. Faktem jest,
ze u Marksa niemal nie wystepuja stowa ,Bog” czy ,,Chrystus”; ze uzywat on tylko
stowa ,religia”, cho¢ nigdy konkretng religia nie interesowat si¢; ze w zadnej ze
swoich prac nie probowat okresli¢, jak rozumial religie poza zacytowanymi wyzej
metaforami. Jego ateizm - napisal Kiing - byl hipotezg, niedowiedzionym postu-
latem, dogmatycznym roszczeniem®.

- »,Immanentng staboscig” mysli Marksa jest ekonomizm - rozwigzanie
problemu alienacji czlowieka sprowadzat on do rozwigzania kwestii bytowych,
materialnych. Tak jak nie wolno dokonywac takiej redukeji w sferze sensu (,,liczy sie
tylko to, co ma warto$¢ materialng”), w sferze wartosci (,najwyzszg wartoscig jest
pieniadz”) i relacji migdzyludzkich (kocha¢ drugiego na przyktad z powodu jego
bogactwa czy wygladu zewnetrznego), tak tez nielogiczne jest jej dokonywanie
w sferze $wiatopogladowej. Zrédla religii s3 o wiele glebsze. Zjawisko ,,gtodu
spoleczenstw sytych” jest potwierdzeniem tej konstatacji. Natomiast ,,opium
ludu” (przede wszystkim wielu intelektualistow) staty si¢ marksizm i komunizm
(lewica francuska, w Polsce: sam L. Kolakowski, B. Geremek, J. Kuron, M. Janion,
R. Woroszylski, K. Modzelewski, K. Pomian, P. Beylin i wielu innych).

% H. Kiing, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 252.
8 Tamze, s. 280-282.
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— Marks mylil sig, twierdzac, ze dola proletariatu moze by¢ polepszona tylko
droga rewoluciji. Jego teorie ,,walki klas”, ,,historycznego materializmu” itp. nie
sprawdzily sie. Klasa srednia pozostala i zyskala na znaczeniu; powstaty nowe
klasy; robotnicy przestali by¢ ,masami pracujacymi” i przejeli wiele elementow
tzw. burzuazyjnego modelu zycia; rewolucja nie wybuchta w zadnym kraju uprze-
mystowionym; poprawa losu proletariatu dokonala si¢ dzieki: ewolucji kapitalizmu,
rozwojowi ubezpieczen spolecznych, zmaganiom ruchéw zwigzkowych, wyna-
lazkom technicznym i medycznym, mechanizmom panstwa demokratycznego.

- Nastepnym bledem marksizmu jest kolektywizm. Marksizm - czytamy
w encyklice Centesimus annus — ,rozpatruje pojedynczego czlowieka jako zwykty
element i czastke organizmu spotecznego, tak ze dobro jednostki zostaje calko-
wicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu ekonomiczno-spolecznego |[...].
Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktdre okresla zakres
wolnosci czltowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnosci prywatnej. Czlowiek bo-
wiem, pozbawiony wszystkiego, co moglby «nazwaé swoim» oraz mozliwosci
zarabiania na Zycie dzigki wlasnej przedsigbiorczosci, staje si¢ zalezny od machiny
spolecznej i od tych, ktérzy sprawujg nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie
zrozumienie swej godnosci jako osoby i zamyka droge do tworzenia autentycz-
nej ludzkiej wspolnoty. Z chrzescijanskiej koncepcji osoby wynika natomiast, ze
wyrazem spolecznej natury czlowieka nie jest jedynie panstwo, ale takze rézne
grupy posrednie, poczynajac od rodziny, a koniczac na wspoélnotach gospodarczych,
spolecznych, politycznych i kulturalnych, ktére jako przejaw tejze ludzkiej natury
posiadajg — zawsze w ramach dobra wspdlnego - swa wlasng autonomig. To wia-
$nie nazwalem «podmiotowoscig» spoteczenstwa, ktéra wraz z podmiotowosciag
jednostki, zostala unicestwiona przez «socjalizm realny»” (13).

- Ostatecznie to sami robotnicy obalili komunizm.

- Wielu apologetéw wykazuje, ze terror i ludobojstwo nie s3 wypaczeniem
marksizmu, lecz naleza do immanentnych cech tego systemu. ,Nienawis¢ kla-
sowa byta od pierwszej chwili napedem i podstawg marksizmu” — przypominat
bez ogrédek Ziemkiewicz®?. Mimo to Richard Dawkins, gtéwny przedstawiciel
wspolczesnego ,,nowego ateizmu”, ironizowal:

»«Hitler i Stalin byli ateistami! Co pan na to powie?» — to pytanie pojawia si¢ prak-
tycznie po kazdym moim publicznym wyktadzie i po kazdej audycji poswieconej
kwestiom religijnym, w ktdrej biore udzial. Zwykle zadawane jest w tej wlasnie for-
mie, zadzierzystym dos$¢ tonem, i najwyrazniej nikomu nie przeszkadza, ze opiera si¢
ono na dwdch zatozeniach. Otéz ma ono sens nie tylko wtedy, gdy przyjmiemy, ze
(1) Hitler i Stalin byli ateistami, ale jeszcze (2) czynili to, co czynili, poniewaz

%2 R. Ziemkiewicz, Jak by¢ kochanym, w: tegoz, Viagra ma¢, Lublin 2002, s. 165.
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byli ateistami. Zalozenie (1) jest prawdziwe w przypadku Stalina, do§¢ watpliwe
jednak w odniesieniu do Hitlera. Nie ma to jednak w sumie zadnego znaczenia, bo
zalozenie (2) jest po prostu falszywe. Czysta logika wskazuje, Ze nie ma zadnego
zwigzku miedzy (1) i (2). Nawet bowiem jesli zgodzimy sie z teza, ze Hitlera i Stalina
taczyly ateistyczne poglady, to obaj tez mieli wasy (Saddam Hussein rowniez) — czy
co$ z tego wynika? Jesli chcemy zada¢ naprawde wazne pytanie, to nie powinno nas
interesowad, czy jakis wyjatkowo zty (lub dobry) osobnik byt ateistg (lub jednostka
wielce pobozna). Nie chodzi o to, by zlicza¢ nikczemnikéw jednego po drugim
i potem podawaé wyniki, kto wygral w ogélno$wiatowym konkursie niegodziwo$ci.
Z faktu, ze nazistowscy zolnierze nosili na paskach inskrypcje Gott mit uns, nic
w praktyce nie wynika, przynajmniej dopdki nie zbadamy tego znacznie glebiej.
Zatem problem nie w tym, czy Hitler lub Stalin byli ateistami - prawidtowe pytanie
brzmi: czy ateizm zmusza ludzi do czynienia zta. Otdz na rzecz takiej tezy nie ma
dostownie zadnych dowoddw™>.

Dawkins chcial calg rzecz sprowadzi¢ do braku zwigzku miedzy ateizmem
i zbrodniami totalitaryzmoéw, a potem wmowic ludziom religijnym, ze to wlasnie
religie s3 Zrodlem agresji, wojen i terroryzmu. Rzecz w tym, ze ateizm u Marksa
jest ewidentny, u Hitlera - jest to powr6t do poganstwa, u Saddama - udawany
islam i ze u wszystkich trzech ateizm badz poganstwo sg podstawa dziatan lub
koncepcji (przypomnijmy zdanie Marksa: ,,Krytyka religii jest podstawa wszelkiej
krytyki”). Autor wspodlczesnej ,,ksiegi ateistow” sprowadzil cala rzecz do zonglowa-
nia pseudoargumentami (dalej suponowal nawet, Ze to pobyt Stalina w seminarium
mogt by¢ powodem jego ,,zgryzliwosci nie tylko wobec prawoslawia, ale wobec
calego chrzescijanstwa i wszelkich religii”) i do ironii (,wasy Saddama”)®*. Zwiazek
miedzy ateizmem a totalitaryzmami czy ludobdjstwem istnieje. Jak wykazalismy
w refleksji nad rewolucja francuska, ateizm ,zwalnia” z poczucia sankcji Bozej
za wlasne czyny; jest wyrazem przekonania, ze czlowiek ma prawo w imie nauki
o spoleczenstwie, ktéra przyjal za nowoczesng, dokonywaé zbrodni; ze terror
i dyktatura pozwalajg zrealizowa¢ ideaty komunistyczne.

- Marks, a potem Lenin z odrzucenia religii uczynili podstawe nowej
moralnosci, a takze doktryny walki klas (podobnie jak hitleryzm z odrzucenia
chrzescijanskiej nauki o braterstwie wszystkich ludzi, dzieci jednego Boga, uczynit
podstawe doktryny o wyzszosci rasy germanskiej i koniecznosci wyniszczenia
»rasy zydowskiej”). W toku tej walki mieli zosta¢ wyniszczeni na pierwszym

% R. Dawkins, Urojony Bdg, Warszawa 2007, s. 368.

% Podobnie mozna ironizowa¢ na temat tego, w jakim stopniu osobiste przezycia wyobcowania
(judaizm - protestantyzm w katolickim Trewirze - ateizm) samego Marksa wplynety na opisanie
mechanizmu alienacji jako podstawowej sytuacji proletariatu.
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miejscu przedstawiciele klasy burzuazyjnej, na ich czele zas§ duchowni i §wieccy
chrzescijanie. Opublikowana w 1997 roku, w 80 rocznice rewolucji bolszewickiej,
Czarna ksigga komunizmu® dostarcza na to przerazajacych, materialnych do-
wodow: komunizm, jego wprowadzanie i utrwalanie, przyniost do naszych dni
100 milion6w ofiar (a jego historia nie jest jeszcze zamknieta). Niemal wszedzie
na czele tej listy stoja: mniszki i mnisi, biskupi, ksi¢za i gleboko wierzacy lu-
dzie §wieccy. Wstrzasajace sg takze zapisy literackie cierpien ludzi w Auschwitz
i w Gulagu oraz pytan metafizycznych, ktdre stawiali sobie w ,,piekle ateizmu™
Aleksander Sofzenicyn, Wartam Szatamow, Gustaw Herling-Grudzinski czy Zofia
Kossak-Szczucka®.

- W oczach niektorych apologetow (Alain Besangon, Hans Kiing, Grzegorz

Gorny) schemat marksizmu jest ,przenicowaniem” schematu biblijnej historii
zbawienia. Odpowiednikiem ogrodu Eden jest tutaj wspdlnota pierwotna (ztaczona
zwspodlnota débr); omnipotencja i wszechwiedza w tworzeniu nowego modelu spo-
teczenstwa i egzystencji odwzorowuje schemat pokusy z Ksiegi Rodzaju: ,,Bedziecie
jako bogowie”; odpowiednikiem grzechu prarodzicéw ma by¢ powstanie wlasnosci
prywatnej i kapitatu; z upadku ludzkos¢ moze wyprowadzi¢ tylko proletariat —
nowy nardd wybrany; droga oczyszczenia ,jest Apokalipsa w postaci rewolucji
socjalistycznej”; kresem bedzie ,,Nowe Jeruzalem - panowanie komunizmu na
ziemi””’.
— Istotnie, co Marks, odrzucajac wiare religijna, zaproponowal w zamian?
Wiare w bezklasowa spolecznos¢, ktdra zlikwiduje wszelkie wyobcowanie i umoz-
liwi kazdemu prawdziwy rozwdj. Stronice Ideologii niemieckiej (1845-1846), po-
$wiecone tej kwestii, §miesza utopijnoscia — nierealistyczny rewolucjonista zwycig¢za
w Marksie i Engelsie chlodnego analityka rzeczywistosci®®. Historia wykazala,
niestety, jak iluzoryczna byla ideologia wierzaca, ze moze rozporzadzac rzeczy-
wisto$cig i okresla¢ wszystkie jej prawa. W ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei Jan
Pawel II cofa si¢ w refleksji nad upadkiem komunizmu do o$wiecenia i jego etsi
Deus non daretur:

»Upadek komunizmu otwiera przed nami wsteczng perspektywe typowego mysle-
nia i dziatania nowoczesnej cywilizacji, zwlaszcza europejskiej, ktéra komunizm
zrodzilta. Obok niewatpliwych osiggnie¢ na wielu polach jest to réwniez cywilizacja
wielu bledow, a takze naduzy¢ w stosunku do cztowieka, wyzyskiwanego na rézne

% S. Courtois, N. Werth, ].-L. Panne, A. Paczkowski, K. Bartosek, J.-L. Margonin, Czarna ksigga
komunizmu, Warszawa 1999 (wydanie oryginalne francuskie 1997).

% Zob. postaci lekarek u Szalamowa i Herlinga, wspomnienia Kossak-Szczuckiej
z Auschwitz — Z otchtani.

7 G. Gorny, Aniot Pétnocy, dz. cyt., s. 17.

% H. Kiing, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 284.
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sposoby. Cywilizacja, ktéra wciaz przyobleka sie w struktury sily i przemocy za-
réwno politycznej, jak i kulturalnej (zwlaszcza §rodki masowego przekazu), azeby
te bledy i naduzycia narzuci¢ catej ludzkosci. [...] Odpowiedzialny jest czlowiek,
ludzie, ideologie, systemy filozoficzne. Powiedzialbym, odpowiedzialna jest walka
z Bogiem, systematyczna eliminacja wszystkiego, co chrzescijanskie, ktéra w znacz-
nej mierze zdominowata myslenie i zycie Zachodu od trzech stuleci. Marksistowski
kolektywizm jest tylko «gorszym wydaniem» tego wlasnie programu. Mozna po-
wiedzie¢, ze dzisiaj program ten odslania caly swdj niebezpieczny charakter, a row-

nocze$nie wszystkie swoje stabosci™.

Fryderyk Nietzsche (1844-1900)

Nietzsche wciaz cieszy si¢ duza popularnoscia w $wiecie euroatlantyckim; wielu,
zmeczonych poszukiwaniem sensu Zycia, naznaczonych mentalnoscia egzysten-
cjalistyczng, widzi w nim swojego mistrza; innych porywa jego poczucie wolnosci
izmystowos¢; jeszcze inni dopatruja si¢ w nim proroka postmodernizmu - kolejnej
ideologii naszych czasow.

Urodzil si¢ w ewangelickiej plebanii, a jego dziadek Friedrich August Ludwig
Nietzsche byl nawet superintendentem ewangelickim'. W wieku 10 lat kompo-
nowal juz wiersze i motety. Podobnie jak wczes$niej Marks, studiowat w Berlinie,
ale tylko dwa semestry. Potem spotykamy go na uniwersytetach w Bonn i Lipsku,
gdzie zglebial: filologie klasyczna, historig, sztuke (méwi sie tez o teologii, ale tak
naprawde w te strone nigdy powaznie si¢ nie zwrdcil). W tych poczatkowych latach
poszukiwan za przewodnika obral sobie gdanskiego filozofa Artura Schopenhauera
(zm. 1860, Swiat jako wola i wyobrazenie, 1819), z jego pesymizmem, analizami
jednostki wybitnej i sensu sztuki, z wplywami hinduistycznymi i reinkarnacja.

Od roku 1869 Nietzsche wykladal w Bazylei filologi¢ klasyczng. Kariere
uniwersytecka zakonczyt jednak szybko, a otworzyl okres przyjazni z rodzina
kompozytora Richarda Wagnera. Zaréwno ta przyjazn, jak i pare innych nie trwaty
jednak dtugo. Pisal Ludzkie, Arcyludzkie — pierwsze dzielo, ktére bedzie czytane
az do naszych czasow, i pierwsze, w ktérym zastosowat forme aforyzmu. Niekiedy
uwaza sie, ze — ze wzgledu na rozwijajacg si¢ chorobe psychiczng - tylko ta forma
pozwalala mu jeszcze tworzyc.

99

Jan Pawel I1, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 109.
100 Taki$ czas panowala legenda o jego pochodzeniu z rodu Nickich herbu Radwan z wojewddztwa
plockiego.
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Od chwili porzucenia uniwersytetu Nietzsche stal si¢ wiecznym wedrow-
cem, utrzymujgcym sie ze skromnej renty akademickiej. Kolejno wydat: Tako
rzecze Zaratustra (1883), Poza dobrem i ztem (1886), Z genealogii moralnosci (1887),
Zmierzch bozyszcz, Antychrzescijanina, Ecce homo (1888). Niestety, wciaz pogle-
biata si¢ u niego choroba psychiczna. Ujawnita si¢ w Turynie, skad na poczatku
1889 roku zostal przewieziony do kliniki psychiatrycznej w Bazylei, a stamtad do
kliniki w Jenie. Ostatnie lata zycia spedzil pod opieka matKki i siostry. Ta druga
pos$miertnie wydata jego Wole mocy.

Poglady

Nietzsche negowal istnienie jakiejkolwiek obiektywnej prawdy metafizycznej. Jej
miejsce zajeta wola Zycia, instynkt, ukazujacy, ,,co jest najpewniej doznawane
jako prawdziwe i rzeczywiste™ . Czysta afirmacja woli Zycia ulegla jednak - jego
zdaniem - zepsuciu poprzez powstanie religii. Podporzadkowuja one zycie domnie-
manym ,wyzszym” warto$ciom; to, co ,,duchowe”, poczytuja za realne i stawiajg
w miejsce tego, co faktycznie ,,rzeczywiste”, pomniejszajac zarazem czlowieka:

»Religia jest [...] pewna altération osobowosci. O ile wszystko wielkie i silne bylo
wyobrazane przez cztowieka jako nadludzkie, jako obce, pomniejszal si¢ cztowiek -
dwie strony, jedng bardzo nedzna i staba, a druga silng i zadziwiajaca, rozktadat on
na dwie sfery i pierwsza zwal «czlowiekiem», druga «Bogiemn. [...] Religia ponizyfa
pojecie «czlowiekar; jej krancowa konsekwencja jest, ze wszystko dobre, wielkie,

prawdziwe jest nadludzkie i tylko darem taski™.

Konsekwentnie, w religijnych ideatach sprawiedliwosci, réwnosci, wspot-
czucia, stabosci, mitosci nieprzyjaciot itd. widziat Nietzsche ,,przewarto$ciowanie
wszystkich wartosci”, a takze samowyobcowanie czlowieka w sensie teoretycznego
i praktycznego zaprzeczenia zyciu. W chrzescijanstwie widzial religie niewolni-
kow - wyraza sie w niej nienawis¢ i zawis¢ matych i stabych ludzi wobec zyciowej
sily i przedsiebiorczosci silnych. W ideale ,,czlowieka dobrego” religia obejmuje
wszystko to, co stabe, chore, nieudane, z powodu siebie cierpiace, wszystko, co
zging¢ powinno'® i przez to powstaje ,zasada selekcji ukrzyzowanej”. Metafizyczna
zasada religii nazywa te selekcje pierwszenstwem porzadku tego, co duchowe, nad

10 F Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, 3, 12, w: tegoz, Samtliche Werke, t. 5, Berlin 1980,
s. 364.

12 Tenze, Wola Mocy, 1, 89, Krakéw 1910-1911, s. 99.

103 Tenze, Ecce Homo, Krakow 1910-1911, s. 125.
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tym, co witalne. Ta zasada jednak powinna ulec zaginigciu w miare, jak cztowiek
bedzie si¢ kierowal instynktem zycia ku radosci i wolnosci.

W oczach Nietzschego judaizm i chrze$cijanstwo - ,,obie religie sa cho-
roba, wyrazem zawisci i resentymentu ze strony tych, ktérzy marnie wyposazeni
w sife witalng i niezdolni przetrwa¢ walki, uciekli sie do ideologii stawigcej sta-
bos¢, intelektualne ubdstwo i potulnosé. Ta niewydarzona rasa stala si¢ wrogiem
Natury i w interesie jej bylo ttumi¢ i oczerniac szlachetng dzielnos¢ instynktu
oraz utwierdza¢ wlasna stabos¢ jako znamie Wybranych. Wymyslili oni ideg winy,
wyrzutéw sumienia, odkupienia, taski i przebaczenia, wystawili cnote pokory
i samoponizenia, aby $ciggnac¢ swiat do poziomu swej wlasnej nedzy, aby zarazi¢
wyzsza ras¢ wrogimi instynktom wartosciami i w ten sposéb zapewni¢ triumf
swemu skandalicznemu niedolestwu nad zdrowg tezyzng zycia. Chrzescijanstwo
byto dla Nietzschego rebelig zeschlej galtezi przeciw bujnemu drzewu™.

Zdaniem Henriego de Lubaca, takze Nietzsche - mimo Ze negatywnie od-
nosit si¢ do Feuerbacha, przez Schopenhauera i Wagnera zawdzi¢czal mu bardzo
duzo. Wyjasnienie sprawy religii, ktore projektuje i ktorego zarys znajduje si¢
w Woli mocy, jest bardzo podobne do wyjasnienia feuerbachowskiego. Podobnie
jak u autora Istoty..., B6g u Nietzschego jest tylko odbiciem czlowieka. ,,Ten ostatni
w swych stanach silnych i nadzwyczajnych nabiera swiadomosci mocy, ktéra w nim
tkwi, i milosci, ktora go unosi. Lecz poniewaz odczucia te ogarniaja go jak gdyby
przez zaskoczenie i pozornie bez zadnej zastugi z jego strony, jako ze nie $mie
sobie samemu przypisywac tej mocy i tej milosci, czyni on z nich atrybuty bytu
nadludzkiego, zewnetrznego w stosunku do siebie. Rozdziela wigc miedzy dwie
sfery oba aspekty swej natury: aspekt zwyczajny, mizerny i staby zaliczy do sfery,
ktdéra nazywa «cztowiekiem»; aspekt zas niezwykly, silny i zadziwiajacy do sfery,
ktérg nazywa «Bogiem». W ten sposdb sam siebie ogolaca i pozbawia sie tego, co jest
w nim najlepsze. ‘Religia jest jednym z wypadkoéw «altération de la personnalité»’.
Jest ona procesem staczania si¢ czlowieka. Caty problem ludzki w swej najglebszej
istocie bedzie polega¢ na wejsciu z powrotem wzwyz po tej fatalnej réwni pochylej,
zeby «sobie samemu przypisa¢ wszystkie silne i zadziwiajagce momenty», z ktérych
sami siebie niestusznie ogotocilismy™®.

Oto ,czysty Feuerbach”. Nietzsche nie parat sie jednak, tak jak Marks czy
Engels, religia w ogdlnosci, lecz wprost chrzescijanstwem, i to raczej chrzesci-
janstwem ewangelickim. Jego ateizm oznacza wiec ,antychrzescijanstwo” — sa-
morzutne, niemal instynktowne, jak wyjasniat w Ecce homo. W chrzescijanstwie
bowiem, jak twierdzil, proces ogotocenia cztowieka przez samego siebie jest po-
suniety do ostatecznosci: wszelkie dobro, wielkos¢ i prawde przedstawia ono jako

104 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, Krakéw 1988, s. 216-217.
1 H. de Lubac, Dramat humanizmu..., dz. cyt., s. 59-60.
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dary faski. ,Zalosna historia - zauwazal Nietzsche w Woli mocy - czlowiek szuka
zasady, w ktdrej imie moglby pogardza¢ czlowiekiem; wymysla inny $wiat, zeby
moc oczerniaé i spotwarzaé czlowieka; w rzeczywistosci zawsze ujmuje on tylko
nicos¢ i z tej nicosci stwarza sobie «Boga» i «Prawde», zeby osadzaly i potepiaty
ziemskie zycie”.

To miedzy innymi dlatego Nietzsche uwazat za dowiedzione, ze Bog zyje
tylko w naszych umystach (jest tam kims w rodzaju wirusa komputerowego). Nie
trzeba zwalcza¢ dowodow na Jego istnienie, wystarczy wykazac, skad ,,wirus” ten
wzial sie w $wiadomosci. To pozwoli czlowiekowi na wyjscie ze stanu zwierzecej
tresury i poprowadzi go do samowychowania. Dlatego wlasnie nalezy oglosi¢
»Smier¢ Boga”. Pytajac: ,,Gdzie jest Bog?”, Nietzsche odpowiadal - ,,Chce wam
to powiedzie¢. Zabilismy Go - wy i ja. My wszyscy jesteSmy mordercami!”".
Boga jednak, wedlug Nietzschego, nigdy nie bylo - okrzyk ,,zabiliémy Go” jest
zatem tylko ekspresywna negacja Stworcy, wynikajaca z krytyki $wiata, ktory
»jest niemoralny, nieboski, nieludzki”.'” To utwierdzalo filozofa w przekonaniu,
ze Bog jest nieobecny.

Przywolajmy znowu de Lubaca: ,Wyrazenie «$mier¢ Boga» nalezalo do naj-
bardziej tradycyjnej teologii, w ktérej oznaczalo ono dramat Kalwarii. Nietzsche
z pewnoscig niejeden raz styszal, jak $piewano, a moze nawet sam $piewat chorat
Lutra: «sam Bog umarl». «To twarde powiedzenie jest jednoczesnie najtagod-
niejsze», powiedzial ten ostatni [...]. To samo wyrazenie pojawialo si¢ rowniez
u pisarzy mistycznych, na przyklad u Jakuba Béhme czy Aniota Slazaka: mitos¢,
glosil ten ostatni, «prowadzi Boga na $mier¢», «Bég umiera, zeby mogt zy¢ w to-
bie». Lecz oczywiscie nie w ten sposéb rozumie je Nietzsche. Blizej niego Wagner
w trylogii Nibelungéw opowiadal o $mierci rasy bogow. [...] Bez wzgledu na swych
poprzednikow Nietzsche nadaje powiedzeniu «$mier¢ Boga» nowy sens. Nie jest
ono u niego tylko zwykla konstatacja. Nie jest tez lamentem ani sarkazmem.
Wyraza natomiast pewien wybor. «Teraz wyrokuje przeciw chrzescijanom nasz
smak, juz nie nasze rozumowanie» [Wiedza radosna]. Jest ono czynem. Czynem
réwnie jednoznacznym, réwnie brutalnym jak czyn mordercy™®. Ten wybor
oznacza w rzeczywistosdci: ,,zabilismy Go”. Jakis czas jeszcze ludzie uznawali za
szalonego czlowieka, ktory chcial im oznajmic¢ nowing $mierci Boga. On sam wie-
dzial o tym, dlatego wolal: ,Przychodze¢ zbyt wczesnie, [...], moj czas jeszcze nie
nadszed!”. Sg dwie kategorie ludzi tak sadzacych: wierzacy, ktorych wiara czyni
$lepymi i gluchymi, oraz wulgarni atei$ci. Pierwsi $pig wcigz w samym $rodku
$wiata, ktory sie obudzil; drudzy wybuchajg $miechem: oni nigdy nie wierzyli w nic

1% Por. F. Nietzsche, Friihliche Wissenschaft, w: tegoz, Samtliche Werke, t. 3, dz. cyt., s. 480n.
197" Por. tenze, Nachgelassene Fragmente, 2. w: tegoz, Simtliche Werke, t. 12, dz. cyt., s. 163.
1% H. de Lubac, Dramat humanizmu..., dz. cyt., s. 62-65.
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pozamaterialnego, pozazmystowego. Nietzsche takze im kazat wyjs¢ z blogostanu:
wraz z wyborem $mierci Boga ,wszystkie rzeczy stracity swdj ciezar™®. W jego
przekonaniu, trzeba wszcza¢ lament:

»Lecz jakzez to uczyniliémy? Jakzez zdolaliémy wypi¢ morze? Kto dat nam gabke,
by zetrze¢ caly widnokrag? C6z uczynili$émy, odpetujac ziemie od jej storica? Dokad
zdgza teraz? Dokad my zdazamy? Precz od wszystkich storic? Nie spadamy?z usta-
wicznie? I wtyl, i wbok, i w przdd, we wszystkich kierunkach? Czy w ogdle istnieje
jeszcze jaka$ gora i dot? Czy nie bladzimy jakby w jakiej$ nieskoniczonej nico$ci?
Czyz nie owiewa nas pusty przestwor? Czy nie jest teraz zimniej? Czy nie nadchodzi
noc i ciggle noc? Czy nie trzeba zapala¢ lamp w poludnie? Czy nie styszymy jeszcze

110

krzyku grabarzy, ktérzy pogrzebali Boga?

To dlatego potrzeba dalej figury ,,nadcztowieka”, potrzeba skonczenia ze
wspolczuciem, wyprowadzenia moralnosci poza dobro i zto, dionizyjskiej rado-
$ci zmystow i woli mocy. Poniewaz z zalozenia si¢ to nie uda, pozostaje zimny,
obojetny nihilizm.

Stale towarzyszaca tworczemu okresowi zycia Nietzschego choroba psy-
chiczna (prawdopodobnie zespot maniakalno-depresyjny z waskularng demencja)
rozwijala si¢ bez przerwy i w koncu przerodzita si¢ w obled. Trzeciego stycznia
1889 roku, w Turynie, nastgpilo zalamanie. Kilka dni pdzniej, jak juz wspomnia-
tem, filozof zostal przewieziony do kliniki psychiatrycznej w Bazylei, a stamtad do
kliniki w Jenie. W marcu 1890 matka zabrata go do Naumburga, a po jej Smierci
Elzbieta, siostra Nietzschego, wynajeta dom w Weimarze, gdzie spedzil ostatnie
trzy lata Zycia bez kontaktu ze §wiatem. Pochowany zostal obok ojca, pastora, na
cmentarzu w Rocken.

Apologia

W rodzimej apologii dziennikarskiej, publicystycznej patrzy sie na Nietzschego
jako na gléwnego przedstawiciela nihilizmu i protoplaste postmodernizmu (Gérny,
Mroczkowski, Zycifiski, Zigba). Apologie te da sie uja¢ w nastepujace punkty:

- Nietzsche explicite odrzucat Chrystusa i wlasnie to rézni go od po-
przednikow: jesliby sie nam Go dowiodlo, pisal, tym trudniej byloby wierzy¢
w takiego Boga''. Nienawidzil Blogoslawienstw z Kazania na Gérze, tego - jak

199 Tamze, s. 65-66.
110 F Nietzsche, Wiedza radosna, nr 125.
" Tenze, Antychrzescijanin, Krakow 1999, s. 47.
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twierdzil - znieksztalcenia wartosci oraz rzekomego zduszenia witalnosci i sek-
sualnosci, przyjemnosci i instynktéw. Nie wiedzial jednak, jak skonczy¢ z religia
»slabych i nieudanych”. Kto ma ich zabija¢? ,Jego wzniosla «etyka mocnych»
przemienia si¢ w bezcelowy witalizm, ktéry Zongluje stowami, ale kapituluje przed
zyciem. [...] Ostatnie karty pocztowe [przed pograzeniem si¢ w catkowity obled]
podpisywat [...] imionami Dionizosa, Ukrzyzowanego, Kréla Italii. W tym samym
czasie zapisal tez tragiczne stowa o tym, ze dawno juz powinien byl popetnic¢ sa-
mobdjstwo i oczysci¢ ziemie™'2.

- W Antychrzescijaninie filozof napisal, ze juz sama nazwa ,,chrzescijan-
stwo” jest bledna, istnial bowiem tylko jeden Chrystus i ten zmarl na krzyzu,
a wraz z Nim Jego Ewangelia — ,,Dobra nowina”. Tym, co pozostalo, jest ,zla
nowina”, Dysangelium (wiele lat poZniej przepyta nas z niej Jozef Tischner').
Zycie zaproponowane przez Chrystusa jest jednak — napisal dalej — ,mozliwe,
dla wielu nawet konieczne; prawdziwe, pierwotne chrzescijanstwo jest mozliwe
we wszystkich czasach™. Sfowem, u Nietzschego nie jest jasne, i$¢ czy nie i$¢ za
Chrystusem; jak rodzila sie religia, w szczegdlnosci religia stabych i nieudanych;
kto ma ,,zabija¢ tych stabych i nieudanych”, jak ma umrze¢ religia i czy sg jeszcze
na $wiecie chrzescijanie, jedli sg oni ,mozliwi”, czy tylko on sam jest ,,ostatnim
chrzescijaninem™".

- Nietzsche przewidywal nihilizm, ale czy mial racje, stajac sie jego rzeczni-
kiem i prorokiem? Nie, jesli bowiem nie pusta tradycja, rytual, to pozostaje jeszcze
zywa duchowos¢; jesli nie moralizatorstwo, to moralnos¢ Kazania na Gorze; jesli
nie przemoc, to milosierdzie. Dlatego jego nihilizm jest zarazem nienawiscig
i cierpieniem, odrzuceniem i tesknota. Filozof jest §wiadom, z jakim dramatem
wiaze sie porzucenie sensu Boskiego Swiata i zwigzanie si¢ z nihil, z nicoscia. Wcigz
stycha¢ jego glos: ,,Czy nie styszymy jeszcze krzyku grabarzy, ktérzy pogrzebali
Boga?”. Buntuje si¢ przeciwko wygodzie, jaka daje zaréwno usypiajaca, letnia wiara
w Boga, jak i prostacka, wygodna, leniwa niewiara. ,, Taka eksplozja liryzmu, ktorej
towarzyszg tak wspaniale obietnice, jest zarazliwa. Potrzeba obycia si¢ bez Boga,
nurtujgca juz poprzednie pokolenie, po Nietzschem bardziej niz kiedykolwiek
meczy dusze, niekiedy bardzo szlachetne, ktére jako pierwsze odrzucityby ateizm
wulgarny i zadowolony. [....] Jako atak na wulgarny, postulatywny ateizm i jako
atak na samozadowolone chrzescijanstwo™®. Tak, Nietzsche odrzucit i wygodna

12 1. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 56.

113 Por. jego esej Miedzy dobrg a zlg nowing, w: tegoz, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993,
s. 14-20. Tischner konczyt: ,,I tak raz po raz staje dzi$ przed nami radykalne pytanie: jak to wlasciwie
jest z tym chrze$cijanstwem — czy jest ono dla czlowieka dobra czy zla nowing?”

14 F Nietzsche, Antychrzescijanin, dz. cyt., 39.

115 1. Mroczkowski, dz. cyt., s. 54-56.

116 Tamze.
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wiare, i wygodna niewiare. W jego towarzystwie i zaden ,,chrzescijanin z metryki”,
izaden ,tramwajowy ateista” nie powinien czu¢ si¢ ani wygodnie, ani bezpiecznie.

- Program witalizmu, instynktéw, woli mocy i (germanskiego) nadczlowieka
pociagneli dalej nazisci, ale czy o to Nietzschemu chodzilo?"”

Zygmunt Freud (1856-1939)

Siegiesmund Freud (po maturze zmienit swoje imi¢ na Siegmund - Zygmunt) uro-
dzit sie we Freibergu/Priborze na Morawach. Zydowska rodzina Freudéw, z powodu
trudnosci ekonomicznych, w czwartym roku jego Zycia, przeprowadzita si¢ do
Wiednia®. Twierdzi si¢ niekiedy, ze Siegiesmund wzrastal w niereligijnej atmos-
ferze. Nieprawda. Oto przyktad. Ojciec, ortodoksyjny Zyd, na 35 urodziny swojego
syna ofiarowal mu Biblie, w ktdrej zawarl dedykacje:

»Mo6j Kochany Synu, w siddmym roku Twego zycia Duch Najwyzszego spoczal na Tobie
izaczal Cig pouczaé. Duch Najwyzszego méwi do Ciebie i rzecze: Czytaj w mojej Ksiedze;
jesli bedziesz to czynil, otworza si¢ przed tobg zrodta wiedzy i rozumienia. Jest to Ksiega
nad ksiegami; jest to studnia, ktdra wykopali medrcy, i z ktérej prawodawcy czerpig
wode ich madrosci. — Z tej ksiegi wydobytes pierwsze spojrzenie na obraz Najwyzszego.
Dobrowolnie wstuchates sie w Jego nauke i uczyniles co najlepsze, aby pozwoli¢ sie
unie$¢ na skrzydtach Jego Ducha. Dzisiaj, w dniu twoich 35 urodzin, wydobywam na

nowo te ksiege na $wiat i przesylam Ci jako dowdd milosci Twojego starego ojca™.

Sam Freud przyznawal, ze lektura Pisma wywierala na niego w mlodosci
wielki wplyw.

Pierwszych nauk religijnych w zakresie religii zydowskiej udzielata chlopcu
matka, a stuzgca - katoliczka czesto prowadzala do kosciota. Przez studia medyczne
Freud wszedl w $wiat nauki, ktorej kult rozwijal si¢ wtedy niepomiernie - byla
traktowana jako rodzaj powszechnego srodka zbawienia'*®. W roku 1881 Freud
doktoryzowat si¢ w zakresie nauk medycznych, od 1885 roku byt prywatnym do-
centem neuropatologii w Wiedniu. W roku 1889, podczas pobytu na stypendium
naukowym w Nancy (Francja), zblizyt si¢ do psychoanalizy. Zajmowatl si¢: histeria,
hipnozg, podswiadomoscig, snami, neuroza, zahamowaniami i fantazjami seksu-
alnymi, libido, kompleksami (kompleks Edypa), narcyzmem, wreszcie niejako syn-
tezg tych badan, dotyczaca sfery podswiadomosci. W roku 1902, mimo trudnosci

17 Tamze.

18 H. King, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 300-301.
19 Za: tamze, s. 301-302.
120 Por. tamze, s. 305.
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zwigzanych z Zydowskim pochodzeniem, zostal profesorem nadzwyczajnym na
Uniwersytecie w Wiedniu, w 1920 roku - zwyczajnym.

Poglady

Na poczatku wiedenski psychoanalityk odrézniat §wiadomo$¢ od znacznie
bardziej obszernej nie§swiadomosci i przedstawial wptyw tej drugiej na pierwsza.
W kolejnej topice (Ja i to, 1923) po raz pierwszy przedstawil teorie id (to), ego (ja)
i super-ego (nad-ja). Id jest strukturg psychiczng, w ktérej zakorzenione sg popedy
(gtodu, seksualny), potrzeby i afekty (nienawis¢, zawis¢, zaufanie, milos¢); Ego - za
pomoca myslenia i warto$ci posredniczy pomiedzy roszczeniami id i super-ego —
srodowiskiem spotecznym, zmierzajac do rozwigzywania konfliktow psychicznych
i spotecznych. Super-ego stanowi strukture psychiczna, w ktorej zakorzenione sg
normy postepowania, idealy, role i obrazy §wiata. ,,Nad-ja” rzadzace si¢ zasada
powinnosci, postuszenstwa, cenzuruje tres¢ ,to”, zgodnie z normami spofecznymi.

Zdaniem Marka Dziewieckiego, ,,Freud interpretuje rzeczywistos¢ czlowieka
przede wszystkim w kategoriach konfliktu. W jego przekonaniu czlowiek jest bo-
wiem zdominowany przez impulsy i popedy organiczne natury seksualnej oraz
agresywnej. W stadium poczatkowym determinujg one catkowicie i bezposrednio
zachowanie dziecka. Taki stan nie jest jednak mozliwy na dluzsza mete z powodu
rosnacych ograniczen, zakazéw i wymogoéw plynacych ze $rodowiska zewnetrz-
nego. Spontaniczna akceptacja i bezposrednie zaspokojenie impulséw organicz-
nych musialoby z koniecznosci prowadzi¢ w tej sytuacji do konfliktu z otoczeniem,
a w konsekwencji do ciaglych stanéw lekowych oraz poczucia winy. To z kolei sta-
nowitoby zrddlo cigglych zagrozen dla egzystencji cztowieka a czasem uniemoz-
liwialoby mozliwos¢ przetrwania. W takiej sytuacji staje si¢ wiec niezbedne dla
organizmu ludzkiego uformowanie takiej struktury psychicznej, ktéra umozliwitaby
opanowanie konfliktu w oparciu o zdolno$¢ do mediacji migdzy potrzebami i im-
pulsami natury organicznej a wymogami rzeczywistosci zewnetrznej. Psychiczna
struktura tego typu, ktdrg Freud okresla mianem «Ego», moze by¢ traktowana jako
samo$wiadomos¢ czlowieka i moze by¢ w duzym stopniu identyfikowana z jego
tozsamoscig. Tego typu tozsamos¢ jest traktowana w systemie Freuda jako cen-
tralna instancja aparatu psychicznego czlowieka. Z jednej strony obejmuje ona
uswiadomione impulsy i popedy nalezace do struktury zwanej «Id», a z drugiej
strony ogarnia ona $wiadomo$¢ nakazéw i norm spolecznych, ktére czlowiek inte-
rioryzuje, poczawszy od wczesnego dziecinstwa, w ramach struktury Super-ego™?.

21 M. Dziewiecki, Psychologiczne interpretacje tozsamosci cztowieka, https://opoka.org.pl/
biblioteka/I/IP/tozsamosc_czlowieka.html [dostep: 15.02.2018].
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W roku 1895 Freud odkryt ,,moment sensu” w $nie, marzeniu sennym.
Nazwal go Wiinscherfiillung — spelnienie Zyczen, marzen. W tym duchu zaczal
krytycznie analizowac takze religie, widzac w niej ,,wypelnienie najmocniejszych
pragnien ludzkosci; tajemnica jej mocy jest moc jej pragnien” (Die Zukunft einer
Illusion, 1927). Uwazal, ze ,wyobrazenia religijne nie sg wyrazem doswiadczenia
ani rezultatem refleksji, lecz iluzja, wypelnieniem najstarszych, najsilniejszych,
najbardziej narzucajacych si¢ zyczen cztowieka [...]. Jakich? Dziecigcych pragnien
bezbronnego czlowieka, aby obroni¢ si¢ przed niebezpieczenstwami zycia, aby
spelnila sie sprawiedliwo$¢ w tym niesprawiedliwym $wiecie, aby przedtuzy¢ swe
zycie w zyciu przyszlym [...]".

W wielu pismach, wsrdd nich Totem i Tabu (1913), Kultura jako Zrédlo cierpien
(1930), a na krotko przed $miercig w pracy Czlowiek imieniem Mojzesz a religia
monoteistyczna (1939), zajmowal si¢ zaréwno religia w ogdlnosci, jak i poszcze-
goélnymi religiami (charakterystyczne, Zze w ostatnim pigcioleciu przed $miercia
wlasnie tej tematyce poswigcil wiekszo$¢ swych prac). Uznal, Ze sg one nerwica
natrectw. Widzial jej trzy podstawy: 1. antropologiczng - religia stanowi infantylng
postawe obrony, niedojrzaty sposéb spelnienienia dziecigcych marzen (zob. teza
Marksa o religii jako narkotyku); ztudzenie religijne godzil z okropnosciami natury
ilosu; 2. ontogenetyczng — wynika z obserwacji ambiwalentnej postawy wobec ojca,
ktérego dziecko zarazem leka sie¢ i kocha; ambiwalencja ta znajduje upust w religij-
nosci; 3. etnologiczng — w Totem i tabu Freud rekonstruowal rzekome zachowania
»hordy pierwotnej”, w ktorej ojciec — absolutny despota cieszy si¢ czcig swych sy-
néw. Mityczni synowie — zazdrosni o jego wladze i moc (objawiajaca sie gléwnie
w posiadaniu kobiet i panowaniu nad nimi) - zarazem nienawidza go. Powodowani
nienawiscig morduja zatem ojca, aby zawladna¢ jego zonami. Nast¢pnie obwaro-
wuja ten czyn zakazem, a w celu jego upamigtnienia ustanawiajg uczte totemiczna.
W ten sposdb swiadomos¢ winy i uczta ofiarna staj sie poczatkiem kazdej religii'>.
Ostatecznie, religia jest tworem super ego (ideaty, normy, rodzaj autocenzury).
Ego ($wiadomos¢) zmaga sie nieustannie z id (popedy, instynkty, domagajace si¢
zaspokojenia) i super ego, musi ciggle wypracowywa¢ miedzy nimi kompromisy.
Nie jest wiec panem we wlasnym domu, ale swoista gra'>.

Swoje poglady na ten temat Freud podsumowal, podkreslajac, ze zjawiska
religijne mozna zrozumie¢ na przykladzie neurotycznych symptomoéw jednostki,
jako powré6t do dawno zapomnianych wydarzen z pradziejow ludzkiej rodziny.
W obliczu rzekomego infantylizmu religii Freud opowiadat si¢ za wychowaniem
do realizmu (wo es war, soll ich werden - ,,gdzie bylo to, winno znalez¢ sie ja”).

122 Siegmund Freud, https://pl.wikipedia.org/wiki/Sigmund_Freud [dostep: 12.02.2018].
12 Por. L. Lysien, Religia, ateizm, wiara. Problematyka filozofii Boga w XIX i XX wieku, Krakow
2004, s. 161.
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W Wyktadach ze wstepu do psychoanalizy. Nowy cykl (1933) tak kontynuowat swoja
krytyke religii:

»Podczas gdy poszczegdlne religie spieraja sie miedzy soba, ktéra sposréd nich
jest w posiadaniu prawdy, sadzimy, iz cala te sprawe mozna po prostu lekcewazy¢.
Religia jest proba przezwyciezenia $wiata zmystow, w ktorym zostalismy postawieni,
za pomocg $wiata pragnien, jaki wyksztalciliémy w sobie w wyniku biologicznych
i psychologicznych koniecznosci. Tego jednak nie potrafi ona dokona¢. Jej pouczenia
nosza znamiona czasow, w ktérych powstata, nieSwiadomych czaséw dziecinistwa
ludzkosci. Jej pociechy nie zastuguja na zaufanie. Doswiadczenie uczy nas, ze §wiat
nie jest przedszkolem. Etyczne wymagania, na ktére ktadzie nacisk religia, potrze-
buja raczej innego uzasadnienia, poniewaz sa niezbedne dla spotecznosci ludzkiej
i byloby czyms$ niebezpiecznym wigzanie ich przestrzegania z religijng wiara. Jesli
chciatoby sie wlaczy¢ religie w proces rozwoju ludzko$ci, okazuje sie ona bynajmniej
nie jako trwaly nabytek, ale raczej przejaw neurozy, ktorg poszczegélny kulturalny

cztowiek przechodzi w swej drodze od dziecinstwa do dojrzatosci™*.

W koncu lat 20. Freud zaczal chorowa¢ na raka podniebienia. Coraz czgsciej
tez przezywal napady strachu przed $miercig, jego uwage zajmowalo wyznaczanie
daty swojego odejscia. Anschluss Austrii do Niemiec w 1938 roku spowodowal,
ze wyemigrowal do Londynu. Tu przezyl jeszcze pierwsze naloty niemieckie.
Odwiedzal go migdzy innymi Salvador Dali, jeden z twércow surrealizmu. W ostat-
nim eseju Czlowiek imieniem Mojzesz a religia monoteistyczna, pisanym w 1939
roku w Wiedniu i w Londynie, stwierdzil, ze likwidowanie religii w Rosji Sowieckiej
iwe Wloszech Iaczy sie z barbarzynstwem; ze jedynym obroncg przeciwko antyse-
mityzmowi jest Kosciot katolicki i ze chrzescijanistwo jest tak samo przesladowane
jak judaizm, chociaz narody chrzescijanskie ,,s3 zle ochrzczone i pod cienkg war-
stewka chrystianizmu pozostaly takie same, jak ich hotdujacy barbarzynskiemu
politeizmowi przodkowie”. Zmart 23 wrzesnia 1939 roku po tym, jak lekarz podat
mu zwiekszong dawke morfiny.

Apologia
- Zdaniem Grzegorza Goérnego, Freud nie przypominal w niczym naukowca, lecz

raczej guru i wizjonera, ktory uprawial rodzaj ,,$wieckiej teologii”. Wieszczyl
zmierzch chrzescijanstwa, wskazujac zarazem na psychoanalize jako nowg religie.

12 S Freud, Wyktady ze wstgpu do psychoanalizy. Nowy cykl, Warszawa 1995 (rozdzial Swiatopoglgd).
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— Przez cale zycie Freud byl wielkim rzecznikiem nauk matematyczno-
-przyrodniczych, postepu ludzkosci i przeciwstawial nauke i postep religii. Sam
jednak tworzyl mity i mitami tlumaczyt poczatki religii. Jego etnologiczno-hi-
storyczne wyjasnienie genezy religii (zwlaszcza w totemizmie — W.H. Riverso,
E. Boas, A.L. Kroemer, B. Malinowski, W. Schmidt wykazali, ze totemizm nie stoi
u poczatkow religii, nie wystepuje powszechnie, wiele ludéw przez taka faze nie
przechodzilo, w wigkszosci nie znajg rytu uczty totemicznej)'*® nie ma zadnych
podstaw naukowych.

- Czy Freud nie zastapil wiary w Boga wiara w nieograniczone mozliwosci
nauki? Czy ta wiara (wiara w to, czego nauka da¢ nie moze) nie stala si¢ zabobo-
nem? Zwlaszcza wtedy, gdy zapomina si¢ o tym, jak czesto potrafi ona odebra¢
czlowiekowi zdolnos¢ myslenia o sensie Zycia i $mierci, zdolnos¢ podziwu i mistyki;
gdy zapomina sig, jak bardzo naukowcami moga kierowac: ambicje, zazdros¢,
kompleksy, zZyczenia, strach o stawe?

- W zetknieciu z ateizmem freudowskiej psychoanalizy rodza si¢ tez pytania:
Dlaczego tak bardzo dyskwalifikowal role¢ Zyczenia, pragnienia, trwogi w zyciu
czlowieka? A moze wskazujg one na ostateczne zrodlo zycia i niebezpieczenstwo
jego utraty? Na nasza bytowa ,,otwartos¢ na Boga”?'2

- Cztowiek powinien, wedtug Freuda, doj$¢ do pelnej dojrzalosci. To prawda,
ze mamy wciaz dojrzewaé, dorastaé. Ale wedltug jakiej miary? Czy aby na pewno
nie potrzebujemy na drodze dojrzewania Boskiego wzoru?

- To prawda, ze psychoanaliza moze by¢ pomocna przy leczeniu na przy-
ktad nadmiernie rozbudowanego poczucia winy, niewiele jednak wie o istocie
zdrowego poczucia winy.

- Czy sam ateizm nie staje si¢ projekcja i wyrazem zyczenia, zrodzonego
z jakiego$ zranienia, resentymentu? Czy nie przybiera postaci namiastki religii?

- To prawda - problemy seksualne cztowieka moga by¢ spychane w podswia-
domos¢. Ale moze takze, i to nie tylko w indywidualnych przypadkach, wypierana
bywa religijnos¢?

- Kontynuatorzy mysli Freuda, jak np.: Adler, Sullivan, Horney czy Fromm,
dokonali wielu zasadniczych zmian w jego wizji czlowieka, podkreslajac coraz
bardziej znaczenie warunkow spofecznych w ksztaltowaniu si¢ ludzkiej osobowosci
itozsamosci. Systemy te okreslane s3 mianem neopsychoanalizy lub psychoanalizy
spolecznej i nie interpretuja juz rzeczywistoéci czlowieka jedynie przez pryzmat
struktur i procesow wewnatrzpsychicznych'”. Adler, Jung i Fromm, pomimo
dystansowania sie od religii konfesyjnych, pozostali krytyczni wobec ateistycznego

125 H. Kiing, Existiert Gott?..., dz. cyt., s. 336-337.
126 Tamze, s. 339.
27 M. Dziewiecki, dz. cyt.
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kierunku, jaki nadal psychoanalizie ich mistrz. Carl Gustaw Jung (1875-1961,
psycholog glebi, Psychologia i religia, Archetypy i symbole) stwierdzit:

»Wsrod wszystkich moich pacjentéw powyzej drugiej polowy zycia, a wigc powyzej
35. roku, nie byto ani jednego, ktorego problem nie sprowadzatby si¢ w ostateczno-
$ci do religijnego pogladu na $wiat. Twierdze nawet, ze kazdy z nich zachorowat,
poniewaz utracil to, co religie wszystkich czaséw mialy do zaoferowania swoim
wyznawcom, i zaden z nich nie powrdcit prawdziwie do zdrowia, gdy nie odzyskat
swojego religijnego nastawienia, co nie ma oczywiscie nic wspdlnego z wyznaniem
czy przynaleznoscia do jakiego$ Ko$ciota™?.

- Viktor Emil Frankl (zm. 1997), psychiatra i psychoterapeuta, wigzien obo-
z6w koncentracyjnych, tworca logoterapii, autor dziet: Czlowiek w poszukiwaniu
sensu, Homo patiens, Psycholog w obozie koncentracyjnym, Nieuswiadomiony Bég -
stajac w opozycji do Freuda - twierdzil, ze w czlowieku nie nalezy na pierwszym
miejscu widzie¢ istoty kierowanej popedami, ale pociggana przez wartosci. Jest on
jedyna istota, ktéra stawia pytanie o sens, i to nie tylko o sens niektorych faktow,
ale przede wszystkim o swoj wlasny sens. W tym znaczeniu zmierza ku czemus, co
go rzeczywiscie przewyzsza w wartosci, co ma istotnie wigksze znaczenie niz jego
byt. Na tej podstawie Frankl stworzyl logoterapi¢. Nazwa ta zawiera w sobie grecki
termin Jogos, ktéry mozna przeklada¢ miedzy innymi jako: stowo, sens, znaczenie.
Logoterapia zwraca si¢ ku ludziom, ktérych problemy maja charakter egzystencjalny
iwigzg sie z poczuciem nieuchronnosci cierpienia i $mierci, a takze egzystencjalnej
prézni, tj. braku znaczenia wlasnego Zycia. Stara si¢ poméc im w znalezieniu sensu
wlasnej egzystencji, wskazujac go jako podstawe rozwoju osobowosciowego. Frankl
uwypuklat przy tym zdolno$¢ czlowieka do dystansowania si¢ wobec proceséw
przebiegajacych w sferze psychofizycznej: duchowo mozemy wznies$¢ sie ponad
wlasne uwarunkowania, chorobe, cierpienie. ,,Czlowiek - twierdzil - zaczyna by¢
cztowiekiem dopiero tam, gdzie potrafi przeciwstawic si¢ wltasnemu organizmowi
psychofizycznemu”. Tak uformowany umie znalez¢ sens w kazdej, nawet najbardziej
niekorzystnej sytuacji. Gdy nie mozna zmienic ztych okolicznosci, zawsze jeszcze
mozna zmieni¢ swojg postawe wobec nich. Wystarczajaco diugo - pisat Frankl -
psychiatria, psychoterapia, psychoanaliza ukazywaly czlowieka jako istote ztozona
wylacznie z odruchéw czy jako klebek popeddéw, jako uwarunkowanego i okreslo-
nego juz to przez kompleks Edypa, juz to przez poczucie mniejszej wartosci, juz
to inne uczucia; dyscypliny te przedstawialy go jako marionetke, ktéra poruszaja
sznurki widziane z zewnatrz lub przebiegajace wewnatrz niej. Trzeba dostrzec

128 C.G. Jung, Ueber die Bieziehung der Psychoterapie zur Seelsorge (1932), w: tegoz, Psychologie
und Religion, Olten 1971, s. 139.



154 | Czes¢ I Od oswiecenia po transhumanizm. Przestrzenie zmagan

dynamizm osobowy cztowieka, jego nakierowanie na sens, prawde i mitos¢, jego
nastawienie na wartosci.

»Poszukiwanie sensu stanowi podstawowa motywacje w Zyciu cztowieka, a nie
jedynie «wtdrng racjonalizacje» instynktownych popedéw. [...] Cho¢ niektorzy
psychologowie utrzymuja, ze sens i wewnetrzne wartosci to nic innego, jak «zwykle
mechanizmy obronne, reakcje pozorowane oraz przejawy sublimacji», to jesli o mnie
chodzi, nie bytbym gotéw zy¢ dla samych «mechanizméw obronnych», podobnie
jak nie miatbym ochoty umiera¢ za swoja «reakcje pozorowang». Czlowiek zas$
zdolny jest przeciez zy¢ dla swoich idealéw i warto$ci, a nawet za nie umierac!”?

Czy cel, ku ktéremu zmierza czlowiek, moze by¢ tylko zbiorem jednostko-
wych, przypadkowych senséw? Frankl czesto pisze o ,nad-sensie”, ,,supersensie”.
Sam wyznajac judaizm, swoim pacjentom i czytelnikom zadawat tylko pytanie:
»Czy jestescie pewni, zZe $wiat ludzi stanowi ostatni etap kosmicznej ewolucji?
Czy tak trudno wyobrazi¢ sobie istnienie innego wymiaru, $wiata poza naszym
$wiatem, w ktérym pytanie o ostateczny sens ludzkiego cierpienia znalaztoby
swoja odpowiedz?”"°.

- Czlowiek konstytuuje swoje ,ja”, formuje swoja tozsamos¢ przez swia-
domos¢ stalosci przestrzeni, mowe, uwage, pamigé, uczestnictwo i zdolnos¢
wkomponowywania we wlasny obraz obrazéw przekazywanych przez innych.
Jak wykazal przede wszystkim Erik Erikson (zm. 1994), psychoanalityk i twérca
teorii rozwoju psychospolecznego, istotng role w tym procesie odgrywa podsta-
wowe zaufanie (basic trust, Grundvertrauen). Rozpoczyna si¢ ono od zwiazku
niemowlecia z matka i systematycznego potwierdzania wzajemnych relacji przez
reakcje twarzy, znaki czulosci i zaspokajanie potrzeb. Cigglos¢ tych doswiadczen
pozwala dziecku na uksztaltowanie zaufania do siebie i do innych. Wazng role
odgrywaja w tym réwniez wrazenia przeciwne: bycie co pewien czas oddzielonym
od matki, pozbawionym czegos itp. Ta pierwotna orientacja na matke musi zosta¢
rozluzniona, aby zaufanie moglo przetrwac i sta¢ sie podstawg wszelkich pdzniej-
szych zarysow, szkicow tozsamosci. Jeszcze pozniej, wychodzac ze $rodowiska
rodzinnego, mlody czlowiek musi mie¢ poczucie podstawowego zaufania, ktére
w kazdym $rodowisku pozwoli mu by¢ sobg, kocha¢, meznie stawiac czota trudom
zycia. Jesli chcemy zosta¢ sobg, musimy zatem ufaé, a zarazem przeczuwamy, ze
nasze zaufanie ma wyraznie charakter ekstatyczny. Czemu ostatecznie mozemy
zaufa¢ wobec niesprawiedliwos$ci §wiata, wlasnych stabosci i zta? I czy w ogdle

12 V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu. Glos nadziei z otchtani Holokaustu, Warszawa
2009, s. 151-152.
130 Tamze, s. 176.
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mozemy ufac? Jest rzecza charakterystyczna, ze bledna odpowiedz na pierwsze
pytanie przynosi konsekwencje w postaci infantylizmu i idolizmu, negatywna
za$ odpowiedz na drugie z nich prowadzi do nihilizmu lub agresywizmu. Dzisiaj
nie pruderia, spychanie w pod$§wiadomos¢, kompleksy sg gtéwnym problemem.
Owszem, cztowiek przetomu XIX i XX wieku czesto spychal w podswiadomos¢
te naturalne energie Zycia. Tym jednak, co przezywa pofreudowski cztowiek konca
XX i poczatku XXI wieku, jest brak poczucia sensu, utrata orientacji, pustka
egzystencjalna, depresja, niezdolnos¢ do wzigcia na siebie odpowiedzialnosci,
niezdolnos$¢ do przekazywania konstytutywnej dla czlowieka energii ufnosci.
Freud odkryt impulsy ludzkich dziatan i postaw w pod$wiadomosci, kompleksach
i seksualnosci. Dal takze pewng (ograniczona) diagnoze sytuacji patologicznych
w obrebie religijnosci. Ale patologia religijnosci nie przeczy wcale temu, zZe Bog
istnieje. Wlasnie atmosfera ufnosci, ktora przepetnia $wiat religii, harmonia mo-
dlitwy, uporzadkowany swiat wartosci, gteboki sens $wigta, znakow liturgicznych
i przestrzeni $wigtej, pickno religijnej adoracji — pelnego czci milczenia, milosier-
dzieiofiara, post i pielgrzymka, poezja religijna, kontemplacja i meczenstwo, zycie
wielu $wiadkow i §wietych - to zaprzeczenie iluzyjnosci.

Préba refleksji podsumowujacej™’

Nazwa ,,mistrzowie podejrzenia” jest proba okreslenia kierunku pewnego ,,dryfu”
filozoficznego. Feuerbach, Marks, Nietzsche i Freud jednak nie tylko podejrzewali,
ale byli zdecydowanymi destruktorami, ktérzy pociagajac za sobg miliony ludzi,
dali podstawe pod ludobdjstwo i przesladowania w wielu krajach, a w przypadku
Freuda - intelektualne spychanie na margines. Takze dzisiaj wielu powoluje si¢
na ich aforyzmy, wielu szuka u nich usprawiedliwienia swojej awersji do religii**.

Ricoeur, od ktérego rozpoczatem, zauwazal, ze jeste$my ,,zbyt wyczuleni”
na réznice dzielagce Marksa, Nietzschego i Freuda. Te réznice - bledy, to eko-
nomizm Marksa, biologizm Nietzschego i panseksualizm Freuda. Ale zdaniem
francuskiego filozofa, u wszystkich trzech - w punkcie wyjscia - trzeba widzie¢
co$ wiecej — wspomniang na poczatku strukture podejrzenia. Zdaniem Ricoeura,
taczy ich takze ,jednolita metoda demistyfikacji — u wszystkich trzech odnajdu-
jemy «decyzje uznania $wiadomosci w calosci za swiadomos¢ “fatszywa». [...]
Uksztaltowany w szkole Kartezjusza filozof wie, ze rzeczy podlegaja watpieniu,
ze nie sg takie, jakimi si¢ wydaja, ale nie watpi on w to, ze swiadomos¢ jest taka,

B Omawiam tu fragment O interpretacji. Esej o Freudzie (Warszawa 2008, s. 39-43).
132 Zob. obchody 200-lecia urodzin Marksa w 2018 roku.
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jaka jawi si¢ sobie samej; w niej sens i §wiadomo$¢ sensu sa zbiezne; my od czasu
Marksa, Nietzschego i Freuda w to watpimy”.

Wyjasnijmy ten fragment. Ricoeur twierdzit, Ze Marks, Nietzsche i Freud
potraktowali kulture europejska (,$wiadomos$¢” moralng, spoteczna, religijng)
jako tekst i zastosowali do jej rozumienia metode interpretacji, ,,hermeneutyke
podejrzen”. Polega ona na podejsciu z podejrzliwoscia do ogélnie przyjmowanych
»tekstow kulturowych” (relacji religijnych, stosunkéw spolecznych, ocen postepo-
wania moralnego) i na odsfanianiu / ujawnianiu tego, co rzekomo zostalo w nich
zepchnigte w pod$éwiadomo$¢ i pozostaje nieuswiadomione (walka klas — Marks;
strach przed silnym, autentycznym zyciem - Nietzsche; pod$éwiadome kompleksy,
neurozy - Freud). Tym, co wyrdznia wszystkich trzech, jest wspdlna im hipoteza,
dotyczaca ,falszywej” $wiadomosci i metody demaskowania tej swiadomosci:

- Marks ,,sytuowal” problem wyobcowania czlowieka w alienacji ekono-
micznej;

— Nietzsche szukal klucza do naszych ktamstw i masek w pragnieniu mocys;

- Freud docieral do problemu falszywej swiadomosci poprzez obserwacje
seksualno$ci, marzenia sennego i symptomu neurotycznego.

Trzeba zgodzic¢ sie zks. J. Tischnerem, ktoéry w Mysleniu w Zywiole pigkna z go-
ryczg zauwazal, iz nowozytna ,hermeneutyka podejrzen” (K. Marks, F. Nietzsche,
S. Freud) wychodzi z zalozenia, ze cztowiek jest istota doglebnie zaktamang: jak
sprytny oszust, przedstawia si¢ innym i sobie samemu lepszym, niz jest. Mistrzowie
podejrzenia stawiaja sobie za zadanie zdemaskowanie wielkiego oszustwa naszej
cywilizacji, ugruntowanej na prawdzie, dobru, pieknu, wywodzonych z metafizycz-
nej refleksji nad istnieniem, cztowiekiem i rozumnoscia. Zdemaskowaniu powinno
towarzyszy¢ zrozumienie nieprawdy i wyzwolenie si¢ z niej. Ostatecznie chodzi
o to — podkreslal ks. Tischner - aby czlowiek przyjal, ze jest zlozony z pozadan
i nie posiada zycia duchowego: ze ,,powstat z ziemi i wrdci do ziemi”; jest ,«istota
sterryzowana» (od lac. terra — ziemia)™'*.

Wszystko to wydaje si¢ skutkiem opisanego wyzej tzw. racjonalizmu oswie-
ceniowego, w ktérym zakwestionowano obiektywnos¢ rozréznienia dobra i zla.
»W ramach racjonalizmu o$wieceniowego - religii — zauwazat Leszek Kotakowski
w zbiorze artykuléw Moje stuszne poglgdy na wszystko — kategorie dobra i zta nie
daja si¢ zrekonstruowac, nauce sg one nieznane i, jesli nie s wrecz zakazane, w naj-
lepszym razie pozostawia si¢ je w gestii irracjonalnych ludzkich impulséw. Rozum
historyczny, z kolei, nie moze przyja¢ owego rozréznienia w tym znaczeniu, jakoby-
$my dysponowali trwalymi, niezaleznymi od faktycznego biegu dziejow kryteriami,
za pomocy ktérych rozréznienie to mozna by uzasadnic¢™?*. Nie potrzebujemy juz

133 1. Tischner, Myslenie w zywiole pigkna, Krakow 2004, s. 142.
13 L. Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakéw 1999, s. 375-376.
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rozrdznienia dobra i zla, skoro pochodzi ono z tradycji religijnej; na jego miejsce
wkracza rozréznienie tego, co politycznie stuszne i niestuszne, wlasciwe i niewta-
$ciwe; naukowe lub nienaukowe; uzyteczne (dla kogo?) lub nieuzyteczne; poste-
powe lub zabobonne; nowoczesne lub $redniowieczne; zgodne z doktryna partii
lub niezgodne, czyli politycznie poprawne lub nie. Zadaniem panujgcych (partii,
naukowcoéw, ludzi postepu) bedzie teraz nieomylnie obwieszczacé, co jest stuszne,
moralne, dobre lub zfe. To samo dotyczy prawdy. W swiecie ,,podejrzenia” zawie-
szona zostaje takze réznica miedzy prawda a fatszem. Tradycyjne pojecie prawdy
zakladalo zgodnos¢ sadu z rzeczywisto$cia, ustanowiong przez Stworce, rzagdzona
logosem. Teraz stalo si¢ ono ,zwodnicze” i naukowo nieprzydatne. Takze tutaj
zasadnicze staly si¢ kryteria weryfikowalno$ci, uzytecznosci i koherenciji.

To z tego powodu Grzegorz Gorny podkreslal, ze zaden z ,,mistrzéw po-
dejrzenia” nie odnalazl klucza do pelnego zrozumienia rzeczywistosci, wiecej,
wszyscy dali klucze ze wszech miar bledne. Systemy totalitarne, ktére wyrosty
z my$li Marksa i Nietzschego, chcialy wyeliminowac¢ zlo, ale okazaly si¢ nowymi
postaciami gnozy. Nastapit po nich czas abdykacji o§wieceniowego rozumu oraz
wypalenia i rezygnacji. ,Dzisiejszy $wiat zachodni [...] celebruje swdj schytek,
oglasza «koniec historii», promuje postmodernizm zwany kulturg wyczerpania,
nurza sie w konsumpcji i hedonizmie™. Tu réwniez ma poczatek swiatopogladowy
nurt nowej lewicy, ktorego program da sie stresci¢ w hasle: dokonywac dalszej
dekonstrukeji falszywej swiadomosci cywilizacji euroatlantyckiej i jej instytu-
cji - religii, malzenstwa, rodziny, moralnosci i prawdy. Gtéwnym medium tego
przekazu, dzialalno$ci staja si¢ coraz wyrazniej media.

1% G. Gérny, Aniot Pétnocy, dz. cyt., s. 282.
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Wspolczesnosé charakteryzuje si¢ najczesciej jako epoke wiary w racjonalnosé
i w nieograniczone mozliwosci techniczne ludzkosci. Od oswiecenia panuje
w naszym $wiecie przekonanie o wyzszo$ci nauk matematyczno-przyrodniczych,
o mozliwosci rozwigzania wszystkich ludzkich probleméw przez nauke. Nastapito
niezwykle przyspieszenie w zakresie pokonywania przestrzeni, komunikowania sie
ludzi ze sobg, diagnozowania i leczenia choréb. Wystarczy sobie uswiadomic
za amerykanskimi socjologami Alvinem i Heidi Toftlerami, ze ,jeste$my dzisiaj
ostatnig generacja starej cywilizacji, a zarazem pierwszym pokoleniem cywiliza-
cji nowej”, okreslanej przez nich mianem ,trzeciej fali”'¥". Pierwsza fala dziejow
ludzko$ci (First Wave) — agrarna — trwata bardzo dtugo, od 8000 przed Chr. do
1650-1750 po Chr. Druga fale (Second Wave) — przemystowa — Toftler oblicza mniej
wiecej na 2 wieki i wigze z odkryciem i upowszechnieniem maszyny parowej,
a przede wszystkim z poczatkiem industrializmu (gwaltowne uprzemyslowienie,
stal i elektryczno$¢, budowanie fabryk i autostrad, rozwéj motoryzacji i przemystu
nastawionego na masowego odbiorce). Co do trzeciej fali (Third Wave) — spole-
czenstwa postindustrialnego, epoki informacji - jedni uwazaja, ze rozpoczeta sie
od pdznych lat 50. XX wieku, kiedy w Stanach Zjednoczonych (1958) odnotowano
ciekawe zjawisko, ze liczba 0sdb zatrudnionych w ustugach (tzw. ,,bialych kotnierzy-
kow”) przewyzszyla liczbe 0s6b pracujacych w przemysle (,,niebieskie kotnierzyki”).
Inni natomiast sadzg, ze zamknieciem fazy industrialnej i poczatkiem obecnej
byt rok 1992, kiedy dochody Microsoftu przewyzszyty dochody General Motors.

Przejscie do trzeciej fali wigze si¢ oczywiscie z wynalazkiem internetu
i rozwojem Globalnej Infrastruktury Informacyjnej. Od tego réwniez momentu
moéwi si¢ o ,galaktyce internetu”, ,erze komputeréow”, ,erze cyfrowej”, a nawet

136 Problematyka ta jest czesto podejmowana przez polskich apologetow dziennikarzy. Celuja
w tym ,,Rzeczpospolita. Plus Minus” i ,,Fronda”. Zob. takze: W. Lysiak, Sie¢ [Ulatwienie - Uwiezienie -
Umoczenie], ,Do Rzeczy” 16/2018, s. 60-66. Zasadniczo jednak autorzy ci komentuja opracowania
specjalistow z zakresu socjologii czy tez psychologii mediow oraz konkretne wydarzenia takie jak
Wiki Leaks, ACTA czy Cambridge Analytica. W niniejszym rozdziale podobnie jak oni ,wracam do
zrodet” (Castells, Postman, Eco, Giddens itp.) i je omawiam.

17 A. i H. Tofller, Budowa nowej cywilizacji. Polityka trzeciej fali, Poznan 1996, s. 19 (to samo
zdanie A. Toffler zamiescil w ksiazce Trzecia fala, 1980.
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o0 ,sieciowym sposobie zycia”. Cho¢ minetfo niespelna 30 lat, w tym krétkim czasie
powstalto nowe pokolenie - ,,pokolenie obywateli internetu”! Zresztg takich ,,poko-
len” czy ,,przeloméw” mozna naliczy¢ duzo. Opisuje si¢ je licznymi metaforami i na
wiele sposobdw, méwiac na przyklad o: rewolucjach (naukowo-tachnicznych, prze-
mystowych, komputerowych, informacyjnych, edukacyjnych itp.), erach (maszyn,
komputerdw itp.), przetomach ( m.in. naukowo-technicznym), epokach, wiekach.

Ich skutkiem mialby by¢/jest: ,,samotny ttum” (D. Riesman, 1950), ,,czlo-
wiek posthistoryczny” (R. Seidenberg, 1950), ,,spoleczenstwo postkapitalistyczne”
(R. Dahrendorf, 1959), ,.koniec ery ideologii” (D. Bell, 1960), ,globalna wioska”
(M. McLuhan, 1964), ,,czltowiek jednowymiarowy” (H. Marcuse, 1964), ,,spo-
teczenstwo informacyjne - jahoka shakai” (T. Umesao, 1964), ,spoleczenstwo
postmodernistyczne” (A. Etzoni, 1968), ,,§wiat bez granic” (H. Brown, 1972), ,,me-
diokracja” (D. Philips, 1975,), ,,cztowiek Thuringa” (J.D. Bolter, 1984), ,,spoleczen-
stwo nadmiaru informacji” (M. Marten, 2002), ,,spoleczenstwo zainformowane”
(informieren wir uns bis zum Tode, P. Hahne, 2004); ,sfejsowane” (facehooked,
Suzana E. Flores, 2016"*)". Skutkiem tym jest jednak przede wszystkim nieby-
waly rozwoj kultury masowej. Okreslenie to zostalo uzyte pono¢ po raz pierwszy
przez Dwighta Macdonalda w ksigzce Teoria kultury masowej z1944 roku, a zatem
w szczytowym momencie drugiej fali. Macdonald traktowat ten typ kultury jako
zamach na kulture wysoka, widzial w niej ekspresj¢ powszechnosci edukacji oraz
rozwoju filmu i telewizji, symptom przyrostu czasu wolnego i wyraz zwrotu ku
konsumpcjonizmowi, wyrazajacemu si¢ w poszukiwaniu trywialnych przyjem-
nosci kosztem wartosci intelektualnych, sprawdzonych w czasie i autentycznych.

Wielu apologetéw ocenia kulture masows, utozsamiang czesto z kultura
konsumpcyjna, jako jedno z najwiekszych zagrozen cztowieka wspdlczesnego'*.
Za sprawg massmediow opanowatla ona niemal wszystkie dziedziny zycia, w tym
takze sztuke. Ryszard Legutko, ktérego poglady przyjmiemy tu za exemplum,
doszukiwal si¢ przyczyn tego stanu rzeczy w tym, ze zaréwno artysci jak i publicz-
nos$¢ - poddali si¢ konformizmowi ujednolicajacej presji tej kultury. Konformizm
dotyka nie tylko odbiorcéw, ale takze srodowiska twdrcoéw, poniewaz, jak pod-
kreslat krakowski filozof, samodzielnos$¢ stanowi dzisiaj rzadka cnote'*'. W ich
wytworach brakuje odniesienn do wzniostych idei, coraz czesciej s one oparte na
kiczu i grzesza prymitywizmem. ,Dyskoteka przy dzwigkach muzyki rockowej,
hormony, golizna, zabawianie si¢ konwencjami oraz okazjonalne wzdychanie za

138 Za: W. Lysiak, dz. cyt., s. 63.

13 Korzystam cze$ciowo z wykazu sporzadzonego przez Katarzyne Sitkowska.

10" Stusznie W. Kawecki okresla ja mianem ,,pseudokultury konsumizmu’, zob. tenze, Koscidot
i kultura w dialogu (od Leona XIII do Jana Pawla II), Krakéw 2008, s. 218-221.

141 R, Legutko, Wesola dyskoteka i ogdlna rozbieranka, ,Zycie” 4 (1999), nr 80, s. 22; zob. M. Gutow-
ski, Legutko w ,, Zyciu”, mps, Warszawa 2007, s. 49-60.
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prawdziwa miloscia, to praktycznie wyczerpuje wspdlczesng wyobraznig tworcza
niemal wszystkich artystow mlodszego pokolenia, od rezyseréw teatralnych i fil-
mowych do poetéw, prozaikow i piosenkarzy”™** - zauwazal filozof-publicysta. By
wzbudzi¢ zainteresowanie i zapewni¢ atrakcyjnos¢ handlows, trzeba uciekac si¢
do coraz mocniejszych doznan'*® — chorobliwa stala si¢ potrzeba ciaglego inten-
syfikowania bodzcow, szokowania transgresja czy epatowania bluznierstwem.
W zwigzku z tym od lat 70. XX wieku méwi si¢ o ksztaltowaniu si¢ typu spote-
czenstwa okreslanego mianem ,,spoleczenstwa przyjemnosci i przezycia” (Spass-,
Erlebnisgesellschaft) — zwigzanego gtéwnie z ,,konsumpcjg mediow”, ktora stanowi
druga po pracy kategorie zyciowej aktywnosci ludzi Zachodu.

Rozdzial niniejszy dotyczy gléwnie niebezpieczenstw, zwiazanych z for-
mami odbioru telewizji oraz z przezywaniem ,zanurzenia” w internecie, a przez
to ksztaltowania sie nowego typu cywilizacji.

Kultura, cywilizacja obrazu

Hiszpanski socjolog Manuel Castells (ur. 1992) stwierdzal, ze rozprzestrzenia-
nie si¢ telewizji w ciggu 30 lat po II wojnie $wiatowej stworzylo nowa galaktyke
komunikacji (termin McLuhana). W USA w przecietnym domu telewizor jest
wlaczony przez ok. 7 godzin dziennie, natomiast w Japonii - 8 godzin i 17 minut.
W Europie w przecietnym gospodarstwie domowym telewizje oglada sie przez
ponad 3 godziny'*‘. Powody, dla ktérych tak sie dzieje, s3 wciaz przedmiotem debat
wsrod krytykéow mediow. Zwykle jednak sg to powody niezbyt optymistyczne.
Sktaniaja one do postawienia powaznych znakéw zapytania o skutki spoteczne
i osobowosciowe tak niebywalego rozwoju i rozpowszechnienia telewizji.

- Neil Postman (badacz globalizacji, autor dziet Zabawi¢ si¢ na smier¢,
Technopol. Triumf techniki nad kulturg, zm. 2003) uwazal, Ze przez obecnos¢
telewizji w wiekszosci gospodarstw domowych dokonalo si¢ przejscie od kultury
typograficznej, tj. kultury pisma (preferuje opis, zdolno$¢ myslenia koncep-
cyjnego, dedukcyjnego i uporzadkowanego; cechuje ja zdolno$¢ zachowania
dystansu i obiektywizmu itp.), do kultury obrazu. Ta ostatnia jednak charak-
teryzuje si¢ przekazem do emocji, ,rozrywka jest nadideologia catego dyskursu
w telewizji. Niezaleznie od tego, co i z jakiego punktu widzenia jest przedsta-
wiane, nadrzednym zalozeniem jest, Ze ma stuzy¢ naszej zabawie i przyjemno-
$ci”*. Stad zamieranie kultury czytania, a takze ,karlowacenie” misji telewizji

12 R. Legutko, Wesola dyskoteka..., dz. cyt., s. 22.

3 Tenze, Rockocentryzm, ,,Zycie” 2 (1997), nr 81, s. 11.

144 M. Castells, Spoleczeristwo sieci, Warszawa 2008, s. 340.

145 N. Postman, Zabawic si¢ na Smier¢, Warszawa 2002, s. 98-99.



Kultura telewizji i internetu. Apologia | 161

publicznej. To w tym sensie Postman okreslal zjawisko zwycigstwa obrazu nad
stowem pisanym mianem ,konca galaktyki Gutenberga”. Rozpoczela si¢ - jego
zdaniem - ,galaktyka McLuhana”. Nasze czasy poréwnuje si¢ niekiedy do ,,no-
wego wspanialego swiata” Aldousa Huxleya. W $wiecie przedstawionym przez
Huxleya nie potrzeba zakazywac czytania niecenzuralnych z punktu widzenia
wladzy ksigzek — obywatele z wlasnej woli stronia od nich, wybierajac kino,
telewizje i inne nowoczesne rozrywki.

- Postman, wedlug Jozefa Majewskiego, stawial teze, ze wraz z rewolucja
technologiczng XX wieku, polegajaca na zdetronizowaniu medium drukowa-
nego przez media wizualne, Zachdéd przezywa bolesny cigg zmian, ktére dotykaja
wszystkich dziedzin kultury, w tym réwniez religii. Cel mediéw, ktérymi rzadza
obrazy, sprowadza si¢ do zapewnienia masowym odbiorcom uczty przyjemnych
i mocnych wrazen. Polityka, ekonomia, religia, programy informacyjne, oswiata
i sport zostaly przeksztalcone w dodatki do show-businessu. Telewizyjne rozmowy
propaguja chaos i banal; telewizja przemawia gléwnie jednym glosem - glosem
rozrywki. Postmanowi chodzito gléwnie o to, ze media wizualne uczynity z roz-
rywki ,naturalny format”, a ,wszelka tematyka przedstawiana jest jako rozrywka”.
Nawet wydarzenia tragiczne czy okrutne s3 w nich przedstawione w sposdb roz-
rywkowy. Ryszard Kapuscinski uchwycit to na przykladzie medialnych relacji
z wojny w Zatoce Perskiej. Byl to specyficzny zabieg CNN pokazywania wojny
jako widowiska, doskonale pasujacego do filozofii konsumeryzmu; widowiska,
ktore nie przeszkadza w kolacji czy lunchu; ,,uestetycznienia zdarzenia, ktore
w rzeczywistosci jest krwawe i okrutne™.

- William Russel Neuman (socjolog kultury, znawca mediéw i... rzadkich
gatunkow whisky) uwazal, ze odruchowe niemal wlaczanie telewizora jest wyrazem
checi pojscia ,,po linii najmniejszego oporu”; braku sil i mozliwosci osobistego za-
angazowania w kulture po wyczerpujacej pracy (Armand Mattelart, Yves Stourdze).
Gloéwnie z tych przyczyn nikle jest poczucie $wiadomosci tego, co chce si¢ ogla-
da¢ - tylko niewielki odsetek widzow wybiera wczesniej jaki$ program, zazwyczaj
pierwsza decyzja jest po prostu ogladanie telewizji'’. Wedlug dokonanej przez
Castellsa parafrazy pogladéw Neumana, popularnos¢ telewizji jest konsekwencja
»prymitywnego instynktu leniwego odbiorcy”'*%.

— Telewizja staje si¢ przystowiows ,,czwartg wladza”, a wlasciwie przedtu-
zeniem ,pierwszej wladzy” (zjawisko ,,mediokracji”) - w wielu krajach partia
dochodzaca do wladzy wykonuje ,,skok na media”. Tej ,,chorej potedze telewizji”

16 . Majewski, Religia, media, mitologia, Gdansk 2010, s. 34 (cytaty z Postmana, dz. cyt., s. 20,
121, 130; z R. Kapuscinskiego, Autoportret reportera, Krakéw 2004, s. 113).

47 W.R. Neuman, The Future of Mass Audience, New York 1991, s. 103.

48 E. Castells, dz. cyt., s. 338.
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ulegamy niemal wszyscy. Podczas tzw. rewolucji przedmies§¢ we Francji w 2005 roku
zamieszki ustawaly w godzinie nadawania dziennika w najbardziej ogladalnym ka-
nale telewizyjnym: mlodzi chuligani biegli do doméw ,,ogladac si¢” w telewizorze.

- Trafne wydaje si¢ tez zastosowanie do fenomenu telewizji metafory, zapo-
zyczonej przez Postmana z futurystycznej powiesci George’a Orwella Rok 1984. Jest
to stynny Wielki Brat: podglada on nas przez szklane ekrany, wydaje polecenia,
zniewala, kusi. W spoleczenstwie Big Brothera dominuje model czlowieka, dla
ktérego najbardziej fascynujacym zajeciem jest ogladanie samego siebie, najwigk-
szym glodem - gtdd stawy i sukcesu (ekspresywizm, self-display), najwicksza
troska — zachowanie wiecznej mlodosci, atrakcyjnosci i wydajnosci seksualnej.
Jest on cool i happy bez ksiazki, bez prasy, bez powaznej muzyki. Jest czlowiekiem
chwili, bezkrytycznym wobec przedstawianych mu wzorcéw zycia, myslacym
przede wszystkim o sprawach osobistych, oddalajacym od siebie pytania ostateczne
i niewrazliwym na spdjny system wartosci. Nastawienie konsumpcyjne wypiera
z niego kontemplatywnos¢.

- W tym samym kontekscie Umberto Eco (zm. 2016) pisal o ,totalnej
karnawalizacji zycia™*’ (termin stworzony przez Michaila Bachtina, 1929). Jest
to temat tyle ciekawy, co aktualny. Z antropologicznego punktu widzenia zabawa
nalezy do potrzeb cztowieka i pozwala nabra¢ ,,oddechu” posréd pracy i obowigz-
kéw. Stanowi zatem zjawisko pozytywne. Kazda kultura przeznaczata cho¢ kilka
dni w roku na karnawal, na §wigtowanie, swobode, niezbedng do prawidlowego
zycia zaréwno jednostki, jak i spoleczenstwa. Warunek? ,,Aby karnawat byt
czyms$ pieknym i niemeczacym, musi trwaé krotko™ . Dzisiaj jednak zabawa
zaczyna dominowac nad codziennym rytmem zwyczajnych obowigzkéw, karna-
wal staje si¢ czyms stalym. Skarnawalizowat sie czas pracy i czas wypoczynku.
Skarnawalizowaniu ulegta polityka — zwrot ,,spektakl polityczny” na stale wszed?!
do naszego stownika. Polityke uprawia si¢ na wizji poprzez przekazy telewizyjne
i internetowe, a debaty stowne kandydatéw na wazne funkcje panstwowe coraz
bardziej przypominajg walke na $mier¢ i zycie. Takze religia zostaje sprowadzona
do zabawy, ulega splyceniu, gubi swoja nature®'. Cytowany przez Majewskiego
Postman pisal nawet: ,,Religia w telewizji, tak jak wszystko inne, przedstawiana
jest po prostu i bez apologii - w formie rozrywki”>?. Skarnawalizowatl si¢ takze
sport. Przestali$my by¢ §wiadkami jednego meczu raz na jakis czas, jednej olim-
piady raz na kilka lat. JesteSmy permanentnymi widzami igrzysk sportowych.
Jeszcze gorsze jest to, ze ,nie liczy sie juz zabawa tego, kto si¢ bawi (sport stal sie

% U. Eco, Od zabawy do karnawatu, w: tegoz, Rakiem. Gorgca wojna i populizm mediow, War-
szawa 2007, s. 90.

%0 Tamze.

5T, Majewski, dz. cyt., s. 35.

32 N. Postman, dz. cyt., s. 167-168.
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miedzy innymi ciezka praca, ktérg mozna wytrzymac tylko dzieki narkotykom),
lecz wielki karnawal przed, podczas i po, kiedy przez caly czas w istocie bawi sie
widz, a nie zawodnik™*. Telewizja - przypomnial medio- i filmoznawca Wiestaw
Godzic (ur. 1953) - ,zapewnia swemu widzowi wszystkie elementy karnawalu:
karnawalu nieustajgcego, niezaleznego od kalendarza por roku i religii. Zapewnia
$miech, przekraczanie ograniczen ciala i jego funkcji, uzywa czesto niskiego je-
zyka™"*. Ale telewizja wyksztalcila tez sobie wlasny typ odbiorcy, nakierowanego
na przyjemnosci typu spotecznego, takie jak MTYV, teleturnieje, teleshopping,
telekaznodziejstwo, programy dzieciece.

- Rosng z kazdym rokiem w sile rozrywki infotainmentowe. Infotainment
to — przypomnijmy - gatunek dziennikarski, taczacy informacje (ang. information)
i rozrywke (ang. entertainment). Termin stworzyl Ron Eisenberg w 1980 roku.
Infotainment skupia si¢ raczej na tym, w jaki sposob przedstawi¢ informacje, niz
na tym, co przekazac. Sposob jest oczywiscie zabawowy, rozrywkowy — nawet naj-
powazniejsze ,wiadomosci” czy debaty stajg sie wyrezyserowanym ,,pod publiczke”
show. Trafna okazuje si¢ zacytowana juz tutaj opinia Postmana, ze problem nie
lezy w tym, iz telewizja jest rozrywka, ale w tym, ze stworzyta model, w ktérym
rozrywka stanowi naturalny format do ujecia calosci doswiadczenia.

- Ludzie, ktérym udalo si¢ by¢ widzianymi na ekranie, zyskuja niewspot-
miernie na znaczeniu w oczach innych (i prawdopodobnie we wlasnych oczach).
Kto cieszy si¢ popularnoscia w telewizji, takze w dziedzinie politycznej, moralnej
i religijnej, jest brany powaznie.

- Inne zagrozenia wymienial sumarycznie Andrzej Kaliszewski'®. Telewizja,
jego zdaniem:

— jest przekaznikiem $wiata zdezintegrowanego pod wzgledem hierarchii;

- poszukuje gltéwnie sukcesu komercyjnego mierzonego liczbg reklam
(W. Godzic), propaguje konsumeryzm (sprzedaz wszystkiego: gwiazd, ptyt, wi-
zerunku, mody, stylu, towaréw);

- liczba informacji, pospiech, symultanicznos¢, w jakiej wystepuja, wywoluje
brak ich selekcji i analizy oraz utrudnia uzyskanie rzetelnej wiedzy czy doznan
estetycznych; Jean Baudrillard: ,,im wiecej informacji, tym mniej znaczenia”);

- w przekazie telewizyjnym coraz wigcej jest materialow negatywnych, szko-
dliwych (ok. 20% to informacje o przestepstwach, W. Goriszowski); ztym infor-
macjom towarzyszy epatowanie nimi (por. panika grypowa, panika kryzysowa,
traby powietrzne, narkotyki, pedofile itp.).

153 U. Eco, Od zabawy do karnawatu, dz. cyt., s. 93.

5t W. Godzic, Widz filmowy w objeciach przyjemnosci, www.kulturawspolczesna.pl/.../ Widz%20
filmowy%20w%200bjeciach%20przyjemnos.... [dostep: 3.04.2018].

155 A. Kaliszewski, Gtowne nurty w kulturze XX i XXI wieku. Podrecznik dla studentéw dzienni-
karstwa i komunikacji spotecznej, Warszawa 2012, s. 119.
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W latach 50. reklamowano w USA telewizor jako piekny i modny mebel.
Stat sie on jednak symbolem nowoczesnosci. W pdzniejszym okresie mebel ten
zostal w publicystyce i satyrze wykpiony ze wzgledu na wrecz batwochwalcze podej-
$cie do niego (ottarz domowy, idol, namiastka domowego ogniska). Dzisiaj wptyw
telewizji maleje, zwlaszcza wsrdd pokolen mtodszych - rozpoczeta sie ,era sieci”.

Pokolenie i-phona

Szczytowym momentem, ,,grzbietem” tofflerowskiej trzeciej fali stat sie — jak powie-
dzialem - wynalazek i rozwéj Globalnej Infrastruktury Informacyjnej. M. Castells
stwierdzit:

»Proces [tworzenia] i rozpowszechniania internetu oraz powigzanych z nim sieci
CMC"® w ostatniej ¢wierci XX w. uksztaltowal na trwale strukture tego nowego
medium, odciskajac si¢ warchitekturze sieci, kulturze jej uzytkownikoéw i rzeczywi-
stych wzorcach komunikaciji [...]. Architektura sieci jest i pozostanie technologicznie
otwarta, umozliwiajac powszechny publiczny dostep i powaznie ograniczajac nakla-
danie na nia rzagdowych czy handlowych restrykeji, chociaz nieréwnosci spoteczne
beda silnie przejawiac sie w dziedzinie elektroniki [...]. Otwarto$¢ systemu wynika

z ciaglego procesu innowacji i darmowej dostepnosci [...]""".

Najbardziej kompleksowe w kwestii kulturowej roli komputera byty pro-
gnozy Alvina Tofflera (jego Trzecia fala, 1980, powstata w chwili, gdy komputer
osobisty juz zaistnial). Jego zdaniem, wraz z przej$ciem do epoki informatycznej
(infosfera) wzroslo znaczenia wiedzy i jej komunikacji. O ile w gospodarce drugiej
fali podstawowym kryterium bogactwa i wladzy byt kapitat (na przyktad posia-
danie przez jakie$ panstwo zl6z cennego surowca), o tyle trzecia fala wigze sie
nie z zasobami materialnymi, fizycznymi, ale przede wszystkim z umiejetnoscia
wykorzystania zasobow informacyjnych. ,,Tym, co sie liczy - pisal amerykanski
socjolog Daniel Bell w 1973 roku - nie jest obecnie praca mig$ni czy energia, lecz
informacja™¥, jej gromadzenie i przekaz; tworzenie wydajnych systeméw obiegu
informacji; elastycznos¢, innowacyjnos¢, tworzenie rozwigzan utatwiajacych ucze-
nie sie i dalszy rozwdj. Nieaktualne stalo si¢ przekonanie: ucze sie przez 20 lat —
korzystam z nabytej wiedzy przez 40 lat. Na naszych oczach dokonuje si¢ demontaz
ustalonej klasyfikacji zawodéw. Zdaniem Darin Barney, dokonalo sie¢ przejscie od

136 Computer-mediated communication.

157 M. Castells, dz. cyt., s. 360-361.

158 D. Bell, Nadejscie spoleczeristwa postindustrialnego. Préba prognozowania spotecznego (The
Coming of Post-Industrial Society, 1973), Warszawa 1975, s. 127.
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mas proletariackich do elastycznego rynku pracy i brakuje bezpieczenstwa na tym
rynku. Znaczacg umiejetnoscia przedsigbiorstwa staje si¢ umiejetnos¢ szybkiego
reagowania na zwielokrotnione, zindywidualizowane zachowania konsumpcyjne'®.

Kluczowym narzedziem tych przeksztalcen stal si¢ internet - wymiana in-
formacji, wzajemne komunikowanie si¢ i wszystkie inne procesy z tym zwigzane
staly si¢ mozliwe dzigki zaawansowanej technice i stworzeniu systemdéw szybkiego
przekazu. Zapewnia on zdecydowanie lepsza organizacje pracy, odgrywa kluczowa
role w zyciu codziennym, pozwala zaspokaja¢ najbardziej zindywidualizowane
potrzeby. Wielkie korporacje moga pracowaé w trybach just-in-time czy podob-
nych, a takze obniza¢ koszta sktadowania, transportu i produkcji. Mniejsza role
odgrywa miejsce pracy. Przy ogélnym dostepie do bezprzewodowego internetu
architekt moze pracowac wiele kilometrow dalej niz wspolpracownicy, a szczegoty
ustala¢ za pomoca poczty elektronicznej czy tez wideokonferencji. Zanika model
pracy od 8.00 do 16.00 dzien w dzien, panuje wieksza swoboda wyboru i ruchomy
czas pracy, ktory daje szanse dopasowania pracy do trybu zycia lub na odwrot.
Jest to szczegolnie wazne na przyklad dla pracujacych matek (jesli oczywiscie te
prace znajda).

W tym systemie gwaltownym zmianom ulega rodzina. Mamy wigc rodzi-
cow samotnie wychowujacych dzieci, przy tym dla kobiety nie jest to juz powod
do wstydu. Mamy singli, ktorzy swiadomie wybieraja samotny tryb zycia, prefe-
rujac luzne zwigzki. Obserwuje si¢ powrdt do wzorcow renesansowych - cztowiek
nowej epoki musi by¢ dobrze wyksztalcony i umie¢ postugiwac si¢ dostepnymi
powszechnie narzedziami. Jednoczesnie musi swobodnie dopasowywac¢ si¢ do
nowych sytuacji, by nigdy nie straci¢ mozliwosci pozyskania nowej pracy w razie
straty stare;j.

Zmienia si¢ takze przezywanie przestrzeni: $wiat za sprawa GII jednoczes-
nie zmniejsza si¢ i powieksza, do jej podstawowych cech nalezy bowiem taczenie
»w sobie [...] wymiaru globalnego ilokalnego”. Zjawisko to nazywa sie¢ glokalizacja
(R. Robertson) — mimo postepujacego procesu globalizacji stajemy si¢ na powrot
wioska, skoncentrowang na swej lokalnosci.

Obywatele internetu tworzg jedyna w swoim rodzaju spofeczno$¢, ktdra — jak
twierdza niektdrzy - stac si¢ moze zalazkiem nowego typu spoleczenstwa. Z za-
gadnieniem tym laczy si¢ istotny ,,moment antropologiczny”: niegdy$ oddalenie sie
(ukonczenie szkoly czy studiow, zakonczenie stuzby wojskowej, emigracja) ozna-
czalo ostabienie, czasem rozpad relacji, ustanie miedzyludzkich relacji. Obecnie,
wlasnie dzigki sieci, ani czas, ani odleglo$¢ nie stanowia juz powaznego zagrozenia
dla ludzkich zwigzkow. Czgste rozmowy telefoniczne (telefonia komoérkowa), maile,
portale typu ,nasza klasa”, umozliwiajg kontynuacje znajomosci.

199 Zob. D. Barney, Spofeczeristwo sieci, Warszawa 2008, s. 108-123.
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W erze neotechnicznej technika ksztaltuje tez kulture, decyduje o jej roz-
woju, odbiorze. Jest to ,,kultura techniczna” nowej generacji. Miarg kompetencji
edukacyjnych kazdej szkoty jest juz dzis to, ile ma komputeréw w kazdej saliiczy
te komputery maja sprawne facza internetowe. Ogromne sg korzysci praktyczne:
wiele rzeczy mozna zalatwi¢ bez wychodzenia z domu; dokonuje si¢ utatwienie,
zautomatyzowanie wielu procesdw, czynnosci, profesji; wygodnie archiwizuje sie
dane; nastgpil nowy etap w komunikacji (e-mail, komoérka, GPS); zwigksza si¢
interaktywnos$¢ — mozno$¢ selekgji, filtrowania informacji, medium zindywi-
dualizowane; czaty, blogi, kawiarenki internetowe, fora, znaki semigraficzne
(,buzki”) - to nowe platformy autentycznego zycia spotecznego, nowe formy kul-
tury spotecznej; dostepna prawie za darmo edukacja; bankowos¢, aukcje, stuzba
zdrowia, leki itp. — utatwienie dostepu; wirtualny pienigdz; wyszukiwarki, archiwa
prasy, elektroniczne bazy danych; portale jako §wiat w pigulce; dziennikarstwo
internetowe — mozna podejmowac tematy niszowe, kontrowersyjne, bez kosztéw
wlasnych, bez korporacyjnej i politycznej kontroli; gry komputerowe; wirtualne
muzea, kina, koncerty - zycie sztuki poprzez reprodukcje elektroniczne - korzy-
stanie z niej bez podrézowania i kosztéw; nowa era pismiennictwa; koniec cenzury,
mozliwo$¢ omijania jej np. w krajach niedemokratycznych; handel internetowy;
demokratyzacja kultury i wielokulturowo$¢; tania badz darmowa rozrywka (np.
sukces plikow MP3, filméw rozpowszechnianych poprzez sie¢); okno na $wiat dla
ludzi chorych, samotnych; kazdy ma prawo glosu.

Wszystko to staje si¢ takze wyzwaniem i zobowigzuje do powaznej refleksji
nad jego negatywnymi aspektami.

- Zacznijmy od wymienionych przez Andrzeja Kaliszewskiego konkretnych
zagrozen: brak linearnosci skiania uzytkownika internetu do ,,skakania” po infor-
macjach; watpliwa jest zwiazana z tym medium tezauryzacja; niewatpliwy — zalew
amatorstwa (przyktad Wikipedii, w ktorej anonimowe jednostki, przy niewielkiej
kontroli, mogg umieszcza¢ dowolne prawdy i péiprawdy, poniewaz pierwotna ini-
cjatywa — Nupedia Jimmyego Walesa - spelzta na niczym (nie mogta by¢ rzetelnie
recenzowana); zagrozona jest integralnos¢ tekstu i autorstwo; mozliwa stata sie
manipulacja nawet najwazniejszymi prawdami (11 mln ,wej$¢” mial wyprodu-
kowany w 2005 roku przez trzech chlopcow film Loose Change o ,,11 wrzesnia”,
pseudodokumentalna mistyfikacja o tym, ze wieze WTC zostaly zniszczone przez
podlozone fadunki); czeste s3 wlamania do systeméw obrony, hakerstwo, spamerzy
i przestepstwa bankowe, przecieki wrazliwych danych (por. WikiLeaks); cyberter-
roryzm i cyberwojny'®’; szerzy sie siecioholizm; pokusg wielu staje si¢ wirtualny pie-
nigdz; internet umozliwil niestychany rozwdj przemystu pornograficznego, utatwit
pedofilie, handel narkotykami, mnozenie si¢ grup anarchistycznych, rasistowskich,

160 Zob. P. Luczuk, Cyberwojna. Wojna bez amunicji?, Krakow 2017.
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faszystowskich itp.; internet i cata cybertechnika stuzg jako narzedzie inwigilacji
obywatela przez liczne stuzby (tzw. Orwell 2.0); cyfryzacja to ,,dzien, w ktérym
umarta muzyka” (okreslenie Andrew Keena) — chodzi o spadek zarobkéw artystow
za sprawg darmowo i nielegalnie rozpowszechnianych nagran, filméw; postepuje
upadek gazety papierowej i czgsciowo — ksigzki; mnozg si¢ reklamy in text i typu
»lokowanie produktu”; blogi bywaja nosnikiem ukrytej propagandy (np. korpo-
racyjnej); internet to gigantyczny ,$mietnik”, a moze tykajaca bomba, gorsza od
atomowej (Stanistaw Lem); stuzy do rozpowszechniania i potwierdzania opinii
stronniczych, kuriozalnych, powierzchownych'™'.

— Internet daje mozliwo$¢ szybkich dziatan, nowych relacji. Problemem jest
jednak glebia, wyrazisto$¢. Fotograf i filmowiec Jonas Lindstroem (ur. 1987) ko-
mentuje w niemieckim ,,Die Zeit” kadry ze swojego filmu, majgcego by¢ portretem
pokolenia wspotczesnych dwudziestolatkow:

»Wszystko w tym pokoleniu funkcjonuje jak w piosence hip-hop, wszystko jest
simpling [...]. Dzieje si¢ tak, ze rownoczes$nie komentuje jaki$ obraz na facebooku,
zmieniam na chwile strone, zeby kupi¢ na innej sweter - puli, ktéry akurat widzialem
nainstagramie, na portalu informacyjnym ogladam katastrofe i stucham ulubionego
kawatka na Apple Music. Wirtualnie jestem wszedzie, wcigz ze wszystkim connec-
ted i przy tym tak samotny, ze potrafie cala noc przetanczy¢ w klubie, zeby poczué
blisko$¢ innych cial. Ogladam $wiat przez ekran smartfona, bo rzeczy wydaja sie
blizsze, oswojone, gdy mam je display™*.

- Komunikacji za pomocg internetu, obcowaniu z telewizja towarzyszy
zwiekszona dawka iluzji. Richard Schickel w ksiazce Intimate Strangers (1985)
przeanalizowal sposéb, dzieki ktdremu media budujg iluzoryczne poczucie intym-
nosci ze znanymi osobisto$ciami. Stawni ludzie nie tylko staja si¢ dla nas dostepni
poprzez telewizje, filmy, autobiografie czy po$wigcone im magazyny, lecz media
te czgsto dostarczajg nam intymnych szczegétoéw z ich zycia osobistego. Wiemy
wiecej o Olbrychskim, Tusku, Cichopek czy Skrzyneckiej niz o naszych sgsiadach,
Krzysztof Ziemiec moze bez problemu startowa¢ w konkursie os6b budzacych naj-
wieksze zaufanie w Polsce. Takie postacie wlaczamy w krag wlasnych ,,znaczacych
innych” - tych, ktérych kochamy badz ktérych nienawidzimy. Stuza one jako rodzaj
»spolecznego kleju™ dzigki ich znajomo$ci mozemy rozmawiac ze sobg, podziela¢
uczucia, podtrzymywac relacje.

161 Por. A. Kaliszewski, dz. cyt., s. 129-132; zob. takze punkt Ciemne strony Internetu w ksigzce:
A. Adamski, Media w analogowym i cyfrowym sSwiecie. Wplyw cyfrowej rewolucji na rekonfiguracje
komunikacji spotecznej, Warszawa 2012, s. 143-154.

162 Zob. www.zeit.de > ZEITmagazin » Mode & Design, s. 16 [dostep: 15.03.2018].



168 | Czes¢ Il Od oswiecenia po transhumanizm. Przestrzenie zmagan

- Zanikanie granic, tabu. Zdaniem Eco, wraz z pojawieniem si¢ internetu,
a przede wszystkim wraz z jego upowszechnieniem, naruszone zostaje pojecie gra-
nicy. Limes — granica (takze: moralna) odgrywala zawsze istotna role: podtrzymy-
wala dang kulture, bronifa jej, czasem takze ograniczata. Dzisiaj zatamuje sie idea
panstwa narodowego'®’, wszystko staje sie ambiwalentne, takze granice kulturowe,
tabu moralne, religijne. Jest juz na to reakcja w postaci wzrostu znaczenia funda-
mentalizméw. Jeszcze wazniejsza wydaje si¢ sprawa podtrzymywania tozsamosci
Europy i podstawowych zasad moralnych, ktére uksztaltowaty kontynent (zob.
definicja apologii).

- Zagadnienie wirtualnosci. Jest prawda, Ze internet tworzy $wiat wirtualny
i spotecznosci wirtualne. ,,Nie jest na przykiad naturalne komunikowanie si¢ jed-
noczesnie z tuzinem osob oddzielonych od siebie o tysigce mil, ale jest mozliwe
technologicznie dzigki sztucznej interwencji Internetu™®*. Nie jest jednak wirtu-
alny handel za pomocg internetu - transakcje musza tu by¢ bezpieczne, umowy
wypelniane, obietnice — dotrzymywane, wlasno$¢ - chroniona. Nie sg wirtualne
e-maile — moga nies¢ milos¢, zdrade, zapowiedz zycia ,,na skroty” (jak samo to me-
dium) lub by¢ $wiadectwem wiernosci i rzetelnosci. Nie jest wirtualny terroryzm,
rozwijajacy sie na bazie internetu lub dziatania zmierzajace — na tej samej bazie - do
jego opanowania. Jest to jednak nowy, inny sposéb przezywania rzeczywistosci.
Takze spoteczno$ci wirtualne, stwierdzil Castells za B. Wellmanem, nie musza
by¢ przeciwstawiane spotecznosciom fizycznym'®. Faktem jest, Ze roznig si¢ one
od spotecznosci fizycznych i nie podlegaja ich formom interakcji. Nie sg jednak
nierzeczywiste. Funkcjonuja - konstatowal Castells - ,na innym poziomie rze-
czywistosci”; ,,s3 interpersonalnymi sieciami spotecznymi, z ktérych wiekszos¢
opiera si¢ na slabych wigziach, wysoce zdywersyfikowana i wyspecjalizowana,
niemniej zdolna generowa¢ wzajemno$¢ i wsparcie” . Marek Robak w ksigzce
Swit nad potokiem Jabbok zachecal, zeby w dyskusji na temat wirtualnosci nie
tracic¢ z oczu zlozonosci tego pojecia i zachowac jak najwiecej zdrowego rozsadku.
Stopien komplikacji zagadnienia najlepiej dostrzeze si¢ — podkreslal — na kilku
przykiadach: 1. Tron - film science-fiction Stevena Lisbergera z 1982 roku byl
pierwsza proba przedstawienia na ekranie rzeczywisto$ci wirtualnej. Gléwny
bohater zostaje wciagniety do wnetrza komputera, przedstawionego w formie
trojwymiarowej siatki, kojarzacej si¢ z 6wczesng grafika komputerowa. W wielu

193 U. Eco, Utrata prywatnosci, w: Rakiem..., dz. cyt., s. 96. Coraz fatwiej wspdlnocie muzulman-
skiej w Rzymie polaczy¢ sie ze wspdlnota muzulmanska w Berlinie, ale tez wspélnocie zydowskiej
z Mediolanu wykry¢ izraelski gang, ktory na poczatku lutego 2011 roku skradt bezcenne zwoje i inne
skarby z synagogi w Mediolanie.

164 D. Barney, dz. cyt., s. 57.

165 M. Castells, dz. cyt., s. 363.

1% Tamze, s. 365.
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tego typu produkcjach cyfrowy swiat robi wrazenie zimnego, sztucznego i nie-
przyjaznego cztowiekowi. 2. Quake — gra komputerowa z 1996 roku. Quake stat sie
ikong gier tréjwymiarowych, a poniewaz jej scenariusz sprowadza si¢ do cho-
dzenia i strzelania, utrwalila ona stereotyp rzeczywistosci wirtualnej jako czysto
rozrywkowej przestrzeni pelnej agresji. 3. America’s Army — gra wydana w 2002
roku przez armie USA w celu promocji stuzby wojskowej. Analogicznie ksztalci sie
dzis pilotéw. Wirtualizacja ma stworzy¢ sytuacje przygotowujace lotnika, kierowce
czy zolnierza do radzenia sobie w sytuacjach realnych. 4. Terapia fobii - metoda
diagnostyczna, wykorzystywana w leczeniu leku przed pajakami czy leku przed
lataniem w samolocie. 5. Wirtualna podréz po Muzeach Swiata - specjalny program
funkcjonujacy od 2011 roku; edukacyjny, pozytywny przyktad wirtualizacji. Bledne
jest zatem ujednolicenie spojrzenia na rzeczywisto$¢ wirtualng, polegajace na tym,
ze internet rzekomo ,,karmi” ludzkie umysty czyms sztucznym, zastepujacym cos
rzeczywistego, prawdziwego, ludzkiego'”.

- ,Nasycone ja” (Kenneth ]. Gergen). Telewizja, internet sg réwniez nazy-
wane ,technologiami spofecznego nasycania” (Kenneth Gergen)'*®. Nasycanie
to ,prowadzi nas ku nowej, ponowoczesnej samo$wiadomosci”. Charakteryzuje ja:

a. zaludnianie Ja - technologie spolecznego nasycania wystawiaja nas na od-
dzialywanie ogromnego zestawu 0s6b, nowych form zwigzkoéw, niepowtarzalnych
sytuacji i mozliwosci oraz uczu¢ o wyjatkowej intensywnosci;

b. stan multifrenii, w ktérym zaczynamy doswiadczac przyprawiajacej o za-
wrét glowy, niczym nieograniczonej réznorodnosci. Bardzo dobrze ilustruje go
historia stworzona przez Gergena:

»Jest sfoneczny sobotni poranek i nasz bohater konczy $niadanie w znakomitym
nastroju. To jeden z tych nielicznych dni, kiedy moze robi¢, co mu sie zywnie
podoba. Z przyjemnoscia zastanawia sie, jak mozna by spedzi¢ dzisiejszy dzien.
Boczne drzwi wymagaja przymocowania, co oznacza wyprawe do sklepu z artyku-
fami metalowymi. Przy okazji mozna by wstapi¢ do fryzjera i ostrzyc si¢ oraz kupié
kartke urodzinowg dla brata, zostawi¢ buty u szewca i odebra¢ koszule z pralni.
Moze jednak lepiej byloby zazy¢ troche ruchu - czy znajdzie czas, by pobiegac po
potudniu? To mu przypomina, Ze w tym samym czasie beda w telewizji mistrzostwa,
ktére cheiatby obejrzeé. Z drugiej strony, nalezaloby w koncu powaznie potraktowaé
natarczywe proéby bylej zony o wspélny lunch w celu oméwienia kilku spraw. I czy
nie powinien wreszcie zaplanowac swych wakacji, zanim wszystkie ciekawe oferty

167 M. Robak, Rzeczywistos¢ wirtualna. Wirtualnosé rzeczywista, w: H. Seweryniak, M. Przybysz,
M. Robak (red.), Swit nad potokiem Jabbok. W kregu pytari o wyobraznig w wierze, kulturze i mediach,
Plock 2009, s. 169-171.

168 K.J. Gergen, Nasycone Ja. Dylematy tozsamosci w Zyciu wspétczesnym, Warszawa 2009, s. 26, 81.
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beda juz wykupione? Powoli jego optymizm ustepuje miejsca poczuciu kleski. Wolny
dzien staje si¢ chaosem walczacych ze sobg koniecznosci i mozliwosci.

Jesli taka scenka wydaje ci si¢ cho¢ odrobine znajoma, potwierdza to tylko, jak
daleko siegaja juz skutki spolecznego nasycenia i zaludnienia Ja. Co wazniejsze,
w zamecie wspolczesnego zycia odkrywamy nowe konstelacje wrazen i uczug,
nowe wzory samoswiadomosci. Syndrom ten mozna nazwaé multifrenig, ogdlnie
odwotujgac si¢ tym samym do rozszczepienia jednostki na wiele autoinwestycji. [...]
Btedem byloby uznawac ten stan multifrenii za chorobe — czesto jest on zabarwiony
poczuciem przygody i odkrywania nowych $wiatéw. Moze zresztg nadejs¢ dzien,
kiedy odrdznienie multifrenii od po prostu «normalnego zycia» nie bedzie juz

mozliwe™'®,

W rezultacie coraz czesciej méwi sie o ,,ludziach - pastiszach”, o ,jazniach
potencjalnych”, o zyciu w ,,rzeczywisto$ciach réwnolegltych”, o ,ja zaludnionym
niewidzialnymi go$¢mi”, ,,spolecznymi widmami”. Stwarza to nowe mozliwosci
w relacjach z innymi, lecz catkowicie rozwarstwia subiektywne Zzycie jednostki'”’,
ktéra przezywa swoista ,ekspansje nieadekwatnosci”.'”* Méwi sie o pacynkach
(sock puppets), falszywych tozsamosciach itp.

- Sprawa zaangazowania. ,Wedlug teoretyka mediéw Derricka de
Kerkchove’a tym, co czyni internet medium niepowtarzalnym, jest jednoczesne
wystepowanie w nim trzech cech - hipertekstowosci, interaktywnosci i komunika-
cyjnosci. [...] Gdyby Internet byt tylko komunikacyjny, nie réznitby si¢ od telegrafu.
Gdyby byt tylko hipertekstowy, przypominalby obszerna biblioteke. Gdy jednak
polaczymy wszystkie cechy, otrzymamy medium wielowymiarowe. Media typu
radio, TV sg zasadniczo mediami jednokierunkowymi (nadawca->odbiorca, cho¢
coraz wyrazniej takze one orientujg si¢ na interaktywnos¢), Internet jest medium
o wiele bardziej interaktywnym, umozliwiajacym wigksza swobode, stwarzajagcym
wiecej mozliwosci interweniowania w otrzymywane informacje. Mimo wszystkich
tych zalet, od trzech dziesigcioleci rodzicéw, pedagogéw i psychologéw gnebi py-
tanie, czy Internet, stuzac rozwojowi spotecznosci wirtualnych, nie prowadzi do
spadku poziomu komunikowania si¢ z innymi czlonkami rodziny, spolecznosci
lokalnych oraz do osamotnienia i depresji. W §wietle nowszych badan jedynie 10%
regularnych uzytkownikéw Internetu w Unii Europejskiej wykazalo jakiekolwiek
zainteresowanie korzystaniem z Internetu w celu kontaktowania sie z politykami
lub zaangazowania w debaty polityczne”. ,,Kultowym” przykltadem pozytywnym
jest przeciwnik monopolu Microsoftu, Linus Torvalds, udostepniajacy za darmo

169 Tamze, s. 106.
70 Tamze, s. 103.
71 Tamze, s. 107.
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kod zrédlowy do stworzonego przez siebie (1991) otwartego, darmowego (w za-
sadzie...) systemu operacyjnego Linux. Jak si¢ wydaje, internet nie zwigkszyl
takze przejrzystosci w podejmowaniu decyzji przez rzady. Rzady, partie sprawnie
wykorzystuja go jako narzedzie propagandy. Wielu obawia sig, Ze poteguje on
»hegatywne aspekty pluralizmu””?, takie jak anarchia. ,, Nowe instrumenty nieko-
niecznie tworza nows, dobra polityke™”. ,Wbrew [niezwykle szybkiej] trajektorii
ekspansji technologicznej, poziom zaangazowania demokratycznego nie pod-
nidst si¢ w tym okresie ani w kategoriach jakosciowych, ani ilosciowych” (Bruce
Bimber)"”. Mimo to wcigz przewaza przekonanie, Ze internet odwroci ten trend.

- Jak zaznaczylem na poczatku tego punktu za Castellsem, architektura sieci
jest technologicznie otwarta, nakierowana na powszechny publiczny dostep; po-
waznie ogranicza nakladanie na nig rzagdowych czy handlowych restrykeji, chociaz
nieréwnosci spoleczne silnie przejawiaja sie takze w tej dziedzinie. Otwartos¢ GII
wynika z jej innowacyjnosci, nacisku na darmowos¢, coraz wiekszej dostepnosci.
Rezymy totalitarne upadly i beda upada¢ gtéwnie na skutek tego, ze nie mozna juz
tak fatwo zamykac za murami czy cenzurowac informacji o tamaniu praw cztowieka
i przesladowaniach, obrazu rzesz wiernych zebranych woko! Jana Pawta I na placu
Zwycigstwa, reportazu o postulatach Solidarnosci, opiséw zycia codziennego na
Kubie blogerki Yoani Sanchez, ,,skrzykiwaniu si¢” mlodych internautéw egipskich,
aby gromadzi¢ sie na kairskim placu Tahrir. W spoleczenstwie sieci utrudniona
jest cenzura, zapewnia si¢ (przynajmniej teoretycznie) prawo do wyrazania pogla-
dow, chociaz sie¢ umozliwia takze manipulacje, zwigksza potencjal ,,sterowalno-
$ci” spoleczenstwami. Umberto Eco ostrzega nawet, Ze stajemy si¢ zakadnikami
$wiata przypominajacego powoli fikcyjny swiat orwellowskiego Wielkiego Brata.
Tamten Big Brother reprezentowal nomenklature, podgladajaca kazdego czlonka
spoleczenstwa wbrew jego woli. Byt alegorig Stalina. Dzisiaj ,,Big Brother, ktory
nas obserwuje, nie ma twarzy i nie jest kims jednym, lecz calo$cia globalnej go-
spodarki” [i czego jeszcze?]. Sami bardziej lub mniej Swiadomie wyrazamy zgode
na ten stan rzeczy w ramach spoleczenstwa konsumpcyjnego, w ramach jakiej$
demokracji. Nie brakuje w tym paradoksow - z jednej strony dbamy o ochrone
danych osobowych, wydajac odpowiednie ustawy i tworzac specjalne urzedy;
z drugiej - sami dobrowolnie wyrzekamy si¢ naszej prywatnosci'””. Jeszcze moc-
niej wyrazit te prawdy cytowany przez Waldemara Lysiaka Mario Vargas Llosa:

172 D. Barney, dz. cyt., s. 164.

173 Tamze, s. 153.

174 7Za: tamze, s. 156.

175 Korzystam tu z rozprawy dr Ewy Gralewskiej, Hermeneutyka Paula Ricoeura i Umberto Eco,
mps, s. 97; zob. na temat afery ,,Cambridge Analytica™ H. Salik, Demokracja przegrywa z facebookiem,
»Rzeczpospolita. Plus Minus”, 24-25 III 2018, s. 15-17.
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»Internet zwieksza wiedzg, ale ogranicza myslenie. Rozwija kulture, lecz alienuje
czlowieka. Utrudnia cenzure, lecz utatwia manipulacje. Sprawia, ze plotki posiadaja
wiekszy cigzar gatunkowy od faktow. To miekka dyktatura — bez czolgdw na uli-
cach, lecz z orwellizmem w gtowach. Media spolecznosciowe staja sie zatem swoista

apokalipsg niwelowania wolno$ci”"”®.

- Coraz wieksze znaczenie ma to, czy dane oprogramowanie jest zoriento-
wane na jak najszerszy przekaz, czy na kontrolowanie uzytkownikow, czy na jedno
i drugie (zob. debata wokot ACTA). Innymi stowy, elementem skltadowym internetu
staje si¢ coraz wyrazniej dialektyka kontroli i otwartosci. Kontrola zdaje si¢ prze-
waza¢ w systemach wojskowych, kurierskich, finanséw, rezerwacji lotniczych itp.
Uwage opinii $wiatowej na kwestie dialektyki kontroli i otwartosci przyciagnela
trwajaca od 2010 roku sprawa WikiLeaks (ang. leak — ,,przeciek”) - witryna umoz-
liwiajaca anonimowe publikowanie zazwyczaj tajnych dokumentéw rzadowych,
wojskowych itp. przez informatordw, sygnalizujacych w ten sposéb dzialania
niezgodne z prawem (tzw. whistleblowers). Operatorzy WikiLeaks twierdza, iz nie-
mozliwe jest wysledzenie, skad pochodza wpisy, w zwigzku z tym ich autorzy nie
ponosza ryzyka zwigzanego z ujawnianiem takich informacji. Witryna rozpoczeta
dziatalnos¢ w 2006 roku, a rok pézniej zawierata 1,2 miliona réznych dokumen-
tow. 25 lipca 2010 roku na WikiLeaks opublikowano okoto 77 tysigcy wojskowych
dokumentéw dotyczacych wojny w Afganistanie, 22 pazdziernika - 391 832 do-
kumenty o wojnie w Iraku, 28 listopada 2010 rozpoczeto publikowanie 251 287
depesz z amerykanskich ambasad na §wiecie. Symptomatyczne jest to, ze po tych
publikacjach witryna zostata zablokowana za pomocg rozproszonego ataku typu
DoS (ang. denial of service), a pdzniej amerykanski serwis platnosci internetowych
PayPal zablokowat konta WikiLeaks. Z jednej strony tworca portalu Australijczyk
Julian Assange korzystal juz z azylu politycznego w kilku krajach, z drugiej - nor-
weski polityk Snorre Vallen zglosit WikiLeaks do pokojowej Nagrody Nobla za
ujawnienie aktywow bylego prezydenta Tunezji Ben Allego i przyczynienie si¢ do
rewolucji w Tunezji na poczatku 2011 roku'”’.

- »Wykluczenie spoleczne” (digital divide). ,,Cyfrowa przepas¢” uznaje sie
dzisiaj za nowa forme dyskryminacji, oddzielajaca bogatych od biednych. Dlatego
w dokumentach Stolicy Apostolskiej czesto pojawiajg sie apele o to, by rozwdj
technologii i globalizacja stuzyly catemu cztowiekowi i wszystkim ludziom'.

176 Za: W. Lysiak, dz. cyt., s. 64.

177" Por. WikiLeaks, https://pl.wikipedia.org/wiki/WikiLeaks [dostep: 4.04.2018]; Julian Paul
Assange, https://pl.wikipedia.org/wiki/Julian_Assange [dostep: 4.04.2018].

178 Zob. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w Internecie, Rzym 2002, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady.../r.../internet_etyka_22022002.html [dostep: 4.04.2018].
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- Ludzi urodzonych w erze cyfrowej i pozostajacych w niej na co dzien na-
zywa si¢ niekiedy ,,cyfrowymi tubylcami” (Marc Prensky, Digital Natives, Digital
Immigrants, 2001), ,rodowitymi cyfrowcami”, w odréznieniu od ,,cyfrowych imi-
grantéw”. Przestrzen nowych mediow jest dla nich podstawowym $rodowiskiem
komunikacji, rozrywki i nawigzywania relacji. Ich podstawowa dewize stanowi
always on, ,,ciagle podiaczeni” - Zycie bez internetu czy smartfona stracitoby dla
nich sens, staliby sie bez nich catkowicie nieporadni. Marc Prensky zanalizowat
takze $wiat ,,cyfrowych imigrantéw”, czyli osob, ktore urodzily si¢ jeszcze w epoce
precyfrowej, ale zyja i pracuja w nowej — cyfrowej. Wykorzystuja na co dzien
nowe media, jednakze praca na tekstach drukowanych jest dla nich tatwiejsza,
bardziej si¢ w niej realizuja. Dochodzi wiec do kolejnych napie¢ miedzy pokole-
niami, wiecej — do zwigkszenia podzialéw. Mamy dzisiaj: proletariat, ktéry zado-
wala si¢ telewizja; klase $rednig, ktéra uzywa internetu w sposéb pasywny, oraz
nomenklature (digitariat), ktéra zna si¢ na nim i potrafi szeroko go wykorzystac.
Jean Marie Twenge, znana amerykanska psycholog, zwrécita uwage na pokolenie
iPhone’a (iGen) - jej zdaniem, istotnym elementem zmian spotecznych jest dzisiaj
wszechobecnos¢ smartfonéw. Urzadzenie to stalo sie dla ludzi urodzonych po 1995
roku czyms, bez czego nie wychodzi si¢ z domu, czyms, co musi by¢ stale pod reka'”.
Smartfon wypelnia ich czas, daje poczucie bezpieczenstwa, rozwigzuje problemy,
stwarza poczucie wiezi. Powaznym problemem staje si¢ tu swoiste ,,pozwalanie
sobie” na niezdobywanie wiedzy (wielka czes¢ potrzebnych do zycia informacji
jest w smartfonie), splaszczenie relacji, zatopienie w hedonizmie gier i pornografii.

— Internet radykalnie przeksztalcit dziennikarstwo. Marcus Brauchli, byty
redaktor naczelny ,,The Wall Street Journal”, zapytany przez Pawla Szaniawskiego,
w jaki sposdb inwazja internetu wplywa na misje dziennikarska, odpowiedzial:

»Sama misja pozostanie niezmienna: informowac¢, o$wietla¢ mroczne katy, pociagaé
moznych do odpowiedzialno$ci, zapewniaé przejrzystos¢ zycia publicznego, ktore
jest filarem demokracji. Jednak zmienily si¢ formy dziennikarstwa i poszerzyto si¢
jego spektrum. Mnozg si¢ skrajnie krétkie formy wypowiedzi, ktére pozwalaja
niemal w czasie rzeczywistym opisywac wydarzenia. Jeszcze nie tak dawno temu
cykl obiegu informacji trwat jeden dzien, czyli wieczorem zamykano gazete, ktéra
od poranka byta podstawowym Zrédlem wiedzy. Takie tempo publikacji pozwalato
na namys}, selekcje i zredagowanie informacji. Teraz prezydent moze obudzi¢ sie
wczesnym rankiem w Biatym Domu, wysta¢ o 6.30 tweet, ktory do potudnia do-
czeka si¢ tysiecy omowien, komentarzy, postow i innych tweedéw ze strony osob
w ten czy inny sposob zwigzanych z dziennikarstwem A po potudniu moze mieé
miejsce wystapienie czy wydarzenie, ktore calg te medialng zawieruche popchnie na

17 ].M. Twenge, iGen, New York 2017.
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jeszcze inne tory. Taka forma dziennikarska ksztaltuje obecnie myslenie decydentow
o tym, jak dziala¢ w polityce, wplywa na rynki itp. Jednak wszystko to nie znaczy,
ze nie ma miejsca na dtuzsze formy i pogtebione dziennikarstwo. Najbardziej niepo-
koi [...] fakt, ze trudno teraz o jednoznacznos¢, bo kazdy ma swojg prawde i swoje
fakty. Zbyt tatwo zainteresowanym stronom jak cho¢by Rosji podrzucaé informacje,
manipulowa¢ nimi czy wrecz je fatszowaé. To podwoéjnie zdradliwe i bolesne, bo
nawet jesli fgarstwo zostaje wykryte i napietnowane, to podkopuje wiarygodnosé
calej branzy. [...] Najwiekszym wyzwaniem pozostaje podejécie mediéw spolecz-
no$ciowych do informacji. W szczegdlnosci dotyczy to Facebooka. ktory chee nie
by¢ postrzegany jako medium, a tym samym unikna¢ odpowiedzialno$ci za tresci

rozpowszechniane na portalu™.

- Prosument, bloger, ,,inwazja imbecyli”. Blogi, podcasty, wideocasty i por-
tale spotecznos$ciowe prowadza do kolejnych zmian. Dotychczasowi konsumenci
staja si¢ producentami, czytelnicy pisarzami, widzowie producentami YouTube’a™.
W zwigzku z tym kariere zaczyna robi¢ termin ,,prosument” (polaczenie produ-
centa z konsumentem). ,Nowe nowe media zréwnaly konsumentéw i producen-
tow — teraz kazdy moze tworzy¢ wlasny przekaz i kazdy moze korzysta¢ z milionéw
propozycji przedstawianych przez innych uzytkownikéw sieci”.® Hasto YouTube’a:
broadcast yourself — ,wyemituj siebie” jest znakiem wywolawczym kolejnego by¢
moze ,grzbietu trzeciej fali”. Wérod kategorii szczegélowych nowych mediow
ogromna kariere robi blogowanie. Blogerzy to czgsto ,,pisarze w pizamach™® — do
tej pory jedynym odbiorcg przemyslen na temat natury $wiata, rodzajow mitosci,
tego, kto zostanie prezydentem USA lub papiezem, prowadzonych noca w pizamie
lub bez, byla wylacznie Zona - maz, chtopak — dziewczyna. Teraz s3 nimi wszyscy,
ktdrzy maja dostep do mojego bloga'®*. , To kolejna cecha nowych nowych mediow:
siedzisz przy komputerze i piszesz stowa, ktore moga skierowa¢ swiat w dobrym
kierunku - a przynajmniej w kierunku, ktéry uwazasz za wlasciwy. By tego doko-
na¢, mozesz by¢ kazdym: szanowanym redaktorem, profesorem uniwersyteckim
lub studentem II roku™®. W tym wlasnie kontekscie Umberto Eco w 2015 roku
mowil o ,inwazji imbecyli™ ,media spolecznosciowe przyznaty prawo méwienia
legionom imbecyli, ktérzy dotad moéwili tylko w barze, po kieliszku wina, bez
szkodzenia calemu spoteczenstwu. Szybko zmuszano ich do milczenia, tymczasem

8 M. Brauchli, Na szczytach czwartej wladzy, ,Rzeczpospolita. Plus Minus’, 17-18 II1 2018, s. 7.
181 P. Levinson, Nowe nowe media, Krakow 2010, s. 82-83.

182 Tamze, s. 15.

183 Tamze, s. 84.

184 Zob. tamze, s. 36.

185 Tamze, s. 82-83.
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teraz majg takie same prawa jak laureat Nagrody Nobla™®. To wszystko brzmi
pesymistycznie. Warto moze zatem, na pocieche wszystkim blogerom, przytoczy¢
ostatnig my$l Levinsona: ,, Lepiej blogowa¢ niz milcze¢™?".

- Odnotowujemy dzisiaj forme negatywnych zachowan, ujawniajacych sie
w internecie, ktorg okresla sie mianem ,efektu toksycznego zanikania hamul-
c6w” (ang. Online Disinhibition Effects; niemiec. Online-Enthemmungs-Effekt).
W debatach internetowych najczesciej rozmawia sie, dyskutuje na pismie, nie ma
tam kontaktu wzrokowego, fizycznego ,naprzeciw”. Partner rozmowy staje si¢:
»hiewidzialny”, anonimowy, niejako bez tozsamosci. Dlatego nadawca przekazu
czuje si¢ czesto bezkarny, nie potrafi hamowac si¢ w ocenach, fatwo obraza innych,
sadzi, Ze online nie trzeba serio bra¢ obowigzujacych regul'.

Mimo to kardynalng cnotg czlowieka pokolenia iGen wydaje si¢ tolerancja,
rozumiana czesto jako calkowita nieingerencja w §wiat drugiego, totalna zgoda na
to, jakim on jest, oraz pozbawienie jakiejkolwiek instancji Boskiej i ludzkiej prawa
do stawiania wymagan. Niemiecki moderator telewizyjny Peter Hahne (ur. 1952)
w ksiazce Schluss mit lustig. Das Ende der Spassgesellschaft (Skoriczy¢ z wesotkowa-
toscig. Koniec spoteczeristwa przyjemnosci) zauwazyl, ze wielu mtodych Niemcow
pisze dzisiaj stowo ,,tolerancja” (Toleranz) przez dwa ,1” - Tolleranz, kojarzy si¢ im
ono bowiem z toll - kapitalny, w porzadku. W zaleznosci od nastroju owym toll,
tollerant bedzie ,,raz Dalai Lama, raz Jezus, raz papiez, raz marksizm lub buddyzm,
raz New Age lub stara Biblia”. Ci ludzie pozostaja ludzmi bez przekonan, a jesli
kto$ takowe reprezentuje, jest nietolerancyjny. JesteSmy $wiadkami - podkresla
Hahne za Robertem Spaemannem - ,,nietolerancyjnej dogmatyzacji relatywizmu”
(intolerante Dogmatisierung des Relativismus)'®. Tolerancji, dodam od siebie, to-
warzyszy wprawdzie pewna wrazliwos¢, ale zazwyczaj dotyczy ona nie postaw,
na przyklad wiernosci, trwania przy drugim, odpowiedzialnosci za stowa i czyny,
lecz sytuacji jednorazowych: wypadku, §miertelnej choroby, smierci. To wszystko
niesie ze sobg ogromng doz¢ indywidualizmu: ludzie zamykajg si¢ we wtasnych
$wiatach (monadyzm), czego symbolem moga by¢ dzisiaj samochdd (zob. niemiec-
kie Autoburg - samoch6d-twierdza) i stuchawki na uszach. Wspoétczesne monady
nie angazujg si¢, poza przypadkami ,jednorazowej zaloby”, aktu ,,chwilowego
poswiecenia”, uciekajg od odpowiedzialnosci (nomadyzm). W wielkich miastach

18 Przemoéwienie Umberto Eco z okazji przyznania mu doktoratu honoris causa przez Uniwer-
sytet Turynski, zob. Con i social parola a legioni di imbecilli, ,La Stampa. Cultura’, 10.04.2015, www.
lastampa.it » Kultura [dostep: 4.04.2018].

187 P. Levinson, dz. cyt., s. 86.

188 1. Brodnig, Hass im Netz. Was wir gegen Hetze, Mobbing und Liigen tun kénnen, Wien 2016,
s. 13-17.

189 P. Hahne, Schluss mit lustig. Das Ende der Spassgesellschaft, Lahr 2006 (pierwsze wydanie:
2004), s. 70-71.
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zachodnich 60% gospodarstw domowych jest prowadzonych przez osoby niezyjace
w trwalych zwigzkach malzenskich, partnerzy pozostaja ze sobg nie na zasadzie
odpowiedzialnego zobowigzania, lecz tylko dopéty, dopdki tacza ich silne prze-
zycie i przyjemnos¢.

Mial zatem racje Andrzej Adamski, gdy na koniec ksigzki Media w analogo-
wym i cyfrowym $wiecie pytal: ,,Jaka jest zatem prawda o internecie? [...] Opinie na
ten temat s3 niczym caly internet: krancowo rézne, od entuzjazmu do potepienia.
[...] A moze internet jest po prostu komunikacyjno-spoteczno-kulturowym ucie-
lesnieniem postmodernizmu, z jego relatywizmem, indywidualizmem, skrajnym
liberalizmem, emocjonalno$cig, indyferentyzmem...?”,

Pora tym sie zajac.

%0 A. Adamski, dz. cyt., s. 154.



W obliczu postmodernizmu

»Nie miejsce tu na analizowanie twoérczosci Rortego.
Derridy, Lyotarda, Eco, Baumana, Baudrillarda czy ja-
kiegokolwiek innego eminentnego przedstawiciela mysli
postmodernistycznej. Ich dzieta s3 powszechnie dysku-
towane i fatwo dostepne na rynku. [...] Postmodernizm
jest silnie i na wielu plaszczyznach obecny w zyciu dzi-
siejszych zachodnich spoleczenstw. Jego istota [...] jest
fakt radykalnego kwestionowania istnienia prawdy. Nie
jest to jednak zwykly sceptycyzm czy relatywizm. To,
co jest w nim nowg jako$cia, to uznanie samego poje-
cia «prawdy» za [...] kategorie opresywna. Jakakolwiek
zatem prdba orzekania o prawdzie absolutnej jest juz
genetycznie skazona roszczeniem do posiadania abso-
lutnej wiadzy. Dlatego kazde rozwazanie o posiadaja-
cym obiektywna wartos$¢ dobru i zlu staje si¢ nie tylko
anachroniczne, ale tez ze swej natury niemoralne. W ten
sposdb unicestwione zostaja wszelkie pytania o prawde,
o dobro i zto, o Absolut, sens i transcendencje To ar-
bitralne rozwigzanie probleméw metafizyki generuje
tez okreslong antropologie. Jej integralng czescig jest —
niekiedy subtelna, wyrafinowana oraz ironiczna, lecz
znacznie cze$ciej bezposrednia — pochwata hedonizmu
[...]. Novum w takim opisie kondycji ludzkiej jest row-
niez to, ze konsumpcja, permisywizm i konformizm
zostaja uznane za cnoty, niemoralna natomiast jest ich
krytyka. Radykalnos¢, kompleksowos¢ i coraz wigksza
popularnos¢ takiego opisu rzeczywistosci sprawiaja, ze
mamy do czynienia z nowym zjawiskiem w cywilizacji
zachodniej”.

(Maciej Zigba)
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Przedtakt — pokolenie ‘68

Istotng cezure w ideowym rozwoju $wiata euroatlantyckiego stanowi rok 1968
i nurt nowej lewicy (new left). Okreslenie to po raz pierwszy zostalo uzyte przez
Charlesa W. Millsa w liscie otwartym, napisanym w roku 1960 i zatytutowanym
Letter to the New Left. Za ,,0jcéw” ruchu mozemy uznaé zaréwno wloskiego
marksiste Antonio Gramsciego, jak i socjologa ze szkoly frankfurckiej Herberta
Marcusego. Obaj uwazali za nieaktualng marksistowska teori¢ walki klas i pro-
pagowali potrzebe zmiany kierunku walki o wyzwolenie. U Markusego bedzie
to ,erotyczna realizacja czlowieka”, u Gramsciego - ,,dtugi marsz przez instytucje”,
uinnych - feminizm, walka o prawa uciskanych mniejszo$ci (Murzynéw i Indian
w USA), u jeszcze innych - ruch kontestacji autorytetdw, instytucji kapitalistycz-
nych, tradycyjnych partii politycznych i Kosciotow.

Istotnym elementem nowej lewicy szybko stalo si¢ zaangazowanie w tworze-
nie kontrkultury, odrzucajacej dotychczasowa kulture, rzekomo eurocentryczna,
naznaczong chrzescijanstwem, tradycyjng i opresyjng. Cechami kontrkultury
stana si¢: propagowanie niczym nieograniczonej wolnosci (gléwnie seksualnej),
pluralizm, kontestacja i prowokacja w modzie, zachowaniach na scenie (koncerty
i teatr) oraz w filmie. Mozna tu wskaza¢ na pierwszym miejscu ruch hipisowski
w Stanach Zjednoczonych, ktdrego poczatki siegaja rewolt na campusach studenc-
kich Harwardu i Berkeley. Ruch ten charakteryzowalo zerwanie z rzekoma tradycja
burzuazyjng ,,0jcéw”, odejscie od moralnosci chrzescijanskiej w dziedzinie seksu-
alnej (propagowanie wolnej mifosci, zwigzane z wynalezieniem i rozpowszechnie-
niem $rodkéw antykoncepcyjnych); sprzeciw wobec chrzescijanskich dogmatéw
i norm religijnych, traktowanych jako ,,sztywne” i ,nienowoczesne”, zwrot w strone
»wolnej religijnosci” Dalekiego Wschodu, negacja zasad savoir-vivre i kanonéw
mody (,,stréj hipisowski”, ,dzieci kwiaty”). Tworca pojecia kontrkultury — Teodor
Roszak (w dziele: The Making of a Counter Culture, 1969) uwazal, ze zastapi ona
starg kulture kapitalistyczng, ztamie kody kultury mieszczanskie;.

W wielu krajach Europy i Ameryki Péinocnej w péznych latach 60. XX wieku
wybuchta rebelia przeciwko tradycyjnym autorytetom i zasadom. W Stanach
Zjednoczonych centrum ruchu stal sie¢ kampus Uniwersytetu Kalifornijskiego
w Berkeley; we Francji — uniwersytet Paris X w Nanterre (przywodca: Daniel Cohn-
Bendit, urodzony w 1945 roku we Francji, Niemiec - syn Herty David, Zydowki
z Poznania, i Ericha Cohn-Bendita, polityk niemiecko-francuski, eurodeputowany,
zwolennik federalizmu europejskiego, ekologizmu i otwartej polityki imigracyjnej).
Pod hastami: Il est inerdit d’interdire (,,Zabrania si¢ zabrania¢”), ,,quaj niemozli-
wego!”, ,Nie wierz nikomu po trzydziestce!”, ,,Marks naszym Bogiem, Marcuse —
prorokiem, Mao - naszym mieczem!” w maju 1968 roku studenci doprowadzili
do poteznych zamieszek w Paryzu i powaznego oslabienia wladzy legendarnego
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prezydenta de Gaulle’a. Na fali protestow przeciwko wojnie wietnamskiej — prote-
stow zrecznie sterowanych przez propagande ZSRR - ,nowa lewica” zawlaszczyta
hasta pacyfistyczne, czyniac ich personifikacjami marksistow: Mao Zedonga, Ho
Chi Minha, Fidela Castro i Che Guevary. Ruch mial podloze trockistowskie (przy-
klad: Pol Pot - student paryskiej Szkoly Technik Informatycznych i Zarzadzania
EFREI, cztonek FPK, przywddca Czerwonych Khmeréw w 6wczesnej Kambodzy,
jeden z najwiekszych dyktatoréw-zbrodniarzy w dziejach) i czesto postugiwat sie
metodami i Srodkami terrorystycznymi, chetnie dostarczanymi przez rozmaite
»delegatury sowieckie”. Do takich radykalnych milieu nalezalo na przyktad srodo-
wisko niemieckiego czasopisma ,,Konkret”, redagowanego przez Klausa Rainera
Rohla i jego matzonke Ulrike Meinhof (dziennikarka, wspdtzatozycielka lewicowej
organizacji terrorystycznej RAF - Frakcja Czerwonej Armii, w 1976 roku popel-
nita samobdjstwo), pdzniejszych terrorystéw. Po latach ich cérka Bettina Rohl
przeanalizowala zawartos$¢ pisma. Stwierdzila, ze w latach 1964-1968 na tamach
»Konkretu” dominowaly dwa tematy - seks i rewolucja'".

W atmosferze pseudowolnosci dzieci-kwiatéw, swobody seksualnej, kulto-
wej muzyki Boba Dylana i z Woodstock rodzita sie takze przedziwna religijno$¢,
zlozona ,,z wierzen dalekowschodnich czy jakiegos [...] szamanizmu, ale takze
narkotykow i poppsychologii [...]. Na przyklad amerykanski antropolog Carlom
Castaneda opisywal korzysci ptynace z tolteckich wierzen, odurzania si¢ pejotlem...
Bylo w tym charakterystyczne dla epoki pomieszanie antropologii, narkotykow
i wiary w tajemng wiedze przewodnikéw duchowych z innych kultur. Przedziwny
splot literatury, naiwnoéci i ludzkiej szarlatanerii™.

»Pokolenie roku ‘68” zaczeto kolejny raz przepoczwarzad si¢ w $wiecie
zachodnim po ostatecznej kompromitacji ruchu komunistycznego i lewicowego
ekstremizmu w koncu lat 80. XX wieku. Dokonywano tego pod hastami: neo-
marksizmu, obrony mniejszosci gejowskich i propagowania réwnosci w tzw. reali-
zacji seksualnej we wszystkich odmianach, ujetych w skrécie LGBT; dekompozycji
ludzkiej ptciowosci przez podkreslanie ,,plci kulturowej” (gender); rozbijania przy-
jetej dotad w naszej kulturze wizji malzenstwa i rodziny, krzewienia postmoder-
nizmu, gloszacego niemozno$¢ dotarcia cztowieka do prawdy ostatecznej, nowego
ateizmu, multikulturalizmu i ekologizmu. Pod wplywem tego nurtu ideowego
pozostaje wiekszo$¢ wspolczesnych medidw, a takze na przyktad struktur Unii
Europejskiej, tworzonej ongi$ przed wybitnych politykow-myslicieli katolickich
(Schuman, de Gasperi, Adenauer) pod maryjng flaga z 12 gwiazdami, symboli-
zujacymi Niewiaste z Apokalipsy $§w. Jana Apostota. Na jego rowniez podiozu
uksztaltowal sie postmodernizm.

¥ Por. G. Gorny, Ponure dziedzictwo rewolucji 68, ,,Fronda’, nr 47, s. 66.
192 D. Gawin, Europa i tak nie ucieknie od tradycji, ,Rzeczpospolita. Plus Minus’, 26-27 V 2018, s. 7.
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Geneza

Terminu ,,postmodernizm” dos$¢ przypadkowo uzyl po raz pierwszy Rudolf
Pannwitz w 1917 roku, opisujac ,nadcziowieka” Nietzschego jako postmodern.
Niezaleznie od niego, juz $wiadomie przywotywat to stowo Federico de Oniz w1934
roku, opisujac dwczesng poezje hiszpanska. Wyraznie postmodernizm zaznaczyl
juz swoja obecno$¢ w latach 60. XX wieku w dyskusji nad literaturg amerykanska.
Manifestem stalo si¢ zdanie Johna Bartha z eseju Literatura wyczerpania (1967),
ze w literaturze amerykanskiej ,wszystko, co bylo do powiedzenia, zostalo powie-
dziane, jedyne co pozostaje, to powtarza¢ samga siebie”**. W prozie narracyjnej jako
pisarze postmodernistyczni zastyneli: Julio Cortazar (Gra w klasy), Gabriel Garcia
Marquez (Sto lat samotnosci), Umberto Eco (Imig rézy), w filmie - Dawid Lynch
(Miasteczko Twean Peaks), Quentin Tarantino (Bekarty wojny) i Peter Greenaway
(Kucharz, ztodziej, jego Zona i jej kochanek), a zwlaszcza Woody Allen (O pétnocy
w Paryzu), w architekturze — Charles Jencks, autor Language of the post-modern
Architecture (1984)"*. Postmodernizm w architekturze, intrygujacy i tworczy,
odrzuca modernistyczny funkcjonalizm, racjonalizm i abstrakcjonizm, wpisane
w hasto Le Corbusiera: ,,dom jest maszyna do mieszkania”, a promuje ostre kolory
i historyzm w postaci ironicznych cytatéw antycznych kolumn i fryzéw; piekno
upatruje si¢ w mieszaniu styléw, porzuceniu harmonii, dysonansie dziwnie taczo-
nych materialéw, np. niklu i drewna.

W $wiecie nauk zalamanie sie racjonalnych standardéw prowadzi do postawy
»wszystko wolno” (anything goes). Jeden z najgto$niejszych obroncéw takiego sta-
nowiska, austriacki filozof z Berkeley Paul Feyerabend (zm. 1994), dowodzil, ze
gdyby nauki w swych badaniach trzymatly sie tradycyjnego wymogu, aby myslenie
naukowe bylo ,,zgodne ze stanem istniejacej wiedzy”, mieliby$my do czynienia
z niklym postepem. W przeciwienstwie do tego, rozwojowi nauk ma sprzyjaé
»anarchizm metodologiczny” i umystowos¢ typu ,wszystko wolno”, rzucajaca
wyzwanie temu, co racjonalnie akceptowalne'.

195, «Wyczerpania» — dodaje Barth - nie utozsamiam z takimi wytartymi sformulowaniami
jak fizyczna, moralna czy intelektualna dekadencja, lecz jedynie z zuzyciem si¢ pewnych form lub
wyczerpaniem si¢ pewnych mozliwosci — co nie jest naturalnie powodem do rozpaczy. Nie musze
przypominad, ze wielu artystow zachodu od lat zmaga si¢ z zastanymi definicjami artystycznych
$rodkow, gatunkdw i form: pop art, teatralne i muzyczne «happeningi» [...]” (J. Barth, Literatura
wyczerpania, w: Z. Lewicki (red.), Nowa proza amerykariska: Szkice krytyczne, Warszawa 1983,
s. 38).

194 Zob. na ten temat znakomite omoéwienie: A. Kaliszewski, dz. cyt., s. 186-216 (tu takze wazny
punkt: Postmodernistyczna religia - New Age, s. 192-196).

%5 P. Feyerabend, Against Method: Outline of an Anarchistic Theory of Knowledge, New York 1975;
przektad pol. na podstawie wydania z 1988 roku: Przeciw metodzie, Wroctaw 1996.
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Postmodernizm zaznaczyl swa obecnos¢ takze w naukach historycznych.
W okresie modernizmu historycznego kladziono nacisk na rozréznienia: fikcji
i faktografii, piSmiennictwa naukowego i udokumentowanej relacji; naukowego
pisarstwa, unikajacego metaforyki. Historiografia postmodernistyczna ,,zamazuje”
ten program: fikcja jest pisana jako historia, biografia lub autobiografia. Powrét
Martina Guerre, film Daniela Vigne’a (dzigki wspolpracy z wybitng historyczka
z Princeton, Natalii Zemon Davis, i znakomitej roli Gerarda Depardieu), i filmow-
cow francuskich, uznaje si¢ za lepiej oddajacy atmosfere XV wieku od traktatéw
historycznych na temat §redniowiecza.

Dodajmy na koniec tej refleksji wstepnej, ze sa mygliciele, ktorzy przeciw-
stawiajg sie zbyt pospiesznemu, ich zdaniem, zwiastowaniu konica modernizmu
i ogtaszaniu nowej epoki w dziejach ludzkosci — postmodernizmu. ,,Zawsze bytem
przeciwko temu - podkreslil na przyktad «apologeta» Joseph Ratzinger w wywia-
dzie z Peterem Seewaldem - by méwic¢ o koncu nowozytnosci, o postnowocze-
snosci. Wszystko to sg zbyt pospieszne klasyfikacje. Dopiero z pewnego dystansu
mozna dostrzec linie podzialu miedzy poszczegdlnymi okresami dziejow. [...]”"*6.
Jakkolwiek by bylo, postmodernizm, w jego réznych odmianach i nie w tak wy-
raznym kolorycie jak na przyktad sredniowiecze czy renesans, w mysli kulturowej,
filozoficznej i religijnej zaistnial, i to zaistnial jako zjawisko zréznicowane, zasad-
niczo grozne. Jego poczatki byly w sztuce i jej teorii, a takze w teorii nauk. O wiele
wazniejszy i, zdaniem wielu apologetéw wspodlczesnych, grozniejszy okazal sie ten
nurt w filozofii i §$wiatopogladzie, ksztaltowanym w znacznej mierze przez media.
Tym sie tutaj zajmiemy.

Proba okreslenia

U swych korzeni filozoficznych czy $wiatopogladowych postmodernizm polega
na odrzuceniu dziedzictwa o§wieceniowego badz na uznaniu koniecznosci jego
krytycznego przewarto$ciowania. Od lat 60. XX wieku moéwi sie coraz wyraz-
niej o demitologizacji mitu postepu. Swoje ztudne oblicze pokazat w ,,fabrykach
$mierci”, takich jak Auschwitz i Gulag (o Gulagu zreszta wiekszos$¢ postmoderni-
stow zapomina). Owszem, z jednej strony, dokonal si¢ wielki postep, przede wszyst-
kim w naukach matematyczno-przyrodniczych, w komunikacji, w medycynie,
w pomocy spolecznej, z drugiej strony, albo postep ten w ogole nie dotyczy ludzi
w krotkiej przestrzeni ich zycia (co mnie obchodzi sukces wahadfowca Columbia?
Predkos¢, z jaka dzialko szybkostrzelne wypluwa z siebie kolejne pociski?), albo
niesie ze soba demokracje bez solidarnosci, ekonomie bez etyki i ekologii, masowe

196 J. Ratzinger, S6l ziemi. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakow 1997, s. 241.
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bezrobocie, wyscig zbrojen, rozwdj technologii przy entropii energii ducha, coraz
bardziej zinstytucjonalizowang religie. Inaczej méwiac, nie ma watpliwosci, ze
postep techniczny i naukowy czyni nasza egzystencje sprawniejsza, mniej narazona
na cierpienia fizyczne. Po Auschwitz i Kolymie, a potem po kryzysach zwiazanych
z ropg naftowg, po Czarnobylu, po pojawieniu si¢ AIDS i BSE, po 11 wrzes$nia,
po Bieslanie, w trakcie kryzysu ekologicznego, ciaglych aktéw terrorystycznych,
powraca jednak pytanie, czy w kontekscie tego postepu stajemy sie duchowo doj-
rzalsi, bardziej odpowiedzialni i otwarci na drugich. Z tych watpliwosci i pytan
zrodzila sie nie tylko chrzescijanska krytyka nowozytnosci, ale takze... postmoder-
nizm, blisko spokrewniony z nihilizmem. , Nihilizm ten - stwierdzil Jan Pawel II
w encyklice Fides et ratio — znajduje swego rodzaju potwierdzenie w straszliwym
doswiadczeniu zta, jakie dotknelo naszg epoke. W obliczu tragizmu tego doswiad-
czenia zalamal si¢ racjonalistyczny optymizm, ktéry odczytywal historie jako
zwycigski pochod rozumu, Zrédla szczescia i wolnosci; w konsekwencji jednym
z najwigkszych zagrozen jest dzisiaj, u kresu stulecia, pokusa rozpaczy” (91).

W tym kontekscie postmodernizm mozna okresli¢ jako prad ideowy,
ktory wyraza sie w odrzuceniu dziedzictwa oswieceniowego badz w uznaniu
koniecznosci jego krytycznego przewarto$ciowania, a zatem w utracie wiary
w obiektywny rozum i mozliwo$¢ uchwycenia sensu historii, w odrzuceniu
obiektywnej prawdy i w braku zaufania do tradycji, metodycznej wiedzy, idei
religijnych, ideologii (tzw. wielkie narracje), systeméw intelektualnych, eduka-
cyjnych, politycznych i ekonomicznych. Jest wiec postmodernizm nie tylko poje-
ciem filozoficznym, lecz takze pojeciem opisujacym ludzkie postawy, zachowania,
wzory mys$lenia, poglady na polityke i religie, sposobem uprawiania dziennikarstwa
i rozumienia mediéw, wreszcie — rozwijania sztuki.

,Filozofia” postmodernizmu

Za prekursora postmodernizmu w filozofii liczni wspoélczesni apologeci uwazajg
Friedricha Nietzschego, ktory twierdzil, ze nie ma zadnych odwiecznych prawd,
ogolnie obowigzujacych przykazan czy powszechnych zasad. To juz u Nietzschego
pojawil si¢ poglad, ze wiedza jest tym, co silniejsi narzucaja stabszym. On takze
postugiwatl sie gléownie metaforg i aforyzmem, porzucajac myslenie logiczne, sys-
temowe i systematyczne, co jest znaczacg cechg mysli postmodernistycznej.
Jean-Francois Lyotard (zm. 1998), autor ksigzek: OdpowiedZ na pyta-
nie — co to jest postmodernizm (por. tytul eseju Kanta Was ist Aufklaerung? -
Co to jest oswiecenie?), Kondycja postmodernistyczna. Raport o stanie wiedzy,
Konflikt, postawil pytanie, czy wspolczesne przemiany w informatyce i me-
diach beda mialy wplyw na rozumienie wiedzy. Charakterystyczng cecha nauki
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nowozytnej — odpowiedzial — byto pragnienie jednosci, syntezy. Za doskonala
teorie fizyczng uwazano teorie ttumaczgcg maksymalna liczbe zjawisk. Doktryny
metafizyczne poszukiwaty jednolitych zasad do wyjasnienia §wiata i egzystenciji.
Swiatopoglady tworzyly ,,metaopowiadania”, ,wielkie teksty” jednolicie ttuma-
czace $wiat. Dzisiaj to si¢ zmienito. Czym jest postmodernizm? Jest opozycja -
»hiewiarg w metanarracje”.

Jak do tego stanu doszlismy? Co sie stalo? Sprobujmy oddaé prosto skom-
plikowane dywagacje Lyotarda — poszukiwal on ,,sposobdw ostabienia lub przy-
najmniej zdestabilizowania tak zwanych «wielkich» lub «meta-» narracji historii,
ktore wydaja si¢ wyraza¢ uniwersalne prawdy na temat kondycji ludzkiej (np.
historyczne narracje Postepu, Rozumu, O$wiecenia, Wolnosci, Klasy, Walki itp.),
a ktore w rzeczywistosci dokonujg aktu przemocy na niedajacej si¢ zredukowac
w szczegolnosci ludzkiej egzystenciji [...]”""”. Kazdy z tych sposobéw sprowadzania
wielosci do jednorodnosci przestat od czaséw Nietzschego by¢ wiarygodny. Po
Auschwitz racjonalno$¢, spekulacja traci swéj realny sens - ta zbrodnia, tak realna,
nie jest w zaden sposdb uzasadnialna racjonalnie.

Dzisiaj nie w tym juz rzecz, by tworzy¢ nowe ,wielkie narracje” (grands recits),
lecz by nauczy¢ si¢ zy¢ bez nich, w pluralistycznym i rozproszonym $wiecie. Oznacza
to sceptycyzm, nieufno$¢ wobec autorytetow, ideologii, religii, filozofii, polityki,
nauki, szkoly, wszelkich tzw. przestan i pouczen. Zwycigzy¢ musi polifonia, polimor-
fia, fragment, r6znica'®. Postmoderna to postfilozofia i postmetafizyka. Europejski
logocentryzm byl bledem, wielo$ci senséw nie mozna usungé, nie mozna uchwycic¢
w jedna spojna calos¢ heterogenicznosci wydarzen, trzeba pozosta¢ na poziomie
komentowania jezyka, rozmaitosci dyskurséw, przy tym jeden dyskurs nie ma prawa
panowa¢ nad innym. Jezyk, niebywale bogaty dzisiaj jezyk, nie oddaje rzeczywi-
stosci, lecz tworzy swoj wewnetrzny kod znaczen, hiperrzeczywisto$¢ symulacji.
Ponowoczesnos¢ ,,nie jest Zzadna nowa epoka w sensie chronologicznym, lecz jedynie
forma autorefleksji, jakiej nowoczesno$¢ dokonuje w stosunku do swoich zalozen™?.

Jacques Derrida (zm. 2004, Pismo i réznica) byl rzecznikiem dekonstrukcjo-
nizmu w mysli filozoficznej i wlasnie dzigki niemu pojecie to przeszto do kanonu
teorii postmodernistycznych. Dekonstrukcje rozumiat jako operacje zakwestiono-
wania tradycyjnej ontologii filozoficznej i literackiej w celu ujawnienia zacieranych
sensow i tltumionych znaczen. Stad dekonstrukcjonizm to zespét pogladéw, kwe-
stionujacy tradycyjne ujecie relacji zachodzacych pomiedzy znakiem i oznaczanym
(pojeciem, rzecza), istotg i zjawiskiem, tozsamoscig i réznica. Zaden znak nie

7 D. Barney, dz. cyt., s. 27-28.

1% 7. Ratzinger, Sol ziemi..., dz. cyt., s. 241, 190.

% 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010, s. 316-318
(cytat ze s. 317).
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funkcjonuje jako znak, nie odsylajac nas bezposrednio do innego; nadanie mowie
formy pisanej kreuje nowe znaczenia. Skutkiem tego jest u Derridy inne odczytanie
tresci dziel filozoféw klasycznych - nie nalezy bowiem pytac o zrédta czy istote ich
pogladow, ciag ich relektur pozostaje otwarty. To dlatego swoja dekonstrukcje opart
on na filozofii Nietzschego, u ktérego dostrzegt odejscie od zasady przyczynowosci
i kategorii metafizycznych. Jest rzeczg charakterystyczna, ze liczni przedstawiciele
nurtu dekonstrukeji bedg zadowala¢ si¢ w filozofii, na wzdér swego mistrza, analiza
takich poje¢, jak rdznica, inno$¢, suwerennos¢, przyjazn, widmo, dotyk itp., przy
tym analizy te grzeszy¢ beda czesto brakiem intersubiektywnej sensownosci. Dla
zobrazowania zawilosci stylu Derridy Joachim Valentin przytoczyt jego opis religii
z tekstu Wiedza i wiara:

»Religia okazuje si¢ tym, «co umieszczone jest w reaktywnym antagonizmie, oraz
co istnieje rownoczes$nie w nieustannie samopotwierdzajacym przekraczaniu».
[...] Mamy zatem do czynienia z aporig, z pewnym brakiem drogi, szalku, wyjscia,

zbawienia — oraz z dwoma zrédlami”?%°,

Wedtlug Gilles’a Deleuze’a (Roznica i powtérzenie oraz Logika sensu, zm.
1995, samobojstwo) i Felixa Guattariego (wspotpracujacy z Deleuzem psychote-
rapeuta, Anty-Edyp, zm. 1992), nalezy uzna¢ warto$¢ ,myslenia nomadycznego”
oraz tworzenia na zasadzie ,kiaczy”. Przestrzen, w ktdrej porusza si¢ nomada, nie
ma - w odréznieniu od trasy wedrowca czy pielgrzyma - wyznaczonych punk-
tow poczatku i konca; nomada nie zna sieci drég, nie dysponujgc nig, nie moze
okresli¢ czasu ani celu swego przemieszczania. Takie wlasnie chce by¢ myslenie
postmodernistyczne. Takze klgcze sktada sie z nieuporzadkowanych odnoég, nie ma
gtownego osrodka, nie kieruje si¢ ku niemu. Metafora ta trafnie chwyta nie tylko
typ myslenia, polegajacego na dekonstruowaniu; dobrze oddaje budowe postmo-
dernistycznych powiesci i filméw, w ktdrych zrywa sie z zasadg przyczynowosci,
z linearnie rozwijang fabula, majaca swoj poczatek, watek gtéwny wzbogacony
logicznie pobocznymi watkami, wreszcie spojne zakonczenie akcji*®.

W USA postmodernistyczne proby wypracowywania kategorii filozoficznych
podejmowali: R. Rorty, D. Griffini]. Cobb. Richard Rorty (zm. 2007), najbardziej
znany z tego grona, uznal, Ze nalezy odrzuci¢ koncepcje jezyka jako zwierciadla
rzeczywistosci badz swiata zewnetrznego. Takze prawda jest, jego zdaniem, tylko
narzedziem jezyka, stuzagcym naszym interesom w okreslonym czasie. W konse-
kwencji odrzuca on klasyczng (tzw. korespondencyjng) koncepcje prawdy, rozu-
mianej jako zgodnos¢ mysli, sadu z rzeczywistoscia, adaequatio rei et intellectus).

20 Za: V. Drehsen i in. (oprac.), Filozofia religii od Schleiermachera do Eco, Krakoéw 2008, s. 233.
201 Tamze, s. 191.
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Rorty byt réwniez zwolennikiem porzucenia podmiotowosci. ,Ja” bylo widziane
przez niego jako zespdt doznawanych w tym samym ciele przezy¢ i wrazen, rola
pelniona wrelacjach z innymi, ,,spdjnik” jezykowy (nie: ,,zaimek”), sie¢ bez zadnego
osrodka. Glosit , liberalng ironistyke”, pragmatyzm i ,,przygodnos¢” wszystkiego,
przy tym przeciwstawial etyce ,etyke wrazliwosci”.

Zygmunt Bauman (zm. 2017), znany i ceniony na Zachodzie, spotykal si¢ ze
zdecydowang krytyka polskich dziennikarzy apologetow ze wzgledu na swe uwi-
klanie w komunizm (byt miedzy innymi szefem Oddzialu Propagandy i Agitacji
Korpusu Bezpieczenistwa Publicznego)*>. Bauman nie uzywat terminu ,,postmoder-
nizm”, ale ,ponowoczesno$¢” lub ,,ptynna nowoczesno$¢”. Ma by¢ ona odrzuceniem
logiki nowoczesnosci, ktora stworzyla holokaust. Nalezy:

- porzuci¢ zaufanie do ,wielkich narracji” (chrzescijanstwo, kantyzm itp.);

- najwyzsze znaczenie przyznac¢ wolnosci;

- zadowalac sie rozwigzaniami czgstkowymi, dotyczacymi konkretnych
problemow;

- by¢ czujnym na krétkoterminowo$¢ wszystkiego, w tym zwigzkéw miedzy-
ludzkich.

Baumanowski cztowiek ponowoczesny ,to czlowiek, ktéry woli Zycie frag-
mentaryczne, ztozone z epizoddw, czesto nawet niepowigzanych ze sobg. Wybiera
rozwigzania czastkowe, praktyczne. Zyje w oderwaniu od ciggtosci historycz-
nej. To go nie dotyka, nie implikuje zadnych koniecznosci, zadnych wyborow.
Ponowoczesnos¢ znosi tez przywiazania w sferze prywatnej. Idealem przeciez jest
wolnos¢, a zamiast twardej, zdefiniowanej rzeczywisto$ci mamy tzw. hiperrzeczy-
wistos$¢, pelng chaosu wrazen i fantazji. Wszystko jest tymczasowe, nietrwate, jest
doswiadczeniem, a indywidualne i nieporéwnywalne z innymi przezycia jednostki,
ktére nie podlegaja ocenie, s3 gwarancja wolnosci”®.

Réwniez Gianni Vattimo (ur. 1936, autor prac: Koniec nowoczesnosci, 1985,
Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece, 2011), idac tropem M. Heideggera,
zwiastowal kryzys metafizyki, z ktérym tgczyt kryzys humanizmu:

- glosil pochwale ,,myslenia slabego” (il pensiero debole), czyli takiego,
ktoére rzekomo realistycznie — po Auschwitz i upadku komunizmu - rezygnuje
z mozliwosci dojscia do pelnej prawdy, z pragnienia osiggniecia catosci;

- radzil, aby oprze¢ si¢ na niedoskonatosci, ufomnosci $wiata, myslenia; przy-
jac¢ za swoje: kategorie zdarzeniowosci, czasowosci, rzucenia-tutaj...; zgodzic sie
na peknieta, nietrwalg, ulotng kondycje, bez ,,dyktatury prawdy”;

202 Zob. T. Pluzanski, Nie zyje major KBW, agent Informacji Wojskowej, ,Do Rzeczy” 3/2017,
s. 53-54.

2% J. Moneta, Bauman, czyli zamazywanie odpowiedzialnosci, www.fronda.pl/a/bauman-czyli-
-zamazywanie-odpowiedzialnosci, 29141.html [dostep: 15.02.2018].
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- twierdzil, ze dysponujemy tylko: znakami, sladami, kontekstami, narra-
Cjami;

- uwazal, Ze prawdziwy chrzeécijanin to sceptyk, czlowiek wspotczucia,
bez zadnych roszczen ,ugruntowania” wiary, moralnosci, nihilista w duchu
nietzscheanskim.

Podsumowanie postmoderny filozoficznej

Jak rozumie sam siebie, czym chciatby by¢ postmodernizm, uprawiany przez
filozofow?

- ,Jednym z gléwnych problemoéw refleksji postmodernistycznej jest koniecz-
nos¢ odrzucenia badz mozliwos¢ krytycznego przewartos$ciowania o$wieceniowego
dziedzictwa”, a wiec krytyka obiektywnego rozumu (tzw. umystu kartezjanskiego),
ciaglosci cywilizacyjnego i kulturowego rozwoju, stalosci wiedzy, europocentry-
zmu, hierarchii kultur (kultura masowa traktowana teraz na tych samych prawach
co wyzsza) 2%,

- Postmodernizm chrakteryzuje tez: hedonizm, pluralizm i relatywizm (réw-
norzedne odwolywanie si¢ do réznych tradycji i kultur, traktowanie jako cytatéw,
mieszanie, swobodne korzystanie z nich), fragmentarycznos¢, a zwlaszcza eklek-
tyzm?*®, ktéry ,tragicznie zabawnie” opisal Jean-Frangois Lyotard w cytowanej juz
rozprawie Odpowiedz na pytanie: co to jest postmodernizm?:

»Eklektyzm to zerowy stopien wspoélczesnej kultury ogélnej: stucha sie reggae, oglada
westerny, obiad je sie u McDonalda, a kolacje w restauracji z kuchnig miejscowa,
uzywa sie paryskich perfum w Tokio, w Hongkongu urzadza si¢ mieszkania w stylu

retro, wiedza staje si¢ przedmiotem teleturniejow”2%.

- Jest to odmiana filozofii, tworzonej na bazie literaturoznawstwa, estetyki
(R.Rorty, Dzikie orchideei Trocki) ipolegajacejzazwyczajna odrzuceniu: prawdy, sensu,
duszy, podmiotowosci, religii, metafizyki, czesto takze racjonalnosci, sensu historii.

- Laczy sie z lewicowym zaangazowaniem politycznym.

- Ulubiona formg postmodernistow jest esej (franc. 'essai, essayer — szkic,
proba, prébowac).

Syntetycznego opisu postmodernizmu w aspekcie filozoficznym dokonat
$w. Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio:

24 A, Kaliszewski, dz. cyt., s. 188.
205 Tamze.
26 Za:tamze, s. 188-189.
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»Nasza epoka zostata okreslona przez niektorych myslicieli mianem «epoki postmo-
dernizmu». Termin ten, stosowany czesto w bardzo réznych kontekstach, wskazuje
na pojawienie si¢ catego zespolu nowych czynnikéw, ktorych oddziatywanie jest tak
rozlegle i silne, ze zdolalo wywotaé istotne i trwale przemiany. Pierwotnie postugi-
wano si¢ tym okresleniem w odniesieniu do zjawisk natury estetycznej, spotecznej
czy technologicznej. PéZniej znalazlo ono zastosowanie w sferze filozofii, zachowujac
jednak pewng dwuznaczno$¢, zaréwno dlatego, ze ocena tego, co «postmoderni-
styczne» jest czasem pozytywna, a czasem negatywna, jak i dlatego, ze nie istnieje
powszechnie przyjete rozwiazanie trudnego problemu granic miedzy kolejnymi
epokami historycznymi. Jedno wszakze nie ulega watpliwosci: nurty myslowe odwo-
tujace sie do postmodernizmu zastuguja na uwage. Niektdre z nich gloszg bowiem,
ze epoka pewnikow mineta bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz nauczy¢ sie zy¢
w sytuacji calkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i przemijalnosci.
Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej krytyki wszelkich pewnikéw, zapomina
o niezbednych rozréznieniach i podwaza nawet pewniki wiary” (91).

To wazna diagnoza - w postmodernizmie mamy do czynienia ze zbiorem
tendencji w filozofii, sztuce, zyciu spofecznym; z pewnym ,,stanem ducha”, z rodza-
jem kondycji spoleczenstwa postindustrialnego. Wydaje sie, ze bardziej niz filozofia
jest to rodzaj pewnej mentalnosci — niszczycielskiej, radzacej sobie z poczuciem
bezsensu §wiata za pomocg ironii, kalamburu i eseju.

Swiatopoglad, mentalnos¢, atmosfera postmodernistyczna

W tej atmosferze intelektualnej wyrést postmodernizm jako typ mentalnosci
czy wrecz $wiatopogladu (sygnalizowal to juz M. Zigba w tekscie przytoczonym
w naglowku tego rozdziatu). Gtéwne przejawy mentalnosci postmodernistycznej
da sie ujac nastepujaco:

- brak sensu nie musi by¢ brakiem;

- wielo$¢ prawd jest zjawiskiem pozytywnym;

- ,epoka pewnikow minela bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz na-
uczy¢ sie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczaso-
wosci i przemijalnosdci” (Fides et ratio, 91);

- rozmaitosci sensow i wyjasnien rzeczywistosci nie da sie do siebie zreduko-
wa¢, kazdy posiada swojg autonomie. Postmodernizm uwydatnia wielo$¢
i nieprzettumaczalnos¢ réznych kultur, ktére traktuje jako ,,gry jezykowe”;

- zamiast poszukiwania prawdy, pragnienia jednoznacznosci, poszukiwania
i pogtebiania tozsamos$ci powinna pojawic¢ si¢ ,,rado$¢ pluralizmu” i ,,smak
wielo$ci”
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- poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje bowiem nadzieja ani moz-
liwos¢ osiagnigcia celu, jakim jest prawda ostateczna (cztowiek - ,wieczny
nomada”);

- wzyciu winni$my widzie¢ przede wszystkim sposobnos¢ do poszukiwania
doznan i doswiadczen, wérod ktdrych na pierwszy plan wysuwa sie to, co
przemijajace;

- nie nalezy podejmowac zadnych trwatych zobowigzan, poniewaz wszystko
jest ulotne i tymczasowe (,heppeningowe podejscie do rzeczywistosci”, abp
J. Zycinski).

Socpostmodernizm

Zdaniem Macieja Zigby OP, zderzenie z postmodernistyczng wersja kultury za-
chodniej ma swoja polska specyfike. Spora bowiem czg$¢ polskich elit ,,ma za sobg
doswiadczenie aktywnej stuzby pod sztandarami realnego socjalizmu. Dla takich
0s6b filozofia postmodernizmu jest wprost wymarzonym «post-marksizmem
i leninizmem». Bedaca tworem owej filozofii hiperrzeczywistos¢ (ktéra ma tyle
wspolnego z rzeczywistoscig, co «demokracja ludowa» ze zwykla demokracja),
w ktérej mozna uniewazniac i przepisywac na nowo przeszlos¢, realne watki taczy¢
z fikcja i ktorej pod Zadnym pozorem nie mozna moralnie oceniad, jest wymarzong
konstrukcja dla ludzi o brudnych rekach i nieczystych sumieniach™".

Istotnie, w latach 90. XX wieku wielu ideologéw ,,komuny” (,,sieroty po ko-
munizmie”) zaczelo ,przepoczwarzac si¢” w postmodernistéw. Bylo to mozliwe
dlatego, ze ,,po wydarzeniach 1989 roku Europejczycy nie potepili komunizmu jako
moralnej i politycznej potwornosci”. ,,Jedynym poprawnie politycznym osadem ko-
munizmu byta bezstronna obserwacja, ze on po prostu «nie dziatal»”**. Ten proces
»przepoczwarzania si¢ sierot po komunizmie” nadwyrezyl system immunologiczny
stabych jeszcze organizméw narodowych i panstwowych bylych ,,demoludow”.
Na kilku polskich wyzszych uniwersytetach, wyzszych szkotach pedagogicznych
itp. piewcy marksizmu obejmowali wtedy katedry filozofii wspoélczesnej, a nawet
postmodernistycznej. Maciej Zigba okreslit ten nurt mianem ,,socpostmoderni-
zmu” (ironiczna aluzja do socrealizmu; u J. Zycinskiego bedzie to ,,postmodernizm
w Kusietach Duzych”)*®.

27 M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz. cyt., s. 136.

208 G. Weigel, ,Katedra i szescian”, dz. cyt., s. 23. Oba te stwierdzenia Weigel formuluje w postaci
pytan.

29 M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja, dz. cyt., s. 135. Dla dominikanskiego mysliciela
termin ten: 1) dobrze okresla jedna z podstawowych komponent antyewangelizacji; 2) pokazuje, ze to,
co sie dziato na przelomie XX i XXI wieku w Polsce, jest epifenomenem szerszego pradu kulturowego
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Socpostmodernizm charakteryzuja: hasto ,wybierzmy przysztos¢” (,,Olek™,

specjalnie pokazywany jako wysoki mezczyzna z jeszcze wyzszym wyksztalceniem,
modnie ubrany, umiejacy sie bawi¢, tanczy¢, rzekomo reprezentujacy przecigtnego
Polaka, dbajacy o dobre kontakty z Papiezem Janem Pawtem II - ,,zaproszenie do
papamobilu” itp.); gloszenie skrajnego relatywizmu w ocenie przeszlosci polaczone
z odrzuceniem lustracji (,wszyscy byliémy umoczeni”); gloryfikowanie hedonizmu
jako filozofii zycia; podwazanie autentycznych autorytetéw, takich jak general
August Emil Fieldorf - ,,Nil”, putkownik Witold Pilecki, general Ryszard Kuklinski;
redukowanie roli prymasa Wyszynskiego do roli reprezentanta Kosciota katolic-
kiego, i to konserwatywnego, podkreslanie potrzeby spoleczenstwa otwartego,
pluralistycznego, ktdre niejako z natury wymaga istnienia takze postkomunistéw.

W praktyce socpostmodernizm wyrazil sie w: sojuszu cze$ci dawnych opo-
zycjonistow z dawnymi ,aparatczykami” (,,0d.... si¢ od Pana Generata” - Adam
Michnik), utrzymywaniu dawnych uktadéw w sadownictwie i prokuraturze, prze-
prowadzaniu prywatyzacji niektérych obszaréw gospodarki panstwowej w sposob
korzystny dla dawnych uktadéw partyjnych, kontrolowaniu nowych sektorow
(przyklady: wchodzenie na rynek supermarketéw, ustugi ochroniarskie - branza
niezwykle interesujaca dla bylych ubekow i milicjantéw, banki, rozrywka - kasyna,
salony gry itp., kluby sportowe), podtrzymywaniu niesprawiedliwosci spolecznej
(por. w pierwszych 20 latach trzeciej RP emerytura bytego ubeka a emerytura bylego
zolnierza AK), ,czyszczeniu” archiwéw, nieosadzeniu ludzi odpowiedzialnych za
zbrodnie na Wybrzezu w 1970 roku, za wprowadzenie stanu wojennego, za $mier¢
bl. Ksigdza Jerzego itp.

W kregach socpostmoderny uzywa sie specyficznego jezyka — mowi sie nie
o odzyskaniu niepodleglosci, ale o transformacji gospodarczej, nie o zwycigstwie
Solidarnosci, ale o upadku muru berlinskiego, nie o zbrodniach rezymu komuni-
stycznego ijego konkretnych reprezentantdw, ale o ,wydarzeniach grudniowych”
itp. Jest to jezyk politycznej poprawnosci - zjawisko, o ktérym opowiemy w na-
stepnym rozdziale.

Apologia

- Postmodernizm nie jest filozofig ani w sensie etymologicznym tego stowa (,,umi-
fowanie madrosci”), ani w sensie, ktéry zawsze odréznial filozofie od innych form
ludzkiej aktywnosci (poszukiwanie ostatecznych racji §wiata i egzystencji, prawdy

(postmodernizmu); 3) podkresla polska specyfike tego procesu (brak przezwycigzenia wasalskiego
uzaleznienia od ZSRR). Por. J. Zyciniski, Na zachdéd od domu niewoli, Poznat 1997, s. 239-250.
19 Prezydent Aleksander Kwasniewski.
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zycia). Jak stusznie zauwazyl Maciej Zieba, jego istota jest radykalne zakwestio-
nowanie istnienia prawdy jako takiej. Pojecie to postmodernisci wrecz uznajg za
»kategorie opresywna”. Stusznie wiec napisat A. Kaliszewski, ze idac jego droga,
postmodernisci tworzg nie filozofie, ale krytyke filozofii - odbiorca ma uzmystowic
sobie relatywno$¢ wszystkiego: prawdy ostatecznej, kryteriow dobra i zfa, sensu itp.?"!

- Postmodernizm jest wewnetrznie sprzeczny. Twierdzi si¢ w nim: nie ma
ostatecznej prawdy. A zatem wtasnie to jest ostateczna prawda! Podobnie czy ,,mysl
staba”, ktora ma by¢ odpowiedzig na wszystkie dylematy, jest jeszcze staba?

- Inng, sygnalizowang juz kilkakrotnie, sprzecznos¢ postmodernizmu wy-
dobywa w dziele Pamigc i tozsamos¢ Jan Pawel II. Przedstawiciele wspolczesnego
postmodernizmu - stwierdza Papiez — ,,oceniaja krytycznie zardwno wartosciowa
spuscizne, jak i iluzje o$wiecenia. Nierzadko jest to jednak krytyka przesadna,
ktéra nie docenia donioslosci oswieceniowych postaw w zakresie humanizmu,
wiary w rozum i postepu. Z drugiej strony, nie mozna jednak réwnoczesnie nie
dostrzegac polemicznego stanowiska licznych myslicieli o§wieceniowych w od-
niesieniu do chrze$cijanstwa. Prawdziwy «kulturowy dramat», trwajacy do dzis,
tkwi w tym, Ze wspomniane idee przeciwstawia si¢ chrzescijanstwu, podczas gdy
s one w tradycji chrzescijanskiej gteboko zakorzenione”.

- Czy czlowiek moze tylko ,samokonstruowac si¢” bez odniesienia do tra-
dycji? Czy nie ,jesteSmy w coraz mniejszym zakresie pamigcia, w coraz wiek-
szym — wlasnym eksperymentem”? Czy nie rodzi si¢ w ten sposob ,,nowa kultura
amnezji” (J.B. Metz)?

- Postmodernizm jest wygodny: zwalnia ze stawiania sobie najpowaz-
niejszych pytan, dotyczacych sensu, obowiagzku; usprawiedliwia odchodzenie od
postaw prospotecznych. Latwo podpala¢ samochody na przedmiesciach Paryza czy
na kampusie w Berkeley, ale co w zamian? Jakie wartosci zaproponowac w wycho-
waniu, w podtrzymywaniu mito$ci rodzinnej, w kulturze, na ktérej mozna oprzec
zycie miasta, panstwa, wspolnoty europejskie;j?

- ,Socpostmodernizm” promuje latwy ateizm. ,, Trudny ateizm” bywa skut-
kiem powaznego namystu ideowego, spowodowanego niekiedy tym, ze wierzacy
nie zyja wedlug zasad Ewangelii, niekiedy za$ bolesnymi przezyciami osobistymi.
Niestety, dla Marksa i jego zwolennikéw te osobiste przezycia przeksztalcily sie
w decyzje, ktére naznaczyty caly miniony wiek. W praktyce polscy socpostmoder-
nisci zamiast rzetelnego rachunku sumienia i szczerego oskarzenia siebie mnoza
oskarzenia pod adresem Boga i Kosciota.

- By¢ moze to postmoderna jest ,opium inteligencji”’, wiodacym do nihi-
lizmu. ,Jest co$ ztowieszczego w tym — mowil Benedykt X VI podczas Swiatowych

2 AL Kaliszewski, dz. cyt., s. 189.
212 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 102.
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Dni Mlodziezy w Sydney (2008) - ze wolno$¢ i tolerancja jest czesto oddzielana
od prawdy. Jest to jeszcze napedzane stwierdzeniem czesto dzi$ powtarzanym, ze
nie istnieja prawdy absolutne, ktére mialyby rzadzi¢ naszym zyciem. Relatywizm,
nieprzypadkowo nadajac warto$¢ praktycznie wszystkiemu, uczynil «doswiadcze-
nie» tym, co najwazniejsze. Jednakze doswiadczenia, oddzielone od jakiejkolwiek
analizy tego, co dobre i prawdziwe, moga doprowadzi¢ nie do prawdziwej wolnosci,
lecz do moralnego i intelektualnego zagubienia, do obnizenia standardéw, do utraty
szacunku dla samego siebie, a nawet do desperacji”.

- Rafal Ziemkiewicz w felietonie Po nas cho¢by postmodernizm poddat de-
konstrukcji dekonstrukcjonizm Derridy. Zauwazyl, ze jego projekt da si¢ sprowa-
dzi¢ do metody dezawuowania dorobku innych filozoféw. Dekonstrukeji podlega
tu: logika, jezyk, sam proces myslowy jako taki.

W efekcie udaje sie Derridzie «udowodnic», ze Zaden sens nie ma sensu, kazda my$l
jest bezmyslna, a kazde ustalenie falszywe. Biore stowo «udowodnié» w cudzystow,
bo jest to takie samo mniej wiecej udowadnianie, jak stawny dowdd Zenona z Elei,
iz biegnacy Achilles nigdy nie dogoni uciekajacego przed nim zdétwia. Siggam po
nieboszczyka Zenona nie przypadkiem. Zonglerka pojeciami, tworzenie konstrukcji
mys$lowych jawnie absurdalnych, a zarazem nieodparcie logicznych, popisywanie si¢
tworzeniem btyskotliwych dowodéw tez falszywych, wszystko to mialo zawsze
swoje miejsce w filozofii, jako forma zabawy badz ¢wiczenia wielkich umystow.
Nigdy jednak nie nadawano podobnym dzialaniom rangi powaznej filozofii [...].
Teraz za$ oto medrek, ktéry w normalnych czasach [...] na uniwersytecie wykladaé
moglby co najwyzej kafelki w ubikacji, okrzykiwany jest przez potege mass mediow
intelektualnym gigantem”.

Na koniec Ziemkiewicz postawil diagnoze, jaka chorobe naszej gasnacej
epoki to zjawisko znamionuje. I odpowiedzial, ze jest nig cierpienie ,,rzesz sierot
po marksizmie (i szerzej — po o$wieceniu). [...] Kto, tak z reka na sercu, potrafi
z dnia na dzien przyznad, ze caly swoj $wiatopoglad oparl na gigantycznej bzdurze
iz bzdury wyciagnal praktyczne wnioski - a wigc, ze i swoje Zycie uczynit bzdurg?
[...] Otdz i pojawit sie pan Derrida, ktéry proponuje: uznajmy je za urojenie, ale
razem ze wszystkim innym. Wasza wiara byla falszywa, ale nie oznacza to, ze ci,
ktérych w jej imi¢ zwalczaliscie, mieli racje i wiare prawdziwa. Nie: wasza wiara
byla falszywa dlatego, ze falszywe sa wszystkie wiary. Wierzac w swoje urojenia
nie popelniali$cie bledu wigkszego, niz ktokolwiek inny, wierzac w cokolwiek
innego!”*".

23 R. Ziemkiewicz, Viagra mad, dz. cyt., s. 389-390.
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- Wielu wspolczesnych apologetow (Bokwa, Kowalczyk, Legutko, Motycka,
Wolenski, Zycinski) podkresla, ze postmodernizm poglebia kryzys kulturowy
wspolczesnosci, widziany juz raczej w kategoriach chaosu kulturowego®*. Usitujg
oni na przyklad wnikna¢, co Bauman chciat powiedzie¢, formulujac zdania:
»Niesmiertelno$¢ jest tutaj, lecz nie po to, Zeby zosta¢. Niesmiertelnos¢ jest przej-
$ciowa i ulotna, jak reszta rzeczy. Niesmiertelno$¢ jest koczownicza, jak wedrowcy,
ktérym stuzy” lub: ,,Puklerz ochronny niefrasobliwego indyferentyzmu moze si¢
okaza¢ tym wlasnie ostatnim elementem, jakiego zabraklo sprawcom nowoczes-
nych zbrodni masowych, tak ze musieli fata¢ brak chalupniczymi sposobami,
natezajac pomystowos¢ do ostatnich granic”. Krasoméwstwo, stwierdzit Zycinski,
zastepuje tu argumentacje, a wlasciwie przeradza sie w betkot*">.

- Zdaniem Andrzeja Kaliszewskiego, takze dziennikarze (czytelnicy?) ule-
gaja tendencjom postmoderny, a skutki ,,s3 w wigkszosci niepokojace, gdy bra¢
pod uwage [...] misje tego zawodu”. Dalej autor dzieta o kulturze wspoétczesnej,
dedykowanego studentom dziennikarstwa i komunikacji spolecznej, wymienia
te skutki. Lista jest porazajaca, nawet jesli nie w kazdym przypadku dane zjawisko
da si¢ wywies¢ z postmoderny:

- hipertrofia publicystyki, a zwlaszcza felietonizacja wigkszosci gatunkow
informacyjnych;

- stawianie na infotainment (inforozrywke), szukanie sensacji za wszelka
cene;

- ,zatrudnianie armii” telewizyjnych ,celebrytow” i ,,profesoréw”, znaja-
cych si¢ na wszystkim;

- zmiana nagtéwkoéw na krzykliwe i czesto wulgarne;

- tlumaczenie zaniku poczucia odpowiedzialnosci za stowo i manipulacji fak-
tami potrzebg predkosci przekazu i koniecznoscig uzywania ,,skrétu myslowego”™.

Owszem, powtérzmy raz jeszcze, postmodernizm i apologie wspdlczesna
taczy krytyka o$wiecenia i cywilizacji, ktéra wyznawata wiare w rozum, prowadzac
w koncu do dramatéw masowych wojen, Gulagu, Auschwitz i Hiroszimy. I nie
sposob réwniez nie zauwazy¢, ze postmodernisci szukaja dziwnej, bo dziwnej,
ale terapii, zaréwno na oswieceniowe schorzenia, jak i na apokaliptyczny pesy-
mizm naszej cywilizacji. Cenig sobie wolnos¢ i kreatywno$¢, stad ciekawa bywa
postmodernistyczna sztuka, szczegdlnie architektura i film. Ale zaréwno tzw.
filozofia i pedagogika, jak i mentalno$¢ postmodernistyczna, ze wzgledu na swdj
destrukcyjny charakter, muszg spotkac si¢ z negatywna oceng apologety.

21 Por. A. Motycka, Postmodernizm a kryzys kulturowy, w: S. Czerniak, A. Szahaj (red.), Postmo-
dernizm a filozofia. Wybér tekstéw, Warszawa 1996, s. 321.

215 Por. ]. Zycinski, Bruderszaft z Kainem: medytacje nad morlanym spadkiem po PRL, Poznan
1999, s. 76-81; zob. tez: I. Bokwa, dz. cyt., s. 330-331; 333.

216 A, Kaliszewski, dz. cyt., s. 200.



Polityczna poprawnos¢

W poczatkowych latach 80. XX wieku w srodowiskach akademickich USA za-
czela wystepowac tendencja do demaskowania ujawniajacych sie na poziomie
jezyka uprzedzen wobec kobiet, ras i mniejszosci oraz zastepowania uznawanych
za obrazliwe okreslen terminami traktowanymi jako pozytywne. Najbardziej
znane przyklady to: gay zamiast ,homoseksualista”, ,,Afroamerykanin” zamiast
»Murzyn”, ,,sprawny inaczej” zamiast ,niepelnosprawny”. Stosunkowo szybko
odkryto, Ze za zjawiskiem tym - unikania okreslen bedacych (rzekomo) przejawem
dyskryminacji ludzi ze wzgledu na ich orientacje seksualna, przynalezno$¢ rasows,
narodowg czy wyznaniowg, kryje sie pewna lewicowa tendencja, ktora zaczeto
okresla¢ mianem ,,politycznej poprawnosci” (political correctness). W dyskursie
medialnym, zwlaszcza w USA, pojawit sie takze termin politicaly correct person
(osoba politycznie poprawna) i skrét p.c.p.

Termin

Terminy political correctnessip.c.p., skonstruowane przez przeciwnikéw neomark-
sistowskiej nowej lewicy, nie s3 neutralne - sg przesmiewcze. Nazwa - przypominat
amerykanski konserwatysta William S. Lind (ur. 1947) - ,powstala jako swego
rodzaju zart, dostownie dowcip komiksowy, i my ciggle mamy tendencje traktowaé
te rzecz jako niezupelnie powazng. W rzeczywistosci jest ona §miertelnie powazna.
[...] Jest to choroba ideologii. [...] Polityczna poprawnos¢ to kulturowy marksizm.
To marksizm przelozony z realiéw ekonomicznych na realia kulturowe. To jest pro-
ces, ktory siega nie ruchu lat 60., hippisowskiego, ruchu pokoju, ale okresu I Wojny
Swiatowej. Kiedy poréwnamy gléwne tezy politycznej poprawnosci z klasycznym
marksizmem, analogie sg oczywiste. [...] Totalitarna natura politycznej popraw-
nosci nigdzie nie jest tak oczywista, jak na kampusach wyzszych uczelni, z ktérych
wiele w tej chwili stalo si¢ pokrytymi bluszczem malymi Péinocnymi Koreami.
Student czy profesor, ktéry odwazyl si¢ gdziekolwiek przekroczy¢ linie wytyczona
przez feministke czy aktywiste praw gejow, czy miejscowq grupe czarnych czy
Latynosow, czy ktérgkolwiek z innych wyswieconych na «poszkodowane» grup,
wokot ktdrych obraca sie ta sprawa politycznej poprawnosci, szybko znajdzie si¢
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w kolizji z prawem. W malym lokalnym systemie prawnym uczelni przedstawione
sg im formalne zarzuty i wymierzona kara, w procesach nierzadko przypomina-
jacych sady kapturowe™".

Lind mial racje¢ - to marksisci odwotywali si¢ czgsto do tego typu stownic-
twa, sprawdzajac w toku rozmaitych sagdéw partyjnych lub sporéw toczonych na
tamach gazet, czy dany poglad jest ,,politycznie poprawny”, a wig¢c zgodny z dok-
tryna Marksa, Engelsa, Lenina i Stalina. Przyjelo si¢ ono jednak po obu stronach
ostro toczonego w latach 80. w USA sporu. Za twérce terminu uwaza si¢ Dinesha
D’Souze (ur. 1961), amerykanskiego konserwatyste pochodzenia hinduskiego, pisa-
rza (Illiberal Education, 1991, Letters to a Young Conservative, 2002, wyd. pol. Listy
do miodego konserwatysty, 2006), dziennikarza (m.in. ,Policy Review”) i doradce
prezydenta Reagana, cho¢ on sam, zgodnie z tym, co wyzej napisano, twierdzil:

»Czesto przypisuje mi sie wymyslenie terminu «polityczna poprawno$é», ale ja sam
go tylko rozreklamowatem. Jest to stary termin marksistowski, ktérym niegdy$
przerzucali sie stalinisci i trockisci, toczgcy spor o to, kto jest «politycznie poprawny»
z marksistowskiego punktu widzenia. Pojecie to zostalo odkurzone wlatach osiem-
dziesigtych i przylepione do programéw i postaw politycznych, ktére byty zgodne

218

z liberalng ortodoksja

Tylko patrzac powierzchownie, mozna uzna¢, ze ,,polityczna poprawnos¢”
polega na dokonywaniu dyktowanych wrazliwoscig operacji na jezyku, a wiec na
unikaniu stéw lub czynéw mogacych wyraza¢ dyskryminacje lub uprzedzenia
w stosunku do 0séb réznigcych si¢ pod wzgledem rasy, pici, orientacji seksualnej,
klasy, mniejszosci narodowej oraz na zastepowaniu tych stéw wyrazeniami bardziej
neutralnymi. W rzeczywistosci polega ona na daleko idagcym przesuwaniu granic
etycznych i rozmywaniu tozsamosci osob i instytuciji.

»Kiedy dzisiaj moéwi si¢ o politycznej poprawnosci — zaznaczyl w swoim $wietnym
wyktladzie Rafat Ziemkiewicz - to zazwyczaj chce si¢ zwroci¢ uwage na jakas dziwna
mode na [...] grzeczno$¢, polegajaca na tym [...], ze nie mozna nikogo zrani¢ ani
urazi¢. Z tego wzgledu nie mozna powiedziec, ze kto$ jest zlodziejem, ale ze jest je-
dynie uczciwy inaczej. Zamiast mowic «pijak», lepiej powiedzie¢, ze ktos jest trzezwy
inaczej. W ten sposob mozna tworzy¢ zupelnie nowe pojecia, ktore sa najczesciej
bardzo dziwacznymi okresleniami. Pamietam, ze kiedy$ na antenie Radia Plus
bawitem si¢ w ten sposéb, ze prositem stuchaczy, aby wymyslali takie politycznie

27 W.S. Lind, Jak powstala polityczna poprawnosc?, www.eioba.pl/a/261m/william-s-lind-jak-po-
wstala-polityczna-poprawnosc [dostep: 17.02.2018].
218 D. D’Souza, Listy do mtodego konserwatysty, Poznan 2006, s. 45-46.



Polityczna poprawnos¢ | 195

poprawne okreslenia. Stuchacze zglaszali bardzo duzo $miesznych propozycji. Chyba
najbardziej podobalo mi si¢ okreslenie «kobieta prowadzgca otwarty tryb zycia». [...]
W jezyku politycznej poprawnosci aborcja jest obrong wolnosci kobiet, a eutanazje
okresla si¢ jako ulge niesiona ludziom chorym i starym. Dla wyznawcow politycznej
poprawnosci cztowiek, bronigcy tozsamosci narodowej, jest ksenofobem, a katolik,

wierny nauczaniu Rzymu, zostaje uznany za fundamentaliste™.

Chodzi wigc o co$ wiecej niz jezykowa grzecznos¢ czy poprawnosc, o cie-
kawe ,,zjawisko ery postindustrialnej” czy rodzaj ,,folkloru przelomu tysiacleci”*,
chodzi o wazng i znaczaca, zwlaszcza w dziennikarstwie, tendencj¢ ideologiczna.

Geneza i definicja

Nazwa ,,polityczna poprawno$¢” wskazuje na swoje marksistowskie korzenie.
Jest to juz jednak marksizm pokolenia ,,szes¢dziesieciodsmakow”, ktére zbun-
towalo si¢ przeciwko mieszczanskiemu stylowi zycia. Ich bunt — podkreslit Rafat
Ziemkiewicz - byl podobny do buntu Piotrusia Pana: chcieli jak najdluzej pozosta¢
mlodzi; nie chcieli i$¢ na wojne do Wietnamu, tak jak ich ojcowie jechali do Europy
walczy¢ z Hitlerem; chcieli uprawia¢ wolna milos¢, a nie zaklada¢ rodziny i rodzi¢
dzieci. Potem czgs$¢ z nich miala juz dos¢ anarchii. ,,Takze hippisi [stali sie] tysi™**".
Jedni zaczeli wigc obejmowac stanowiska, zaklada¢ rodziny; inni poszli droga
terroryzmu; a jeszcze inni zaczeli glosi¢ ideologie zmieniania $wiata, nazwang
potem ,,nowa lewicg” (new lef?).

Za ojca ,nowej lewicy” uznaje si¢ wloskiego komuniste Antonio Gramsciego
(zm. 1937 po dlugim pobycie w faszystowskim wiezieniu, Quaderni del carcere,
Listy z wigzienia)***. Gléwnym problemem, z ktérym borykal si¢ Gramsci, bylto
szerokie poparcie, jakie faszyzm zyskal wérdd wloskiego proletariatu. Marks musiat
wiec popetni¢ gdzie$ btad. Szukajac punktu, w ktérym Marks pomylit sie, wloski
komunista doszedt do wniosku, ze marksowska formuta ,,byt okresla swiadomos¢”
musi by¢ falszywa - ludzie nie bedg walczy¢ o co$, w co tak naprawde nie wierzg.
W konsekwencji, pozostajac marksista, postawil niejako marksizm na glowie.
Stwierdzil, ze to nadbudowa determinuje baze¢ (materialna, polityczng), a nie od-
wrotnie. Inaczej méwiac, odkryt istotny mechanizm, ktory rzadzi wspolczesnym

29 R, Ziemkiewicz, Swiatopoglgd katolicki a polityczna poprawnosé, w: A. Kobylinski (red.),
Wdzigcznos¢ i nadzieja. Kosciét katolicki w Polsce na przetomie tysigcleci, Ptock 2000, s. 58-59.

20 Por. A.U. Séjko, ,Swigtosé tak, ale bez przesady. Felietonisty Rafala Ziemkiewicza spory z seku-
laryzacjg, mps, Warszawa 2009, s. 52.

»! Tamze, s. 61.

22 Zob. M. Kacprzak, Pulapki politycznej tozsamosci, Radzymin 2012, s. 55-62.
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spoleczenstwem - o zakresie wplywow decyduja: jezyk, wychowanie, instytucje
spoleczne, kulturalne, religijne. Potrzebne jest stopniowe zyskiwanie hegemonii
kulturowej - ,,dlugi marsz poprzez instytucje”, przez szkoly, uczelnie, czasopi-
sma, gazety, kino, sztuke’”. Nalezy wiec dokona¢ destrukcji dotychczasowych
fundamentéw spoleczenstwa: przywiazania do rodziny, poszanowania religii,
szacunku dla wladzy. ,Uwazal, Ze chrzescijanstwo jest jedng z najmocniejszych
sit wigzacych w calo$¢ spoteczenstwo chlopéw, robotnikdéw, arystokracji i ducho-
wienstwa, poprzez jednorodng kulture”?**. Wniosek? Rewolucjonisci nie powinni
juz wzniecaé rewolucji, wznosi¢ barykad, lecz zajmowa¢ katedry, przejmowac
kontrole nad systemem o$wiaty i mediami, tworzy¢ nowe prawo, konstruowac
nowa moralno$¢, zajmowac szczegdlnie te stanowiska, na ktérych podejmuje sie
decyzje dotyczace kultury, o$wiaty, stylu zycia ludzi**.

Ta wlasnie teoria zostala zastosowana przez neomarksistow w USA, we
Francji, w instytucjach Unii Europejskiej, w mainstreamowych mediach,
w Wikipedii. Dominujg w nich ,,szes¢dziesieciodsmaki”, miedzy innymi marksi-
zujacy przywodcy strajkow i zamieszek 1968 roku. Nazywa si¢ ich rozmaicie, ale
najbardziej przyjeta nazwa jest new left — ,nowa lewica” (marksizm kulturowy)
ijej ideologia politycznej poprawnosci. Mozna wiec polityczng poprawnos¢ zde-
finiowac jako ukryte narzucanie (the hidden persuasion)”** przez srodowiska
liberalno-ateistyczne, postmarksistowskie (pokolenie ’68, ,,boombersi”, new
left, marksizm kulturowy) ,jedynie poprawnej” postawy wobec rzeczywistosci,
»howej swiadomosci” i nowego jezyka, ,,wolnych” od tradycyjnej (= chrzesci-
janskiej) hierarchii wartosci.

Elementy ideologii politycznej poprawnosci

1. Marksizm ekonomiczny zostal, wedtug wskazan Gramsciego, w ideologii new
left czy politycznej poprawnosci zastapiony marksizmem kulturowym. Wedtug
marksizmu ekonomicznego, stwierdzil William S. Lind, ,historie determinuje
wlasnos¢ srodkéw produkeji. Marksizm kulturowy, czyli polityczna poprawnos¢,
twierdzi [natomiast], ze cala historia jest zdeterminowana przez wtadze, za pomoca

23 P, Lisicki, Sita kobiecych paznokci, w: tegoz, Poza polityczng poprawnoscig..., dz. cyt., s. 9.

24 M. Kacprzak, dz. cyt., s. 55.

225 R. Ziemkiewicz, Swiatopoglc;d katolicki..., dz. cyt., s. 61-62; zob. M. Kacprzak, dz. cyt. s. 55-62.

226 Chantal Delsol uzyla terminu ,,bezszelestne opanowywanie opinii publicznej”: ,,owe jedynie
stuszne konstatacje [...] bezszelestnie opanowuja [...] ogot opinii publicznej, a opierajac si¢ na kilku
postulatach, ktore sa swoistg interpretacja filozofii praw, reprezentuja tylko pewna specyficzna wizj¢
$wiata”. Godnos¢ osoby ludzkiej a polityczna poprawnosé. Wyktad wygloszony na II Kongresie Kultury
Chrzescijanskiej w Lublinie, www.kongres.lublin.pl/teksty/delsol.html [dostep: 8.03.2007].
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ktorej jedne grupy, definiowane w kategoriach rasy, pici itd., podporzadkowuja
sobie inne grupy. Jednym z przykladow jest teza, ze cala historia naszej kultury
jest historig opresji kobiet. Tak jak w ekonomicznym marksizmie pewne grupy, tj.
robotnicy i chlopi, s dobre a priori, a inne grupy, burzuazja i posiadacze kapitatu,
sg zle, tak w kulturowym marksizmie — poprawnosci politycznej pewne grupy sa
dobre: kobiety feministki [...] czarni, Latynosi, homoseksualisci. Te grupy uznane
sg za «poszkodowane» i jako takie automatycznie sg dobre, bez wzgledu na to, co
ktdérakolwiek z nich robi”?¥. Nalezy walczy¢ ,,w ich sprawie”, bo one same zbyt stabe,
by walke te podja¢, czasem nawet nie u§wiadamiaja sobie, ze s dyskryminowane®®.

Z ,czystego” marksizmu w ideologii politycznej poprawnosci pozostaje zatem
co$ istotnego: walka klas i podzial $wiata na wyzyskiwaczy i wyzyskiwanych.
Miejsce tych pierwszych (proletariatu) zajmuja teraz stabe ,mniejszosci”: kobiety,
Afroamerykanie, Zydzi, homoseksualisci, ateisci itd. Miejsce przesladujgcych
przypada natomiast: meskim szowinistom, bialym kapitalistom, antysemitom,
heteroseksulnym, katolikom. ,,Postuluje si¢ nawet, by przedstawiciele wigkszosci
lub jakiejkolwiek innej grupy, ktérzy sprzeciwiaja si¢ zadaniom mniejszosci, byli
$cigani przez panstwo z urzedu - jak w przypadku postulowanych zmian prawnych
w stosunku do rzekomej homofonii™?.

2. U podstaw ideologii czy mentalnosci politycznopoprawnosciowej lezy
postmodernistyczne przekonanie, ze postawa nowoczesnego cztowieka moze by¢
tylko relatywizm prawdy, relatywizm moralny i absolutna tolerancja. Nie moga
istnie¢ zadne niezmienne zasady postepowania, zadne absolutne warto$ci. Wiecej,
trzeba dokona¢ dekonstrukcji wartosci dotychczasowego spoleczenstwa, wszystko
musi by¢ ,nieznosnie lekkie”, ulotne*. To wilasnie jest przedmiotem ,,ukrytej
perswazji” (the hidden persuasion), prowadzonej gléwnie przez media i programy
wychowawcze. Na zewnatrz etykietuje sie jako nienowoczesnych wszystkich, ktorzy
do tego programu nie stosuja si¢.

3. Polityczna poprawnos¢, powtorzmy za Ziemkiewiczem, nie jest zatem tylko
posunieta do absurdu grzecznoscia - ,to jest pomyst na §wiadome zniszczenie
pewnego kodu pojeciowego, po to zeby mogt jego miejsce zaja¢ kod inny [...]">"
Juz samo ,,stowo «historia» jest stowem zwalczanym przez mistrzéow politycznej
poprawnosci. Najbardziej zagorzala walke ze stowem «historia» prowadza post-
modernistyczne feministki. [...] Ot6z feministki odkryty, ze pierwsza czes¢ stowa

*7 'W.S. Lind, Jak powstalta..., dz. cyt.

228 Zob. rozdzial Grupy pod ochrong, w: A.U. Séjko, dz. cyt., s. 42-48.

22 Por. M. Kacprzak, dz. cyt., s. 331.

20 R, Ziemkiewicz, Swiatopoglad katolicki..., dz. cyt., s. 63.

21 Por. R. Ziemkiewicz, Jeszcze raz o ,,politycznej poprawnosci”. Powracanie apologii, Ptock 2013,
Sympozjum zorganizowane przez Sekcje Teologii Fundamentalnej Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, 05.12.2011.
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«history» to zaimek «his» (jego), odnoszacy sie do mezczyzny. Dlatego zgodnie
z kanonami politycznej poprawnosci nalezy zamienic¢ «history» na «herstory», z za-
imkiem «her», odnoszacym si¢ do kobiety. «History» jest seksistowskie, poniewaz
pokazuje, Ze zdaniem mezczyzn cala historia to oni. A my kobiety to co? - pytaja
rozzalone feministki. Z polityczng poprawnoscia wiaze si¢ takze pojecie «new
art history» (nowa historia sztuki). Pojawifo si¢ ono w amerykanskiej politycznie
poprawnej humanistyce w latach siedemdziesigtych. Nowa historia sztuki jest
wlasciwie przymiarka do stworzenia nowej historii ludzkosci i taka nowa historie
ludzko$ci polityczna poprawnos¢ pisze. Mianowicie nowa historia sztuki ma by¢
jakby pokazaniem, ze cata historia ludzkosci w ujeciu politycznie poprawnym jest
historig gnebienia rozmaitych mniejszosci przez wiekszos¢. Ta wiekszos¢ jest dos¢
jasno okreslona, to jest glowny wrog nowej lewicy. Tym wrogiem numer jeden jest
«meska szowinistyczna §winia» albo «martwy bialy samiec». «Martwym bialym
samcem» jest na przyklad Szekspir. Jego sztuki sg bardzo nisko oceniane przez
zwolennikow nowej histori sztuki. Dla «new art history» cala sztuka europejska jest
nieciekawa, poniewaz jest sztuka «martwych biatych samcéw». Natomiast najwaz-
niejsza jest historia dyskryminowania kobiet, mniejszosci etnicznych, mniejszosci
religijnych, mniejszosci seksualnych [...]"**2

4. Zdaniem George’a Weigela, polityczna poprawnos¢ przejawia si¢ na trzech
gltéwnych obszarach: jezykowym, epistemologicznym i prawnym, ktdre przeni-
kaja sie nawzajem i sg od siebie zalezne. W obszarze prawa zachodzi swoisty pre-
cedens. Cho¢ konstytucje poszczegolnych europejskich krajow zapewniaja swym
obywatelom wolnos¢ stowa, ,,z reguly wyglada to tak, ze panstwa cztonkowskie
wprowadzaja ustawy regulujace, a tym samym ograniczajace, prawo do publicz-
nego wypowiadania si¢. Na przyktad moralnie krytyczne wypowiedzi na temat
zachowan homoseksualnych zostaly uznane za «xmowe nienawisci» - francuskiego
parlamentarzyste ukarano grzywna za stwierdzenie, zZe heteroseksualizm moralnie
przewyzsza homoseksualizm™.

5. Polityczna poprawno$¢ jest programem makropedagogicznym, pole-
gajacym na reedukacji catych spoteczenstw w duchu tolerancji i pluralizmu®*.
Thomas Sowell w ksiazce Oni wiedzq lepiej. Samozadowolenie jako podstawa po-
lityki spotecznej uwazal, ze w politycznej poprawnosci chodzi nie tyle o unikanie
dyskryminacji, ile o wylaczna mozliwo$¢ definiowania, co jest, a co nie jest dyskry-
minacjg*”. ,,Ostatecznie za$ — podkreslit Sowell - chodzi o dzialalnos¢ zmierzajaca

22 Tenze, Swiatopoglgd katolicki a polityczna poprawnosé, w: A. Kobylinski (red.), Wdzigcznosé
i nadzieja..., dz. cyt., s. 65-66.

23 G. Weigel, Dwie europejskie wojny kulturowe, ,Dziennik” dodatek ,,Europa’, 28.06.2006, s. 6.

»4 M. Karwat, Poprawnos¢ polityczna jako lekcja dla politologa, ,,Dyskurs” (2006), nr 3, s. 4.

5 M. Kacprzak, dz. cyt., s. 38-39.
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do przebudowy nawykdéw jezykowych, obyczajéw, postaw i zachowan ludzkich
w taki sposdb, aby wyeliminowac¢ osoby uznane za politycznie niepoprawne. Mozna
powiedzie¢, ze chodzi o rodzaj obyczajowego zamachu stanu, ktorego glownym
celem jest dzisiaj instytucja rodziny”>*.

6. O ile ideologie XX wieku - komunizm, hitleryzm - byly ,strasznie po-
wazne”, projektowaly stworzenie nowego $wiata i radykalnie nowego cztowieka;
ksztaltowaly zycie prywatne i zbiorowe; decydowaly o zyciu ludzi; mialy swoich
wodzow i doktrynerdw — Marksa, Engelsa, Lenina, Hitlera czy Mao; kierowaty sie
swoimi doktrynami (materializm dialektyczny, materializm historyczny, narodowy
socjalizm), o tyle w postmodernizmie i zwigzanym z nim $cisle nurcie politycznej
poprawnos$ci mamy do czynienia z ideologiami bezksztaltnymi, bedacymi w ciag-

tym ruchu, rozlewajacymi sie?”.

Polityczna poprawnos¢ w praktyce i apologia

Jak sie wydaje, jezyk i funkcjonowanie politycznej poprawnosci najlepiej pokazaé
na przykladach®®. W nawiasach prezentuje krotka apologie™*:

- nie ma prawdy, s tylko opinie (,,nikomu nie moze naprawde by¢ obojetne,
czy jego wiedza jest prawdziwa”, encyklika Fides et ratio, 25);

— wszelkie normy i zasady, jako konsekwencja kompromiséw, sg zmienne
w czasie i przestrzeni (jedynie ta zasada jest niezmienna, tak?);

- najwyzsza wartoscig winna by¢ tolerancja rozumiana jako poniechanie
obrony swoich zasad (a zatem nie mam prawa do wyrazania opinii na temat tego,
co uraza moje uczucia jako chrzescijanina, natomiast moim obowigzkiem jest
potepienie tego, co mogloby urazi¢ uczucia muzulmanina lub zyda);

- moralno$¢ chrzescijanska jest moralno$cig konfesyjng, a wiec o zasiegu
ograniczonym do swych wyznawcow i konserwatywna, fundamentalistyczna (nie-
prawda, opiera si¢ ona na uniwersalnych podstawach: prawach natury, Dekalogu
i zasadzie mitosci);

- wiara to sprawa prywatna (,osobista”, ale nie prywatna; Benedykt XVI
w Porta fidei stwierdzil: ,,Chrzescijanin nigdy nie moze mysle¢, ze wiara jest sprawa
prywatng. [...] Wiara, wlasnie dlatego, ze jest aktem wolnosci, wymaga réwniez
odpowiedzialnosci spotecznej za to, w co si¢ wierzy” [10]);

236 7a: tamze, s. 39.

27 Tamze, s. 57.

28 Czes¢ przyktadow zaczerpnatem z: M. towiecki, Obraz chrzescijaristwa w mediach. Refleksje
dziennikarza, w: M. Rusecki i in. (red.), Chrzescijaristwo jutra. Materiaty II Miedzynarodowego Kon-
gresu Teologii Fundamentalnej, Lublin 2001, s. 107-117

% Por. H. Seweryniak, Apologia pokolenia JPII, Ptock 2006, s. 30-32. Stamtad czes¢ przykladow.
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- komunizm byl ,,lepszy” niz faszyzm (faszyzm oraz narodowy socjalizm;
nieprawda, zaréwno jesli chodzi o liczbe ofiar, jak i czas trwania tych systemow
zbrodni);

- holokaust byl wyjatkowy, zadnego innego ludobojstwa nie wolno poréw-
nywa¢ do zagtady Zydéw (to znaczy, ze Zydom nalezy sie wieksze upamietnienie
i empatia niz ofarom rzezi Ormian, rewolucji bolszewskiej, czystek Stalina,
gltodu na Ukrainie, ludobdjstwa Polakéw na Wolyniu, w Katyniu i warszawskiej
Woli?);

- Armia Czerwona wyzwolifa Polske (a nie raczej: zamienila jedng okupacje
na drugg, mniej bolesna, ale jednak?);

- ,konserwatysta to kto$ taki, kto nie rozumie wspodlczesnosci i jest
anachroniczny” (R. Legutko, krytykujac oczywiscie ten poglad); lewica jest
bardziej nowoczesna niz prawica (pojecia prawicy i lewicy ,,rozmyly si¢” dzisiaj,
ale nie sposob uwazac, ze de Gaulle byl mniej nowoczesny niz Mitterand; Reagan
niz Obama);

- wychowanie nie powinno by¢ opresyjne (czgsto za opresj¢ uwaza si¢ w tym
modelu zwykle stawianie wymagan; jedno z najbardziej pamietnych zdan Jana
Pawtfa II: ,Musicie od siebie wymaga¢, cho¢by inni od was nie wymagali”);

- rodzina to instytucja podejrzana o patologie — por. wszechobecne terminy:
rodzina dysfunkcyjna, rodzina toksyczna (terapeuta: ,,Zawsze latwiej wyleczy¢
uzaleznionego, jesli si¢ ma on oparcie w rodzinie, chocby bardzo ostabionej, niz
jesli nie ma zadnego oparcia” R. Ziemkiewicz: ,Ludzko$¢ nie wymyslita w swoich
dziejach niczego lepszego niz rodzina i wladza rodzicielska nad dzie¢mi. Pafistwo
powinno te wladze wspierac, a w razie potrzeby - karac za jej naduzycie badz
niedopelnienie wynikajacych z niej obowigzkow. Bez tego szczegdtowe przepisy
nic nie dadzg”°);

- panstwo powinno mie¢ stosunek ,,neutralny” do zwigzkéw miedzyludz-
kich (nie, panstwo powinno stwierdza¢ wyraznie, Ze maltzenstwo jest lepsze od
konkubinatu; ze rozwody s3 dramatem, a nie normalng praktyka);

- ,kobieta ma prawo do swojego brzucha” (a do czego ma prawo ten, ktéry
jest pod jej sercem?);

- eutanazja jest wolnoscig wyboru wtasnej $mierci, humanitarng pomoca
niesiong ludziom starym i chorym, wsparciem godnego zakonczenia zycia (a nie:
wyrazem egoizmu spoteczenstw, w ktérych pierwszorzgdne miejsce zajmuja war-
tosci utylitarne, por. ruch hospicyjny; $wiadomym zaprzeczaniem prawdzie, ze
Bog jest zrodtem i panem Zycia);

- czlowiek bronigcy tozsamosci narodowej réwna sie — ksenofob (polityka
multi-kulti jest dzisiaj przez wielu kwestionowana);

20 W obronie reliktu, ,,Newsweek”, 17.09.2006, s. 32-34.



Polityczna poprawnos¢ | 201

- mniejszosci ze wzgledu na to, ze s3 mniejszosciami, maja prawo do szcze-
golnych przywilejow (dzisiaj mamy do czynienia takze ze zjawiskiem ,tyranii
mniejszosci”; ,istnieje fenomen agresywnych mniejszosci”*);

- historia Kosciola to dzieje inkwizycji, wypraw krzyzowych i hamowania
postepu (s3 to bolesne, ale jednak epizody w dziejach Kosciola, czesto zlosliwie
i blednie interpretowane);

- w charakterze Polakow zakodowane s3: antysemityzm, nietolerancja, kse-
nofobia (badania socjologiczne nie potwierdzaja tej tezy);

- ofiarowywanie kartek $wigtecznych, na przyktad bozonarodzeniowych,
zawierajacych symbole religijne, jest brakiem tolerancji albo dziatalno$cig misyjna,
szczegoblnie, gdy ma to miejsce w przestrzeni spolecznej — panstwowych firmach,
szkotach i innych instytucjach publicznych (a co wyrazamy tymi kartkami, jak
nie rado$¢ z Bozego Narodzenia?);

- pytanie o ,zamach w Smolensku” jest dowodem glupoty, zacietrzewienia
politycznego (pytanie to jest co najmniej jedna z hipotez, ktéra chocby ze wzgledu
na postepowanie wladz Rosji wobec Czeczenii czy Ukrainy, wobec dysydentéw
rosyjskich czy niesubordynowanych dziennikarzy, moze by¢ formutowana);

- znakiem postepu w Polsce jest wejscie do sejmu aktywisty gejowskiego
i transseksualistki (a nie: Jan Pawel II, wielka polska tradycja katolicka, wielo-
krotnie dokumentowane bohaterstwo Polakéw, przywigzanie do niepodleglosci,
przedsiebiorczos¢?);

— je suis Charlie (a ja nie jestem, pomimo szacunku dla ofiar w zamachu
z 7 stycznia 2015 roku — w wiekszosci dziennikarzy; niektére rysunki w pismie
»Charlie Hebdo”, w ktérym pracowali, zdecydowanie naruszajg granice wolnosci
prasy, sg religijnymi prowokacjami i bluznierstwem);

- nie méwmy o terroryzmie islamskim, lecz o terroryzmie fundamentalistow
religijnych (jest to niedopuszczalne uproszczenie, chetnie wykorzystywane zreszta
przez ,nowych ateistow”);

- nie mozna twierdzi¢, zZe za molestowaniem kobiet w noc sylwestrowa
2015/2016 w Kolonii stali muzulmanie z Syrii i pétnocnej Afryki, czgsto uchodzcy,
molestowanie bowiem istnieje takze na Zachodzie, a kobiety powinny unika¢
wychodzenia samotnie na ulice (a jednak dokonali tego muzulmanie z Syrii i po1-
nocnej Afryki).

Warto pamigtaé, ze mentalno$¢ politycznopoprawnosciowa wkracza takze do
srodowisk chrzescijanskich. 4 maja 1994 roku ,,Gazeta Wyborcza”, celujaca potem
w promowaniu tej mentalnosci, informowala, Ze w nowym, amerykanskim wy-
daniu Biblii ttumacze, chcac unikng¢ zarzutéw o rasizm i seksizm, Boga nazywali

1 ML.A. Cichocki i in., Trzeci punkt widzenia, Warszawa 2016 (wypowiedz M.A. Cichockiego
w dyskusji), s. 234.
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»0jco-Matky”, termin ,,Syn Czlowieczy” oddali jako ,Istota Ludzka”, a wyrazenie
»prawica” - ,mocarna reka” (to ostatnie, aby nie dezawuowac osob leworecznych)*2.
W jednym z przekladéw Katechizmu Kosciota Katolickiego w USA logion Jezusa:
»Wszystko, coscie uczynili jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25,40) zamieniono na: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z moich
czlonkéw rodziny [...]”. Kilku polskich apologetoéw stawia zarzut ulegania politycznej
poprawnosci ostatnim papiezom i Stolicy Apostolskiej w kontekscie ekumenizmu
i dialogu miedzyreligijnego. Niestety, apologia przeradza si¢ niekiedy w tropienie...
Pawel Lisicki w zbiorze felietonéw, zatytulowanym Poza polityczng poprawnoscig,
trzy czesci tej ksiazki poswiecil tendencjom politycznopoprawnosciowym w Kosciele,
wyrazajacym sie, jego zdaniem, w: wierze w zbawienie poza Ko$ciotem, lewicowo-
$ci papieza Franciszka i hierarchéw watykanskich, protestantyzacji katolicyzmu,
strachu przed islamem (przypadek chrztu Magdiego Allama i jego pdzniejszego
porzucenia Kosciota), traktowaniu islamu jako religii pokoju, zatrzymaniu pro-
cesu beatyfikacyjnego Piusa XII, ,,rozwadnianiu” nierozerwalno$ci matzenstwa itp.

Podsumujmy: polityczna poprawnos¢ pozornie miata stuzy¢ wyeliminowa-
niu z publicznej dyskusji okreslen, ktére mogltyby obrazi¢ mniejszosci spoleczne,
kulturowe, etniczne i religijne. W rzeczywistosci od poczatku lat 80. XX wieku
w $wiecie cywilizacji zachodniej dokonuje si¢ operacji na jezyku, ktorych celem jest
ksztaltowanie nowej sSwiadomosci. Nie méwi si¢ juz: dziecko pod sercem matki, lecz:
pldd; nie: zabijanie nienarodzonych, lecz: aborcja; nie: matka, ojciec, lecz: rodzic A,
rodzic B; nie: maz, Zona, lecz: partner, partnerka; nie: homoseksualista, lecz gej; nie:
rodzina, ale rodzina tradycyjna albo rodzina we wszystkich jej formach; nie: pte¢ M,
Z,alei trzecia pte¢” (RFN); nie: Stolica Apostolska, lecz Watykan; nie: bluznierstwo,
lecz wolno$¢ ekspresji artystycznej. Ideologia ta, chociaz wolno$¢ stowa traktuje
jako wielkie osiggniecie nowozytnosci, w rzeczywistosci wolnos¢ te ogranicza, jako
ze nie akceptuje zadnych kwestionujacych ja opinii (,nowy dogmatyzm” - ter-
min R. Legutki)**>. Rozmywajac badz podktadajac pod tradycyjne pojecia nowa
tre$¢, sprzeczng z ich pierwotnym znaczeniem, nie tylko $wiadomie wytwarza sie
»zapas¢ semantyczng’, lecz prowadzi si¢ takze do rozbicia modelu spoleczenstwa,
uksztaltowanego na chrzescijanstwie (,,krytyka religii jest podstawa wszelkiej kry-
tyki” - Marks); do podwazenia podstaw tego spoteczenstwa przez demolowanie plci
(gender), rodziny, wychowania i ,wartosci”, okreslanych teraz wylacznie mianem
»tradycyjnych”. ,Rzecz w tym, iz z tego kierunku myslenia, ktéry zrodzil poli-
tyczng poprawnos$¢, pochodzi dzisiaj najwieksza ilos¢ stereotypow myslowych ™.

2 Za: M. Kacprzak, dz. cyt., s. 25.
M. Gutowski, Legutko w ,,Zyciu”, mps, Warszawa 2007, s. 34.
24 R. Legutko, Poprawnos¢ po polsku, ,,Zycie” 3 (1998), nr 52, s. 11.
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Apologia wobec sekularystycznego feminizmu
oraz wspotczesnego ataku na zycie ludzkie,
matzenstwo i rodzine.

Transhumanizm

O ile nowozytne ataki na aksjologiczne fundamenty cywilizacji euroatlantyckiej
byty zwykle prowadzone w sferze debat religijnych i teologicznych, o tyle dzisiaj
dekonstrukcja tych fundamentéw dokonuje si¢ w przestrzeni praw kobiety, plcio-
wosci, koncepcji malzenstwa i rodziny, wizji poczatkéw i kresu zycia. W konkrecie
oznacza to propagowanie: radykalnego feminizmu, grup LGBTQ, antykoncepcji,
aborcji, in vitro, manipulacji genetycznych, eutanazji, transhumanizmu. Lewicowi
zwolennicy tych dzialan chetnie przybieraja szaty obroncéw postepu naukowego
i narzucaja drugiej stronie niebywale skomplikowany oraz wymagajacy duzych
kompetencji przedmiot konfliktu, oskarzajac ich - najczesciej juz w punkcie wyj-
$cia — o fundamentalizm i szerzenie ,,ciemnogrodu”. Rodzi si¢ w ten sposéb po-
tezny front walki ideowej pomiedzy zwolennikami etyki personalistycznej i etyki
utylitarystycznej, pro-life i pro-choice. Walka toczy si¢ gléwnie na gruncie me-
dialnym i politycznym. Nie sposéb przedstawi¢ w opracowaniu takim jak nasze
ani wszystkich plaszczyzn zmagan, ani ich bohateréw. Musimy zatem poprzesta¢
na kilku wybranych problemach i najbardziej charakterystycznych przyktadach
apologii. Rozpoczniemy od radykalnego feminizmu, w nim bowiem jak w soczewce
skupily si¢ niemal wszystkie inne kwestie, dotyczace tej tematyki.

Radykalny feminizm w refleksji historycznej

Ostatnie stulecia to okres walki wielu kobiet z upokarzajacymi je stereotypami
i dyskryminacjg. Refleksja nad tym zagadnieniem rozpoczeta si¢ we Francji, w dobie
oswiecenia, a znaczgcg role odegrala pisarka Olimpia de Gouges (3 listopada 1793
roku... zgilotynowana na Place de la Concorde), zalozycielka klubéw kobiecych,
w ktorych dyskutowano o roli kobiet we wspoélczesnym spoleczenstwie. Kluby te nie
byty nowoscig w XVIII-wiecznej Francji, ale te organizowane przez de Gouges
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réznily sie od innych tym, ze podejmowano w nich wlasnie problematyke pozycji
kobiet w spoleczenstwie i rozwazano ja w klimacie idei o$wieceniowych oraz re-
wolucyjnych. Owocem tych dyskusji byta ,Deklaracja praw kobiety” (Déclaration
des droits de la femme), przedstawiona na Zgromadzeniu Konstytuanty w 1791
roku. Deklaracja jest uznawana powszechnie za pierwszy dokument feministyczny.

W USA walka kobiet o prawo do udzialu w zyciu publicznym rozpoczeta sie
od dzialan na rzecz zniesienia niewolnictwa. Juz w 1848 roku na zebraniu kobiet
w Seneca Falls (N.Y.) uchwalono Declaration of Sentiments and Resolutions, w kto-
rej ogloszono prawo kobiet do gtosowania i zajmowania stanowisk rzadowych.
Wydarzenia te daty poczatek organizowaniu si¢ kobiet w celu realizacji postulatéw
zawartych w deklaracji.

Brak rak do pracy w fabrykach, ktéry wystapit podczas I wojny $wiatowej,
spowodowal, Ze zamiast mezczyzn przy maszynach stanety kobiety, co znacznie
wplyneto na sposéb widzenia ich probleméw. Dotyczylo to przede wszystkim praw
wyborczych (juz wezesniej, w 1893 roku, uzyskaly je kobiety w Nowej Zelandii,
w 1906 roku - w Finlandii, w 1913 roku - w Norwegii). W Wielkiej Brytanii ruch
na rzecz przyznania kobietom tego prawa®*® (sufrazyzm, od tac. suffragium - gtos,
glosowanie, kartka do glosowania) przybierat stopniowo na sile w ciggu I wojny
swiatowej i w roku 1918 brytyjski parlament przyznat je kobietom w wieku od
30 lat, ktore prowadzily gospodarstwo domowe; zonom mezczyzn, ktérzy prowa-
dzili gospodarstwo; wiascicielkom débr, ktdre przynosily roczny dochéd w wy-
sokosci co najmniej 5 funtow; absolwentkom brytyjskich wyzszych uczelni**®.
W Polsce i w Niemczech kobiety uzyskaty prawa wyborcze w 1919 roku. W Stanach
Zjednoczonych prawo glosowania zagwarantowala kobietom 19 poprawka do
Konstytucji, wprowadzona w 1920 roku. W Wielkiej Brytanii ich prawa w tej
kwestii zostaly zréwnane z prawami mezczyzn w roku 1928. To wszystko miato
gleboko stuszne podstawy i dlatego na przetomie XIX i XX wieku zrodzit si¢ takze
feminizm katolicki, bardzo Zywy miedzy innymi we Wloszech (Akcja Katolicka
i Demokracja Chrzescijanska). W ten sposob — podsumowala Wioletta Jedlecka —
zamknela si¢ pierwsza fala feminizmu?".

Owszem, w refleksji nad feminizmem réwniez uzywa si¢ metafory
»fal”. ,Pierwsza fala”, zwigzana z ruchem sufrazystek, z dzialaniami na rzecz

5 Ruch zalozony w 1903 roku przez Emmeline Pankhurst i jej corke Christabel, pod nazwa Spo-
teczno-Polityczna Unia Kobiet (Women’s Social and Political Union). Powszechnie nazwy tej zaczeto
uzywa¢ w 1906 roku na okreslenie przedstawicielek wspomnianej Unii, po czym wyrazenie to zaczeto
okresla¢ kazda kobiete, ktora walczyta o prawa wyborcze kobiet. Por. L.E. Nym Mayhal, Suffragettes,
w: B.G. Smith (red.), The Oxford Encyclopedia of Women in World History, Oxford 2008, s. 173.

26 B. Winslow, Pankhurst Enneline, w: B.G. Smith (red.), dz. cyt., s. 408.

27 Por. J. Helios, W. Jedlecka, Wplyw feminizmu na sytuacje spoteczno-prawng kobiet, Wroclaw
2016, s. 21-22.
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réwnouprawnienia, skupionymi gtéwnie na uzyskaniu podstawowych gwarancji
prawnych, nie spelnila bardziej radykalnych oczekiwan. Zapowiedzig ,,nowego” -
formowania si¢ sekularystycznego feminizmu, stala sie dzialalnos¢ Simone de
Beauvoir (nauczycielki licealnej, pisarki, dziennikarki, wspdtzatozycielki ga-
zety ,Les temps modernes”, wieloletniej towarzyszki zycia Jean-Paul Sartre’a,
zm. 1986) i jej ksiazka Druga ptec**®. Gtéwne tezy ksiazki s3 nastepujace:

- Kobiety nie rodzg si¢ kobietami - staja si¢ nimi.

- Kobieta nie jest dzi$ w stanie ,,stworzy¢” samej siebie, przekroczy¢ siebie,
poniewaz pozostaje ,,uwieziona” w immanencji swego ciala, przeznaczonego do
prokreacji i macierzynstwa (de Beauvoir okresla to jako ,,putapke macierzynstwa”)
oraz zostala wychowana do bycia pasywna (pracy w domu). Dlatego z ,,pasywnego
przedmiotu”, pozbawionego wolnosci, musi sta¢ si¢ ,,przedmiotem aktywnym?”,
przekroczyé sama siebie, uwolnic sie od ograniczenia natury, niewoli malzenstwa,
reprodukeji i macierzynstwa.

- ,Nie mozemy pozwoli¢ Zadnej kobiecie pozosta¢ w domu — méwita Simone
de Beauvoir w rozmowie z Betty Friedan - aby opiekowac si¢ swoimi dzie¢mi.
Spoleczenstwo powinno by¢ zupelnie inne. Kobiety nie powinny mie¢ tej opcji,
poniewaz jezeli ta opcja istnieje, zbyt wiele kobiet ja wybierze™**.

Byla to zapowiedz ,,drugiej fali”. Wyrazenie to zostalo po raz pierwszy uzyte
do opisania kobiecych ruchéow politycznych przez Marshe Lear w 1968 roku®?,
a kolejny etap aktywnosci ruchéw kobiecych oznaczony nim przypada na lata
60. i 70. XX wieku w Stanach Zjednoczonych i wigze si¢ z dzialalno$cig National
Organization for Women. ,,Przelom w spojrzeniu na role piciina spoleczny status
kobiet — opisuje geneze tego ruchu Powszechna encyklopedia filozofii — przynidst
rok 1963, kiedy to UNESCO, a nastepnie USA, oglosily raport o sytuacji kobiet.
Zainicjowane wowczas dyskusje inspirowaly do podejmowania dzialan zmierza-
jacych do przezwyci¢zenia mechanizméw dyskryminacji kobiet. Fala protestow
studenckich w 1968 roku zaowocowata powstaniem ruchu feministycznego - tzw.
drugiej fali, r6znigcej sie od pierwszej zakresem zaangazowania kobiet i nowym
programem ideowym. O ile emancypantki z XVIII i poczatku XIX w. domagaly sie
zréownania w prawach z mezczyznami, a sufrazystki z przefomu XIX i XX w. za
gltowny cel stawialy uzyskanie praw wyborczych i zniesienie dyskryminacji za-
wodowej kobiet, o tyle feministki drugiej fali nie toczyly walki o zlikwidowanie
nieréwnosci pomiedzy mezczyzng i kobieta, lecz o zbudowanie nowych struktur
spolecznych, opartych na catkowitym zniesieniu rdl przypisanych pici. Przyszle

28 S. de Beauvoir, Druga ple¢ (Le Deuxieme Sexe), Warszawa 2014.

29 B. Friedan, A Dialogue with Simone de Beauvoir, w: It Changed My Life: Writings on the Women’s
Movement, New York 1976, s. 397.

»0 Por. C. Villanueva Gardner, Second Wave Feminizm, w: Historical Dictionary of Feminist
Philosophy, Maryland-Toronto-Oxford 2006, s. 207.
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spoleczenstwo winno by¢ wolne od jakiegokolwiek zréznicowania pomiedzy mez-
czyzng i kobieta. W tym kontekscie podniosty problem dominacji mezczyzn na
plaszczyznie czysto osobowej, w malzenstwie i w relacjach rodzinnych. Pojecie
dyskryminacji zastgpiono terminem «seksizm» (analogia do «rasizmu»). Polityka
i nauka staly si¢ dziedzinami, w ktérych feministki drugiej fali podjety dziatalnos¢
na rzecz promocji kobiet. W polityce weszty w oficjalne struktury i rozpoczely
dzialalnos$¢ profesjonalng, w nauce zainicjowaly badania zmierzajace do wyka-
zania patriarchalnych wypaczen w wiedzy, by nastepnie dokonac jej przebudowy
z uwzglednieniem do$wiadczen kobiecosci™.

Za emblematyczng posta¢ ruchu feministycznego drugiej fali uznaje sie
Kanadyjke zZydowskiego pochodzenia Shulamith Firestone, autorke ksigzki The
Dialectic of Sex (Dialektyka pici, 1970):

- gléwnym celem rewolucji feministycznej jest rodzina, poniewaz rewolucja
musi dokonac si¢ przez przejecie przez kobiety kontroli nad swoim ciatem i ptod-
noscig, dzigki takim $rodkom jak pigutka antykoncepcyjna, aborcja, technologie
reprodukji;

- Firestone, pozostajac w modelu myslowym, stworzonym przez Marksa
i Engelsa, poréwnuje walke kobiet o swoje cialo (,,$rodek reprodukcji”) do rewolucji
proletariatu, ktory mial przeja¢ ,,$rodki produkeji”;

- pierwszym krokiem w tym kierunku jest oddzielenie seksualnosci od
reprodukeji, dzigki upowszechnianiu $rodkéw antykoncepcyjnych. Seksualnos¢
nie powinna mie¢ na celu ,,pro-kreacji”, lecz ,,re-kreacje”.

Na polowe lat 90. XX wieku datuje si¢ trzecia fale feminizmu. Termin ten
ukuta Rebecca Walker, ktorej ksigzka To Be Real. Telling the Truth and Changing
the Face of Feminisme (1995) stala sie deklaracja feminizmu, ksztaltujacego si¢
w opozycji zaréwno do feminizmu drugiej fali, jak i do tzw. postfeminizmu, glo-
szacego, ze postulaty rownosci plci zostaly formalnie spetnione, pozostaje tylko
rzetelnie je egzekwowac. Feminizm trzeciej fali nie probuje okresla¢, kim kobieta
jest — chodzi teraz o to, kim kobieta by¢ moze. A moze by¢ kimkolwiek chce, pod
warunkiem, Ze jest to jej wlasny, autentyczny i dumny wybor (stad walka femini-
stek z ,,idealem pieknej kobiety”, ,kobiecg sylwetka” itp.). W tym sensie nie tyle
jest si¢ kobieta, ile raczej wybiera si¢ i kreuje wtasng kobieco$¢. Trzeba tez skonczy¢
z uprzedzeniami, zawartymi w heteroseksualnej kulturze biatych. Uprzedzenia
te wykluczyly doswiadczenia kobiet kolorowych, lesbijek, biseksualistek, robotnic,
reprezentantek (a nawet reprezentantow — zwlaszcza homoseksualistow) innych
grup spolecznie zmarginalizowanych. Feminizm trzeciej fali podkresla réznice
w rozumieniu: kobieco$ci, relacji kobieta—mqiczyzna, rodziny, macierzyr’lstwa itp,,

51 A. Lekka-Kowalik, Z. Sarelo, Feminizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, http://www.ptta.
pl/pet/pdf/t/feminizm.pdf [dostep:13.09.2017].
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wynikajace z roznicy klasy, rasy, pozycji zawodowej, orientacji seksualnej. Réznice
te uznaje sie teraz za warto$¢ sama w sobie. Od tak rozumianego feminizmu nie
mozna — zdaniem jego zwolenniczek — wymagac spojnosci czy niesprzecznosci
w doktrynie i praktyce. Feministka trzeciej fali moze zarazem glosi¢ swobode
seksualng i postulat wiernosci malzenskiej; moze by¢ zaréwno zwolenniczka, jak
i przeciwniczka pornografii. Sprzeczno$¢ - tak jak réznorodno$¢ - nie jest za-
rzutem, ale warto$cia. Feministki trzeciej fali nie traktuja ,,upiciowienia” kultury
(jezyka, mysli, dyskursu, sztuki) jako zta czy przeszkody na drodze do pozadanej
réwnosci, nie gloszg wigc antymaskulinizmu czy postulatu neutralnosci piciowej
struktur spotecznych. Wrecz przeciwnie, ,,genderyzacja” zycia jest faktem i warto-
$cig — chodzi tylko o to, by zapewniona zostala mozliwos¢ swobodnego wyrazania
i realizowania indywidualnie rozumianej kobiecos$ci*?.

Feminizm trzeciej fali formuluje globalne cele praktyczne. Pierwszym
jest walka z wszelkimi przyczynami niesprawiedliwosci, i to nie tylko wobec
kobiet. ,Niesprawiedliwo$¢” rozumiana jest jako ograniczenie wolnego wyboru,
jakikolwiek by on byl. Za ,niesprawiedliwos¢” uchodzi wiec zaréwno pozbawie-
nie kobiet dostepu do edukacji, jak i prawo antyaborcyjne czy brak spotecznej
akceptacji homoseksualizmu. Drugim celem jest taka edukacja mtodych kobiet,
by bylty one wolne, szczesliwe, dumne ze swojej — przez siebie zdeterminowa-
nej — kobiecosci i nie baly si¢ realizowa¢ wlasnych pragnien. Edukacja ma miec
wyrazny rys historyczny - nalezy uswiadomi¢ mtodym kobietom, jaka ceng
zaplacity ich poprzedniczki, z ktérych walki i osiagnie¢ wspdlczesne kobiety
powinny by¢ dumne. Celem nadrz¢dnym jest wykreowanie globalnej ,,siostrzanej
wspolnoty”, w ktdrej zmieszcza sie wszyscy autentycznie realizujacy jakkolwiek
rozumiang kobiecos¢. W radykalnej postaci feministki trzeciej fali glosza postu-
lat zbudowania kultury ,,dziewczynskiej” (girlish culture), w ktorej kobiety maja
prawo i sife traktowac $wiat tak, jak im sie podoba (na przyklad demonstrowaé
swoja seksualno$¢ bez obaw, ze zostanie to potraktowane jako ,,zaproszenie” czy
przejaw rozwigzlosci)®”.

»Ostatecznym celem rewolucji feministycznej - lapidarnie, juz w duchu
trzeciej fali, podsumowata dazenia feministek Shulamith Firestone — musi by¢
nie tylko usunigcie przywilejow mezczyzn, co bylo celem ruchu feministycznego
[pierwszej i drugiej fali], lecz [takze] wyeliminowanie réznicy miedzy plciami;
réznice plciowe nie beda juz wigcej miaty znaczenia kulturowego”™*.

»2 Tamze.

23 Tamze.

»4 - [...] the end goal of feminist revolution must be, unlike that of the first feminist movement,
not just the elimination of male privilege but of the sex distinction itself: genital differences between
human beings would no longer matter culturally”. S. Firestone, The dialectic of sex. The case for feminist
revolution, New York 1970, s. 11.
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Geneza ruchdw emancypagji seksualnej

W parze z radykalnym feminizmem idg ruchy emancypacji seksualnej. Za ojca
wspolczesnej rewolucji, jaka dokonala sie w tej dziedzinie, uznaje si¢ amerykan-
skiego entomologa, specjaliste od galaséwek, Alfreda Kinseya**. Cho¢ od $mierci
Kinseya (zm. 1956) do roku 1968 minelo 12 lat, to jego ,,przelomowe” odkry-
cie stalo si¢ koronnym argumentem dla wszystkich walczacych w tym czasie
o ,,prawdziwg wolno$¢”. W roku 1948 opublikowal on raport o zyciu seksualnym
Amerykanéw, zatytulowany Zachowanie seksualne mezczyzny**. Oglosit w nim,
ze prawda o tym, iz podstawg zachowujacego si¢ wedlug purytanskich wzorcéow
spoleczenstwa amerykanskiego sa monogamiczne, kochajace si¢ rodziny, jest fik-
cja. Z raportu wynikalo, ze 85% mezczyzn mialo za sobg pozamatzenski stosunek
plciowy, 70% korzystato z ustug prostytutek, 40% zdradzalo zony, a 37% przynaj-
mniej raz w zyciu odbylo stosunek plciowy z innym mezczyzng. Gléwny wniosek
z raportu byl nastepujacy: ograniczanie przez me¢zczyzn popedu plciowego w imie
zasad moralnych stanowi jedynie pobozne zyczenie spoleczenstwa, w rzeczywi-
sto$ci poped zwycigza nad moralnoscig. Kinsey dowodzil w badaniach, ze dzieci
w USA cechuje mocne zainteresowanie seksem, a dla wigkszosci z nich kontakt
fizyczny nie byl traumatycznym przezyciem. Szczegdlnie to ostatnie byto bulwer-
sujace — zaczeto by¢ wykorzystywane przez pedofiléw. Raport glosil, ze wszelkie
przejawy rozwigzlosci seksualnej i dewiacji s3 normalne, zachowania seksualne
ludzi i owadow roznig sie tylko tym, ze ludzie wykorzystuja w seksie inteligencje*’.

Na potrzeby badan Kinsey stworzyt skale seksualnosci czlowieka, gdzie ,,0”
oznaczalo skfonnosci wyltacznie heteroseksualne, a ,,6” - wylacznie homoseksualne.
Heteroseksualizm zostal przedstawiony tu zatem jako skrajna wartos¢, przeciw-
stawiona zachowaniom wylgcznie homoseksualnym. Wynika z tego, ze ,,czysty
heteroseksualizm” jest rzadkoscia tak jak ,,czysty homoseksualizm”. W konkluzji
badan Kinsey stwierdzil, ze niemal wszyscy jestesmy biseksualni, ale wigkszos¢
tlumi homoseksualne skfonnos$ci (homoseksualizm karano wtedy w wielu stanach
USA wiezieniem). Raporty zostaly prawie natychmiast wykorzystane przez ruchy
gejowskie i feministyczne — dostarczaly im rzekomo naukowych argumentow
w walce o ,wyzwolenie”**®.

Kinsey wywarl wielki wplyw nie tylko na seksuologie, lecz takze na system
prawny i edukacyjny w USA. Skoro z jego raportéw wynikato, ze 95% mezczyzn

»5 Kinsey Institute, Kinsey: Before the institute, https://www.kinseyinstitute.org/collections/
archival/alfred-kinsey-collection.php [dostep: 13.09.2017].

6 Analogiczny raport, dotyczacy kobiet (Zachowanie seksualne kobiety) ukazal si¢ w 1953 roku.

»7 M. Zaczynski, Skandalista Alfred Kinsey, ,Wprost” 2005, nr 8, s. 58-59.

»8 Tamze.
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ma za sobg dzialania czy zachowania sprzeczne z prawem — homoseksualizm,
gwalt, molestowanie czy kontakty z nieletnimi, na nowo powinno zosta¢ zdefi-
niowane pojecie normy. Pierwszym efektem raportéw stalo si¢ to, ze w niektérych
stanach o polowe obnizono wysokos¢ kar za przestgpstwa seksualne i zaprzestano
karac za relacje homoseksualne. Pod wplywem raportéw Amerykanie zrobili to,
co 30 lat wczesniej zrobil Gyorgy Lukdcs na Wegrzech — do szkot publicznych
w Ameryce, a potem w innych krajach, wprowadzono program edukacji sek-
sualnej. Najpowazniejsza konsekwencja tej edukacji bylo propagowanie wiedzy
o seksie, oderwanym od milosci i moralnosci. Rzadko wspomina si¢ przy tym, ze
popularyzacja odrzucenia norm moralnych w zyciu plciowym wywolata plage ciaz
pozamalzenskich i aborcji, samobdjstw, przemocy na tle seksualnym, upowszech-
nienie homoseksualizmu oraz prawdziwa epidemie choréb ukladu rozrodczego
(wenerycznych)*.

Poza gwaltowng zmiang mentalnosci i przekonaniem, ze seks rzadzi §wia-
tem, Alfred Kinsey pozostawil kolejnym pokoleniom dwie maksymy, ktdre po-
jawiaja sie nieomal za kazdym razem przy dyskusji o jego raportach: ,Istnieja
tylko trzy dewiacje seksualne: abstynencja, celibat i odroczona data §lubu” oraz
»W seksie nienormalne jest tylko to, czego nie mozna fizycznie wykona¢”. Na ta-
kich hastach budowano ,,nowe spoteczenstwo” z jego naczelng zasadg ,tolerancji
wyzwalajacej”.

Tymczasem okazalo sie, ze Kinseyowskie raporty byly oparte na falszerstwie,
co po latach udowodnili autorzy ksigzki Kinsey - seks i oszustwo - Judith A. Reisman
i Edward W. Eichel**. Stwierdzili oni, ze entomolog prowadzil badania gléwnie
wsrod wieznidw i ludzi, ktorzy zgtaszali sie do poradni z problemami seksualnymi.
Byla to wiec grupa wyjatkowo niereprezentatywna. Wysoki odsetek mezczyzn
o skfonnosciach homoseksualnych byt skutkiem tego, ze Kinsey i jego wspolpra-
cownicy co dziesigtego mezczyzne do ankiet znalezli w gejowskich barach San
Francisco. Teze o 85% mezczyzn, ktorzy cho¢ raz dopuscili si¢ pozamalzenskiego
zachowania seksualnego, wysnuli z kolei na podstawie danych zaczerpnietych od
wiezniow, w wigkszosci skazanych za przestepstwa seksualne. Z prawda mijata sie

»9 M. Kacprzak, dz. cyt., s. 100.

20 Tolerancja wyzwalajaca” to termin stworzony i promowany przez Herberta Marcuse - cztonka
szkoty frankfurckiej. Idee tolerancji Marcuse rozwinal w eseju zatytutowanym Tolerancja represywna.
Przekonywal, Ze ,tolerancja wyzwalajaca oznacza nietolerancj¢ wobec ruchéw prawicowych, a tole-
rancje wobec ruchéw lewicowych’. [Liberating tolerance, then, would mean intolerance against move-
ments from the Right and toleration of movements from the Left.] H. Marcuse, Represive tolerance,
w: R.P. Wolf, B. Moore, H. Marcuse, A critique of Pure Tolerance, Boston 1968, s. 109.

1 J.A. Reisman, E.W. Eichel, ].H. Court, J.G. Muir (red.), Kinsey, Sex and Fraud: The Indoctri-
nation of a People. An Investigation Into the Human Sexuality Research of Alfred C. Kinsey, Wardell
B. Pomeroy, Clyde E. Martin, and Paul H. Gerhard, Louisiana 1990. Wydanie polskie: J.A. Reisman,
E.W. Eichel, Kinsey - seks i oszustwo. Rzecz o indoktrynacji, Komoréw 2002.
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takze teza o powszechnym zdradzaniu mezéw przez zony. Za matzenstwo uznat
bowiem Kinsey kazdy nieformalny zwiazek oséb dwojga plci, trwajacy co najmniej
rok. ,W praktyce oznacza to, ze malzenstwem byl na przykltad zwigzek prosty-
tutki i alfonsa” - stwierdzita Judith Reisman. Kinsey nie znalazt do badania odpo-
wiedniej liczby mezatek, wiec dobral sobie osoby zyjace w luznych zwigzkach?®.

Jak powiedzieliémy, zdaniem wielu analitykéw wspolczesnosci (zob. Natacha
Polony w programie FR 2 On n'est pas couché), za sprawg upowszechnienia srod-
kéw antykoncepcyjnych stalo sie¢ mozliwe ,,wyzwolenie” zycia seksualnego ,,od
plodnosci”. Antykoncepcja chemiczna zaczeta jawic si¢ jako wymarzony $rodek,
umozliwiajacy partnerom swobodne, pozbawione ryzyka, zachowania seksualne.
W ukazywaniu ich ,,zbawiennych funkcji” i propagowaniu pierwszoplanowg role
odegraly Margaret Sanger w Stanach Zjednoczonych oraz Marie Stopes w Wielkiej
Brytanii. Wla$nie Margaret Sanger (1879-1966), zalozycielka proaborcyjnej or-
ganizacji Planned Parenthood w USA, sponsorowatla prace nad pigutka anty-
koncepcyjna, prowadzone przez Georgea Pincusa i Johna Rocka. Pienigdze na
rozwoj swojej organizacji, tak jak i na badania nad pigutka czerpata miedzy innymi
z ogromnych think tankéw, takich jak Fundacja Rockefellera i Fundacja Forda.
W liscie z 27 pazdziernika 1950 roku, skierowanym do Katharine McCormick,
innej sponsorki badan nad tabletka antykoncepcyjna, Sanger pisata:

22 M. Zaczynski, Skandalista Alfred Kinsey, ,Wprost” 2005, nr 8, s. 59. Druzgocacej krytyce pod-
dal raporty Kinseya M. Zieba: ,,Przyktadem innego wplywowego szachrajstwa sg raporty Seksualne
zachowania mezczyzn i Seksualne zachowania kobiet, ktore w polowie XX w. opublikowat Alfred
Kinsey (profesor entomologii, zwolennik eugeniki i zdeklarowany ateista). Nikt nie kwestionuje, ze
szczegotowo (zadajac ponad 500 pytan) przepytal on duza grupe mezczyzn i kobiet (ponad 11 tys.
0s0b) na temat ich do$wiadczen seksualnych. I gdyby jego praca byla raportem z badan, nie bytoby
w niej czego kwestionowac¢. Ale raport Ow utrzymywal nie tylko, ze méwi o seksualnosci Ameryka-
néw i Amerykanek (a grupa byla glteboko niereprezentatywna. Bylo w niej bowiem prawie trzy razy
wigcej samotnych mezczyzn i tylez samo razy wigcej osob niewierzacych, niz wynosila przecigtna),
ale orzekat generalnie o Zyciu seksualnym wszystkich ludzi. I dlatego prace Kinseya nalezy zaliczy¢
do kategorii budowanej na nauce ideologii. Kinsey badal wylacznie ochotnikéw, ktorzy sami chcieli
opowiadac o swoich zachowaniach seksualnych. W dodatku czgé¢ z nich dostawala gratyfikacje, co
moglo sprzyja¢ ubarwianiu ich zwierzen (dotyczy to zwlaszcza licznej grupy meskich prostytutek).
Ponadto az jedna trzecia wszystkich badanych byta skazana za przestepstwa seksualne, a 10 proc.
meskiej proby badawczej stanowili bywalcy klubow gejowskich (w latach 40. dos¢ nielicznych). Szcze-
golnie bulwersujacy byt fakt, ze zrédlem informacji o zachowaniach erotycznych dzieci byly relacje
ztozone przez dziewigciu pedofili. Najbardziej zwyrodniaty z nich byl podstawowym «naukowym»
zrédtem, bo - jak pisal wspotpracownik Kinseya — «mial naukowe zaciecie i robit szczegélowe zapiski
zkazdego takiego zdarzenia» przez 30 lat. Nic dziwnego, ze raport Kinseya bardzo pozytywnie oceniat
relacje seksualne dzieci z dorostymi. Z braku zgtaszajacych si¢ malzenstw Kinsey jako «matzenistwo»
liczyl kazda relacje mezczyzny i kobiety trwajaca ponad rok (za «malzenstwa» uznal réwniez relacje
miedzy prostytutkami i ich alfonsami), a niedoreprezentowanie osob z wyzszym wyksztalceniem
«nadrobil», uznajac za absolwentéw wyzszych uczelni kazdego, kto uczeszczal na jakikolwiek kurs
akademicki” (M. Zigba, Uwaga, scjentyzm!, art. cyt., s. 36-37).
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»~Uwazam, Ze $wiat i prawie cala nasza cywilizacja w najblizszych 25 latach stanie si¢
uzalezniona od prostej antykoncepcji, taniej, pewnej, ktora bedzie mogta by¢ uzy-
wana w dzielnicach wypelnionych biedots, w dzunglach, wéréd ludzi najbardziej

nieu$wiadomionych™*%.

Pincus i Rock stworzyli w koncu pigutke pod nazwa Enovid, ktéra w 1957
roku zostala dopuszczona do sprzedazy jako lek na zaburzenia menstruacyjne.
W roku 1960 tabletka uzyskata zezwolenie urzedu kontroli lekéw i Zywnosci i po
raz pierwszy pojawita si¢ jako pigutka antykoncepcyjna w aptekach USA?%*.

Sanger, ktdra od poczatku swej dzialalnosci zwalczata wielodzietno$¢, ma
w swoim dorobku takie pozycje jak ksigzka o wiele znaczacym tytule Sedno cywili-
zacji (Pivot of Civilisation, 1922). Autorka sugerowala w niej konieczno$¢ segregacji
i sterylizacji kobiet. To ona wymyslifa takze i rozpropagowata slogan o prawie
kobiety do ,,wlasnego ciala”, wykorzystywany pdzniej jako gléwny argument za
aborcja. ,Tak samo jak kobieta pracujaca — glosita Fabian Hall juz w lipcu 1915
roku w Londynie - musi walczy¢ o to prawo, aby zachowa¢ wlasng moralnos¢
i psychike — wiec musi walczy¢ o prawo do posiadania i kontrolowania wlasnego
ciala, o prawo wlasnosci wlasnego ciata do czynienia tego czego pragnie, i nikogo
nie powinno obchodzi¢, jakie sg te pragnienia™®.

W wydanej w 1920 roku ksiazce Kobieta i nowa rasa gléwnym oskarzonym
o zbrodnie przeciwko kobietom Sanger czyni chrzescijanstwo.

»Jesli chrzescijanstwo cofnelo zegar ogdlnego postepu o tysigc lat, to dla kobiety
cofneto zegar o dwa tysiace lat. Najwieksza zniewaga bylo zabronienie jej kontroli
nad funkcjg macierzynstwa, ograniczajac w ten sposob dzielo jej zycia do rodzenia
i wychowywania dzieci. Réwnocze$nie duchowni pozbawili ja miejsca w i przed sa-
dami, w szkotach, w literaturze, sztuce i spoleczenstwie. Zamkneli przed jej sercem
i umystem wiedze o jej Zyciu uczuciowym i jej funkcjach rozrodczych. Przykuli ja
fancuchami do pozycji, w ktora ja wepchneli, tak ze dopiero po stuleciach wysitkow

zaczyna odzyskiwac to, co jej zostato wydarte”*.

2631 consider that the world and almost our civilization for the next twenty-five years, is going

to depend upon a simple, cheap, safe contraceptive to be used in poverty stricken slums, jungles, and
among the most ignorant people” The Pill: Birth of a New Woman, Correspondance Between Margaret
Sanger and Katharine McCormick, http://93778645.nhd.weebly.com/letters-between-sanger-and-mc-
cormick.html [dostep: 13.09.2017].

264 Wielka historia matej pigulki, http://worldwide.blox.pl/2011/03/Wielka-historia-malej-pigulki.
html [dostep: 13.09.2017].

25 M. Sanger, Fabian Hall Speach, w: tejze, The selected papers of Margaret Sanger, t. 1, Illinois
2002, s. 144.

266 If Christianity turned the clock of general progress back a thousand years, it turned back
the clock two thousand years for woman. Its greatest outrage upon her was to forbid her to control
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W opublikowanej w 1932 roku ksiagzce Plan pokojowy (Plan for peace) Sanger
postulowala wprowadzenie obowigzkowej segregaciji, sterylizacji i reedukacji ,,dys-
genicznego inwentarza”. Zapoczatkowany przez nig w 1939 roku w tym wiasnie
duchu ,,Projekt Murzyn” (,Negro Project”) mial na celu ograniczenie rozrodczosci
czarnoskorych obywateli USA. Po zakoniczeniu I wojny $wiatowej zalozona przez
nig American Birth Control League, by unikna¢ skojarzen z dziatalnoscia euge-
niczng nazistéw, zmienita nazwe na International Planned Parenthood Federation
(IPPF). Dzi$ znana na caltym swiecie jako Planned Parenthod rzadko jest kojarzona
z pierwotna dziatalnoscig jej zalozycielki, a dzigki ogromnej kampanii medialnej
funkcjonuje jako organizacja pomagajaca przede wszystkim kobietom, ktdre zna-
lazly sie w trudnej sytuacji zyciowej*".

Jak wspomnieli$my, ten sam rodzaj dziatalnosci w Wielkiej Brytanii pro-
wadzila Marie Stopes (1880-1958), réwiesniczka Margaret Sanger. W roku 1918
opublikowata ksiazke o podstawach antykoncepcji Married Love. Trzy lata pozniej
otworzyta wraz z me¢zem pierwsza w Wielkiej Brytanii przychodnie kontroli urodzen.
W roku 1930 przeksztalcita swoja organizacje w Narodowa Rade Kontroli Urodzen
(National Birth Control Council). Glosila prawo kobiet do wolnosci od obowigzkow
macierzynstwa i do satysfakcji z pozycia seksualnego w malzenstwie. Dzi$ zato-
zona przez nig organizacja Marie Stopes International, z siedzibg w Londynie, nie
tylko kontynuuje idee zalozycielki, ale jest tez powaznym partnerem (podobnie jak
IPPF) na migdzynarodowych konferencjach organizowanych pod auspicjami ONZ.

Sukcesy Margaret Sanger oraz Marie Stopes nie bylyby mozliwe, gdyby
nie aprobata i wsparcie rzagdow poszczegolnych krajow. Te zas mialyby trudnos¢
w udzieleniu takiego wsparcia bez publicznej akceptacji swych dziatan. Jak to moz-
liwe, ze spoleczenstwo dato przyzwolenie, cho¢ maskowanym, to eugenicznym
dziataniom? Jak to mozliwe, Ze dzialo si¢ to ledwie dwie dekady od zakonczenia
IT wojny $wiatowej? Najprostsza metoda manipulacji spoleczenstwem jest wywo-
tanie strachu. Te¢ socjologiczng prawde wykorzystal doskonale pod koniec lat 60.
XX wieku znany biolog Paul Ehrlich, autor bestsellera Bomba populacyjna (1968).
Stwierdzil on, ze w ciggu 10-20 lat $wiat opanuje plaga glodu, w wyniku ktérego
wymrg miliardy ludzi. Powodem tego miaty by¢ kurczace si¢ zasoby zywnosci
i zapotrzebowanie na nig rosngce wraz z przyrostem populacji. Unikniecie poten-
cjalnych zagrozen wymagalo, jego zdaniem, radykalnych krokéw. Wedltug Ehrlicha,

the function of motherhood under any circumstances, thus limiting her life’s work to bringing forth
and rearing children. Coincident with this, the churchmen deprived her of her place in and before
the courts, in the schools, in literature, art and society. They shut from her heart and her mind the
knowledge of her love life and her reproductive functions. They chained her to the position into which
they had thrust her, so that it is only after centuries of effort that she is even beginning to regain what
was wrested from her”. M. Sanger, Woman and the New Race, New York 2008, s. 72.

27 About IPPE, http://www.ippf.org/about-us [dostep: 13.09.2017].
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nalezalo ,,podja¢ natychmiastowe dziatania” na rzecz ,, kontroli populacji” - ,,naj-
lepiej poprzez zmiane¢ naszego systemu wartosci, ale gdyby $rodki dobrowolne
zawiodly - poprzez przymus”. Jego zdaniem, rozwigzaniem problemu miataby by¢
»polityka jednego dziecka” (one child policy), promocja antykoncepcji i aborcji oraz
polityka fiskalna, ktéra uczynilaby posiadanie dzieci nieoplacalnym?®.

Za tego rodzaju pogladami poszly regulacje prawne. Wprowadzenia badz
liberalizacji ustaw o separacjach i rozwodach cywilnych dokonano juz w1920 roku
w ZSRR, pozniej w tzw. ,,demoludach”, a dalej w Kanadzie (1968) i stopniowo w innych
krajach zachodnich. Krok po kroku dopuszczano sprzedaz pigutki antykoncepcyjnej
w: Stanach Zjednoczonych (1960), Australii, Wielkiej Brytanii, Holandii, Niemczech
Zachodnich (1961), Polsce (1966), a takze aborcje (Wielka Brytania — 1967, Francja —
1975, Niemcy Zachodnie - 1976). W tym samym czasie zostala zalegalizowana por-
nografia w: Danii (1967), Holandii (1969), Szwecji (1971), Niemczech Zachodnich
(1973) i Polsce (1994). Ewoluowaly takze przepisy dotyczace tzw. prawa planowania
rodziny. W artykule 16 Konferencji ONZ w Teheranie (1968) potwierdzono ,,podsta-
wowe prawo [rodzicow] do dobrowolnego i odpowiedzialnego decydowania o liczbie
i odstepach miedzy kolejnymi dzie¢mi”.*** W analogicznej Konferencji w Bukareszcie
(1974) prawo do kontroli urodzen zostalo przyznane ,,parom i jednostkom” (od
tej konferencji zaprzestano postugiwania si¢ terminem ,,rodzice”). W dokumencie
Konferencji, odbytej w Kairze (1994), w paragrafie 7.3 stwierdzono juz, ze ,prawa
reprodukcyjne” ,,obejmuja niektore prawa czlowieka, ktore [...] opieraja si¢ na uzna-
niu podstawowego prawa wszystkich par i jednostek do podejmowania wolnych
i odpowiedzialnych decyzji w sprawie liczby, odstepow i czasu pojawienia si¢ kolej-
nych dzieci oraz dostepu do informacji i Srodkéw, ktore to umozliwiajg, oraz prawa

zapewnienia sobie najwyzszego poziomu zdrowia seksualnego i reprodukcyjnego”.*”°

Mnozenie zadan grup LGBTQ

W latach 60. XX wieku zniesiono takze kary za dobrowolne kontakty homo-
seksualne w: Illinois (jako pierwszym stanie USA, 1962), Izraelu (1963), Anglii
i Walii (1967), Niemczech Zachodnich i Kanadzie (1969), Austrii i Finlandii (1971),

68 P. Ehrlich, The Population Bomb, Massachusetts 1975, s. XI-XIL

29 ,Couples have a basic human right to decide freely and responsibly on the number and spa-
ring of their children and a right to adequate education and information in this respect’, art. XVII,
p. 3 Final Act of the Tehran Conference on Human Rights, Teheran 22 April to 13 May 1968, http://
untreaty.un.org/cod/avl/ pdf/ha/fatchr/Final_Act_of_TehranConf.pdf [dostep: 13.09.2017].

20 Programme of Action of the United Nations International Conference on Population & Deve-
lopment, Cairo, 5-13 September 1994, http://www.un.org/popin/icpd/conference/offeng/poa.html
[dostep: 13.09.2017].
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Norwegii (1972), Malcie (1973) i Hiszpanii (1978). Na lata 60. XX wieku datuje si¢
takze Ruch Praw Gejow (Gay Rights). Za jego poczatek uwaza si¢ 27 czerwca 1969
roku, kiedy doszlo do pierwszego wspdlnego oporu wiekszej liczby homoseksuali-
stow przeciwko sposobowi traktowania ich przez policje¢ i wladze administracyjne.
Rozpoczeta w tym dniu walke przeciwko przesladowaniom homoseksualisci i les-
bijki rozszerzyli pdzniej na walke o prawa gejow jako mniejszosci, a dalej o zmiane
systemu wartos$ci*’.

Ruch cieszy si¢ poteznym wsparciem organizacyjnym, finansowym i me-
dialnym, co skutkowalo usuni¢ciem homoseksualizmu z listy zaburzen przez
Amerykanskie Towarzystwo Psychologiczne (APA - American Psychological
Association) w 1973 roku i Swiatowg Organizacje Zdrowia (WHO - World Health
Organization) 17 maja 1990 roku. Na pamigtke tego ostatniego wydarzenia dzien
17 maja zostal ustanowiony Miedzynarodowym Dniem Walki z Homofobig*”.

W roku 1989 Dania jako pierwszy kraj w §wiecie uznala prawnie formalne
zwigzki partnerskie miedzy osobami tej samej plci. Pierwszym nowozytnym pan-
stwem, ktdre zalegalizowalo malzenstwa osob tej samej plci, byla Holandia (2001).
W §lad za tym w wielu krajach poszty zmiany legislacyjne, umozliwiajace zawie-
ranie zwigzkow jednopliciowych i adopcje dzieci. W edukacji zaczeto prezentowac
zwigzki homoseksualne jako normalny, alternatywny styl zycia; tzw. homoseksu-
alny styl zycia stal si¢ modny w literaturze, mediach, filmach dokumentalnych,
fabularnych i serialach, w fotografice i art street; dazy si¢ do uznania zachowan
homoseksualnych za moralnie dobre, zwigzkéw jednoplciowych - za matzenstwa,
takze w sensie religijnym, walczy sie zatem o ich blogoslawienie, o wyswigcanie
0s6b aktywnych homoseksualnie itp.

Genderyzm

Shulamith Firestone we wspomnianej ksigzce Dialektyka pici wzywala do ,re-
wolugcji klas ptciowych” (sex-class revolution). Celem rewolucji feministycznej nie
bylto zatem tylko odbieranie przywilejow patriarchalnych, lecz takze usuniecie
réznic miedzy plciami i pozbawianie ich znaczenia. Zalozenie to stoi u podstaw
ruchu genderowskiego. Ruch ten rozumie kobieco$¢ i meskos¢ jako pewne modele,
projekty powstale w wyniku nalozenia na pte¢ biologiczng ludzkich wyobrazen,
oczekiwan i tradycji; akcentuje znaczenie spotecznych i kulturowych uwarunko-
wan plciowosci; podwaza uznawanie istnienia dwoéch odrebnych plci jako normy.

1 Por. M. Kacprzak, dz. cyt., s. 92-93.
7217 maja — Miedzynarodowy Dzien Walki z Homofobig, http://www.spoleczenstwoobywatelskie.
gov.pl/node/1916 [dostep: 13.09.2017].
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Naukowego wsparcia tym tezom mialy udzieli¢ badania tylez kontrower-
syjnego, co perwersyjnego psychologa Johna Moneya (zm. 2006) z Uniwersytetu
Johna Hopkinsa w Baltimore nad tzw. transpozycja plci w zyciu plodowym. Na ich
podstawie Money stwierdzit, Ze chlopca mozna wychowac¢ na kobiete, ale pod wa-
runkiem wczesnego rozpoczecia socjalizacji dziecka do nowej pici (zob. przypadek
John/Joan). To wlasnie Money wprowadzil do literatury §wiatowej pojecia gender
identity i gender role - jego zdaniem, tozsamos$¢ plciowa (gender identity) zalezy
od tego, jak dziecko byto wychowywane, dlatego czasem tozsamos¢ ta rozni sie
od pici biologiczne;.

W roku 1970 Kate Millett (ur. 1934), reprezentantka second-wave feminism,
w ksigzce Sexual Politics uznata, ze ,,nie ma r6znicy miedzy ptciami w chwili uro-
dzin. Osobowo$¢ psychoseksualna jest wiec czyms$ wyuczonym po narodzeniu™”.
Tak wlasnie mysl o plci jako czysto kulturowym wytworze (gender) weszta do
radykalnego feminizmu. W tym samym duchu koncowy tekst Konferencji ONZ
w Pekinie z 1995 roku stwierdzal:

»W wielu panstwach réznice miedzy osiggnieciami i zajeciami mezczyzn oraz ko-
biet nadal jeszcze nie s3 uznawane jako konsekwencje spofecznie stworzonych rol
gender, lecz niezmiennych réznic biologicznych”*.

Sa tez badacze, ktérzy uwazaja, ze nie nalezy méwic o tozsamosci plciowe;j,
ale tylko o ,,tozsamosci w procesie”, a zatem o tozsamosci, ktéra wciaz zmienia sie,
podlega fluktuacjom. Kazdy czlowiek ma prawo do okreslenia, kim chce by¢.
Nalezy, z jednej strony, wprowadzi¢ zakaz kwestionowania wyboru tozsamosci
seksualnej, z drugiej za$, za pomoca terapii, niekiedy hormonalnej, wspomagac
dzieci w podjeciu decyzji dotyczacej ich pici.

Transhumanizm i posthumanizm

Najogolniej rzecz biorac, transhumanizm jest nurtem w naukach eksperymen-
talnych i filozofii, ktory stawia sobie za cel uczynienie czlowieka niesmiertelnym.
Wyrazenie to zostalo uzyte po raz pierwszy w roku 1957 przez Juliana Huxleya,
pierwszego dyrektora generalnego UNESCO. Okreslif on transhumanizm jako

73 ,Psychosexually (e.g., in terms of masculine and femine, and in contradiction to male and
female) there is no differentiation between the sexes at birth. Psychosexual personality is therfore
postnatal and learned”. K. Millet, Sexual Politics, New York 2000, s. 30.

#4 In many countries, the differences between women’s and mens achievements and activities are
still not recognized as the consequences of socially constructed gender roles rather than immutable bio-
logical differences’, Platforma Dziatania IV Swiatowej Konferencji w sprawach Kobiet, Pekin 1995, art. 27.
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sytuacje, w ktorej czlowiek pozostaje czlowiekiem, ale wykracza poza siebie przez
zrealizowanie nowych mozliwosci odnoszacych sie do jego natury”.

Do gltéwnych przedstawicieli transhumanizmu zaliczani s3: Fereidoun
M. Esfandiary (znany jako FM 2030), Raymond Kurzweil, Marvin Lee Minsky,
Robert C.W. Ettinger, Hans Moravec, James J. Hughes. Sposréd mlodego pokolenia
wymienia si¢ takie postacie jak: Max More (co mozna tlumaczy¢ Maksymalnie
Wiecej; whasciwie Max T. O’Connor), Natasha Vita-More (Wiecej Zycia; wlasciwie
Nance Clark), Nick Bostrom, Nicholas Agar, Ingmar Persson, Julian Savulescu, Zoltan
Istvan, Danita A. Miedwiediew, Valerija Pride (wlasciwie Walerija W. Udatowa).

»W podstawowym rozumieniu, transhumanizm moze by¢ postrzegany jako
stanowisko, ktére pragnie radykalnej transformacji ludzkich zdolnosci biologicz-
nych i warunkéw socjalnych za pomoca technologii. Te przemiany sg powszech-
nie postrzegane jako ulepszenia lub rozszerzenia czlowieka, ktére moga by¢ tak
fundamentalne, Ze przyniosa zupelnie inng forme zycia, ktéra nalezy postrzega¢
jako inng niz ludzka. W wyniku tak wywotanej wersji ewolucji ma powstac post-
czlowiek. Jednak nie ma jednej wspélnej koncepcji, czym postludzie mieliby by¢
i wizje te zawierajg zaréwno postludzi jako nowe gatunki biologiczne, organizmy
cybernetyczne, a nawet pozbawione ciala istoty cyfrowe. Laczem miedzy czlowie-
kiem a postcztowiekiem jest transczlowiek [...]”*7.

Roéznorodno$¢ pradéw istniejacych pod sztandarem transhumanizmu przed-
stawia ponizszy diagram.

Zrédto: Opracowanie wihasne.

75 Por. ]. Huxley, New Bottles for New Wine, London 1957, s. 13.

776, As a first approximation, transhumanism can be seen as a stance that affirms the radical
transformation of human’s biological capacities and social conditions by means of technologies.
These transformations are widely perceived as human enhancement or augmentation which might
be so fundamental that they bring about life forms with significantly different characteristics as to be
perceived as other than human. The result of such technologically induced version of evolution is
referred to as the posthuman. However, there is no commonly shared conception of what posthumans
are, and visions range from the posthuman as a new biological species, a cybernetic organism, or even
a digital, disembodied entity. The link between the human and the posthuman is the transhuman
[...]I" R. Ranisch, S.L. Sorgner, Introducing Post- and Transhumanism, w: tychze (red.), Post - and
Transhumanism. An Introduction, New York 2014, s. 7-8.
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Poniewaz przy obecnym stanie ludzkiego rozwoju powstrzymanie biolo-
gicznych procesow starzenia sie i umierania jest niemozliwe, przedstawiciele tego
nurtu siegaja po pomoc techniki i wyobrazni. Postuluja zatem ,wziecie [przez
cztowieka] ewolucji we wlasne rece” przez przeniesienie bytu ludzkiego na nowy
poziom egzystencji, okreslany jako postludzki*’. Nie mozna jednak traktowac
transhumanizmu jako spekulacji fantastow i marzycieli czy idei pisarzy science
fiction. Coraz wigksze znaczenie zyskuja transhumanistyczne stowarzyszenia
(na przyklad World Transhumanist Association, obecnie Humanity+, czy The
Extropy Institute), think-tanki*’®, czasopisma, blogi i portale; powstaje transhu-
manistyczna literatura i filmy, organizowane sg konferencje o transhumanizmie
i publikowane ksigzki naukowe; odbywaja sie zajecia uniwersyteckie i tworzone
instytuty i katedry przysztosci czlowieka; przedstawiciele transhumanizmu
przygotowuja ekspertyzy dla rzadéw; badania w zakresie technologii, ktore maja
umozliwi¢ realizacje postulatéw transhumanistycznych, sa finansowane przez
potezne firmy*”.

Jako przyktad szeroko zakrojonych dzialan transhumanistycznych warto
wskazac¢ Brain Activity Map Project (analogiczny do Human Genome Project,
czyli programu poznania ludzkiego genomu), ktdry oficjalnie otworzyt prezydent
USA Barack Obama 2 kwietnia 2013 roku. Projekt ten z poczagtkowym budzetem
3 miliardéw dolaréw ma si¢ zakonczy¢ stworzeniem dokladnej mapy neuronalnej
ludzkiego mézgu w 2023 roku**’. Innym pomyslem jest europejski projekt symula-
cji komputerowych Blue Brain Project®®, realizowany na Politechnice w Lozannie
w Szwajcarii we wspolpracy z licznymi uniwersytetami europejskimi®*?. Projekt
ma na celu badanie mézgu czlowieka poprzez wykonywanie symulacji numerycz-
nych kolumn neuronalnych, podstawowych elementéw, z jakich sktada si¢ mézg.
Jest to olbrzymie przedsiewziecie, ktore tylko w przypadku kory mézgowej musi
zasymulowa¢ dzialanie okoto 15-33 miliardéw neuronéw (kazdy z nich moze

77 Por. M. More, Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy, ,,Extropy #6”, http:// pl.scribd.
com/doc/257580713/Transhumanism-Toward-a-Futurist-Philosophy#scribd [dostep: 13.09.2017].

78 Spoérdd ktorych warto wymienié¢ takze: Singularity University, Institiute for Ethics and
Emerging Technology, Foresight Institute, Life Extension Fundation, Mathuselah Foundation, Alcor
Life Extension Foundation, Future of Life Institute, World Future Society, 2045 Initiative, Cryonics
Institiute, Extropy Institiute.

79 Od Redakgji, Quo Vadis Humanus?, ,Ethos” 2015, nr 3(111), s. 8.

20 Alivisatos, A. Paul; Chun, Miyoung; Church, George M. i inni, The Brain Activity Map Project
and the Challenge of Functional Connectomics, ,Neuron” 2012, 74 (6).

81 http://bluebrain.epfl.ch [dostep: 01.05.2017].

22 Van Geit W,, Gevaert M i in.: BluePyOpt: Leveraging open source software and cloud infrastruc-
ture to optimise model parameters in neuroscience, ,,Frontieres in Neuroinformatics” 2016, 10 (17),
https://www.frontiersin.org/articles/10.3389/fninf.2016.00017/full [dostep: 25.09.2017].
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mie¢ do 10 tysiecy polaczen synaptycznych). Uczestnicy projektu przewiduja,
ze stworzenie systemu komputerowego zdolnego do wykonania takiej symulacji
zakonczg okolo 2020 roku. Nie uzurpujg sobie prawa do tworzenia sztucznego
mozgu, ale wierza w lepsze poznanie naturalnego mézgu czlowieka poprzez
symulowanie jego funkcji in silico®®’.

Zdaniem dyrektora Kalifornijskiego Centrum Studiéw nad Umystem SAGE,
Michaela S. Gazzanigi***, ,wspolczesni ludzie sg bez watpienia «fyborgami» (ter-
min ten zostal wprowadzony przez Alexandra Chislenke, badacza i programiste
z Massachusetts Institute of Technology), czyli funkcjonalnymi cyborgami - or-
ganizmami biologicznymi wyposazonymi w dodatki technologiczne poszerzajace
ich naturalne mozliwosci”**. Noszenie butow, ubran, okularéw, soczewek, zegar-
kow, telefondw, korzystanie z komputeréw, wzmacniaczy percepcyjnych i innych
urzadzen zwigkszajacych nasze mozliwosci fizyczne i poznawcze §wiadczy o tym,
ze rzeczywiscie jeste$Smy fyborgami. Dzigki za$ integracji struktur biologicznych
i technicznych stajemy sie stopniowo ,,cyborgami, czyli urzadzeniami cyberne-
tycznymi, ktoérych procesy zyciowe i poznawcze sg realizowane lub wspomagane
przez urzadzenia techniczne”.

Transhumanizm i posthumanizm ,taczy wspolne postrzeganie cztowieka
jako nieposiadajacego stalej i niezmiennej natury”?’. Jednak sam posthumanizm
nie jest w swej istocie nurtem jednorodnym. Mianem posthumanizmu okre$lany
jest zaréwno finalny efekt transhumanizmu, czyli pojawienie sie istot postludzkich
stworzonych za pomoca technologii, jak i obecne we wspdtczesnych nurtach my-
slowych proby reinterpretacji kultury (literatury, sztuki), opierajace si¢ na krytyce
antropocentryzmu, a obejmujace ,,studia nad zwierzetami, roslinami i rzeczami
traktowanymi jako czynni uczestnicy zdarzen™.

Zaleznosci te przedstawia ponizszy diagram.

23 Insilico” - ,,na krzemie” w analogii do stosowanego powszechnie okreslenia ,,in vitro’, czyli

»ha szkle”. G. Osinski, Transhumanizm. Retiarius contra Secutor, t. 1, mps.

4 Gazzaniga jest autorem takich pozycji jak: Istota czlowieczeristwa. Co sprawia, ze jestesmy
wyjgtkowi, Kto tu rzqdzi - ja czy méj mozg? Neuronauka a istnienie wolnej woli.

25 M.S. Gazzaniga, Istota czlowieczetistwa. Co sprawia, ze jestesmy wyjgtkowi, Sopot 2011, s. 325.

26 R. Poczobut, Transhumanizm a kognitywistyka, ,Ethos” 2015, nr 3 (111), s. 249.

27 Por. E Ferrando, Posthumanizm, transhumanizm, antyhumanizm, metahumanizm oraz nowy
materializm. Roznice i relacje, ,Rocznik Lubuski’, t. 42, 2016, nr 2, s. 13.

28 M. Bakke, Posthumanizm: czlowiek w swiecie wigkszym niz ludzki, w: ]. Sokolski (red.), Cztowiek
wobec natury - humanizm wobec nauk przyrodniczych, Warszawa 2010, s. 338.
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Zrodto: Opracowanie wiasne.

Posthumanizm kulturowy, zwany tez krytycznym, odrzuca zaréwno hierar-
chiczng konstrukcje spoteczna® (zaczynajaca si¢ od Boga), jak i centralng pozycje
czltowieka w dziele stworzenia®°.

9 W tradycji Zachodu cztowiek jest historycznie pozycjonowany w hierarchicznej skali prze-

ciwstawienia do nie-czlowieczej rzeczywisto$ci. Taka struktura symboliczna, oparta na ludzkiej
wyjatkowosci dobrze przedstawiona zostala w Wielkim Eancuchu Bytu i nie tylko afirmowala pry-
mat czfowieka nad nie-czlowieczymi zwierzetami, ale rowniez uksztaltowata caty $wiat czlowieka,
ze wszystkimi jego seksistowskimi, rasistowskimi, klasowymi, homofonicznymi i etnocentrycznymi
przestankami. Innymi stowy, nie kazdy rodzaj czlowieka mial szanse by¢ uznanym wiasnie za czlowieka:
kobiety, afroamerykanscy potomkowie, geje i lesbijki, ludzie sprawni inaczej i wiele jeszcze innych
grup reprezentuje marginesy tego, co moglo by¢ uznane za posiadajace status ludzkiego”. F. Ferrando,
Posthumanizm, transhumanizm..., dz. cyt., s. 15.
¥ Tamze, s. 18.
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»Posthumanizm jest postcentralizmem w tym sensie, Ze nie uznaje jednego, lecz
wiele koncentrycznych centréow zainteresowania. Odrzuca centralno$¢ centrum
w jego pojedynczej, odseparowanej postaci, zardwno w jego hegemonicznym jak
i kontr- hegemonicznym ujeciu. Posthumanizm pomaga rozpoznac rézne centra

zainteresowan, ktore sg zmienne i niestate, koczownicze i efemeryczne”".

Odkrywajac niewystarczalno$¢ humanizmu do wyttumaczenia wielu kwestii
zwigzanych z istota cztowieczenstwa, piewcy posthumanizmu zaczgli poszukiwac
drogi ucieczki z pulapki krecacego si¢ wokot siebie humanistycznego antropo-
centryzmu. Mieli do wyboru dwie drogi, ktére metaforycznie mozemy nazwac
drogami w gore i w dot. Niestety, wybrali te, ktdra czlowieka degraduje, poniza
i niejednokrotnie stawia na réwni ze zwierzeciem, rosling, a nawet rzecza.

Apologia

Jest niezmiernym paradoksem to, ze nasze czasy, szczycace sie swoja ,naukowoscig”,
zaakceptowaly sytuacje, w ktorej pelne falszow i przektaman ,badania” Mead,
Reicha, Kinseya, Ehrlicha i Moneya mialy da¢ i dlugi czas dawaly ,,naukowsa”
podbudowe pod krytyke tzw. tradycyjnej cywilizacji zachodniej i relatywizacje
moralnosci. Pseudobadania te sprawily, ze etyke seksualng uznano za wzgledna,
zalezng od kregu kulturowego, w ktérym ja sformutowano. Przekonano miliony
ludzi, ze moralnos¢ seksualna chrzescijanstwa odbiera ludziom szczescie, jest repre-
syjnaiskalana hipokryzja — wigkszos¢ populacji nigdy, wedtug niej, nie postepuje.
Wylansowano nowy model moralnosci: odtad za norme zaczeto uznawac to, co
»ludzie robig”. Wyznacznikiem normy staja si¢ faktyczne zachowania statystycz-
nych obywateli. Zrédlem moralnosci przestaje by¢ natura ludzka i odczytywane
z niej ,prawo”. W praktyce oznacza to uznanie za ,normalne” wszelkich form
ekspresji seksualne;j.

Omawiana w tym rozdziale problematyka jest bardzo rozlegta i dotyczy
tak konkretnych i kluczowych kwestii w ludzkim zyciu, jak narodziny, relacja do
matki i ojca, wybor partnera lub partnerki, meza lub Zony, wspolzycie seksualne,
macierzynstwo i ojcostwo, ksztaltowanie zycia rodzinnego i $mier¢, ze dotykaja
one samego nerwu egzystencji. Dlatego nie potrzeba bylo zbyt wiele geniuszu,
zeby we wspolczesnej stechnicyzowanej, konsumpcjonistycznej i nastawionej na
zysk ekonomiczny kulturze we wszystkich tych kwestiach zaczeto uprawiac bri-
colage. By¢ moze zresztg nalezy napisac, Ze potrzeba bylo geniuszu, ale geniuszu

21 Tamze, s. 19.
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szatanskiego. Otwarte bowiem pozostaje podstawowe pytanie: bricolage, dekon-
strukcja, rewolucja, ale za jaka cene? I gdzie w tym wszystkim jest czlowiek, natura
ludzka i tradycja, w ktorej uformowata si¢ nasza cywilizacja? To wiasnie pytanie
podejmuja wspodlczesni apologeci i daja na nie wazne odpowiedzi.

- Niejako fundament pod te odpowiedzi dal ,,apologeta” Joseph Ratzinger
w ksiazce Raport o stanie wiary — zapisie rozméw przeprowadzonych z nim przez
Vittorio Messoriego. To wazna pozycja - jak powiedzielismy, naszym zdaniem,
zapoczatkowala ona ,,powracanie apologii” we wspodlczesnym, katolickim kregu
cywilizacji euroatlantyckiej. W punkcie Seria podziatow (Una seria delle fatture)
kardynal wskazal z zelazna logika, ze w tzw. cywilizowanym $wiecie dokonuje sie
dzisiaj proces ,rozdzielania tego, co Bog zlaczyt, a czego czlowiek nie powinien
rozdziela¢”, uzurpacja przez cztowieka Boskiej wladzy definiowania dobra i zta
w tak waznej i podstawowej sferze zycia, jaka jest mifo§¢ malzenska, rodzina i akt
malzenski*?.

Proces ten rozpoczat si¢ od zgody prawodawstw panstwowych na rozwody,
a w gruncie rzeczy od ich ulatwiania i promowania. Potem w mediach i permi-
sywnym wychowaniu oddzielono sfere seksualng od malzenstwa. Dalej w imig
»wolnosci kobiety” zaczeto promowac ,,aborcje na zyczenie”. Tu stalo sie cos tra-
gicznego - rozerwanie wiezi mifosci, jednoczgcej matke z rodzacym sie pod jej
sercem dzieckiem. Dziecko zostalo ukazane jako blizej nieokreslony ptdd, gorzej -
jako ciezar i zagrozenie. Nastepnie przyszlo rozdzielanie — poprzez promocje
antykoncepcji — aktu przekazywania zycia ludzkiego od przyjemnosci i radosci,
ktéra Bog akt ten zwienczyl. Tak rozpoczela sie¢ droga manipulowania ludzkim
zyciem, podporzadkowania technice tajemnicy i §wietosci (zaplodnienie in vitro,
badania na embrionach, mozliwos¢ klonowania ludzkiej istoty, eugeniczne pla-
nowanie narodzin).

Swoja refleksje apologijng Joseph Ratzinger zakorzenil w ideach nowozyt-
nego ruchu feministycznego. Jego zdaniem, dazenia radykalnego feminizmu,
zmierzajace do catkowitego zrownania mezczyzny i kobiety, wydaja sie rozsadne.
Ale tylko ,,wydaja si¢”. Istotg jest tu przeciez: przezwycig¢zenie réznicy plci przez
wprowadzenie wymiennosci rél miedzy mezczyzna a kobieta, oddzielenie seksu
od prokreacji. To wlasnie podejscie spowodowalo, ze ple¢ przestata petni¢ role
charakterystyki osobowej czlowieka; zaczeto twierdzi¢, ze to malo interesujace,
czy ktos jest mezczyzng czy kobieta, wszyscy bowiem jestesmy po prostu ludzmi.
A tymczasem, podkreslil Ratzinger, jest to problem wielkiej wagi — dotyczy natury
ludzkiej. Juz ponad 30 lat temu przyszly papiez przewidywat batali¢ pod tytulem:
gender.

%2 Caly ten punkt jest streszczeniem owego rozdzialu, por.: Rapporto sulla fede. Vittorio Messori
a colloquio con Joseph Ratzinger, Milano 1985, s. 84-86 i dalej: 95-99.
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»1To nie przypadek - méwil Messoriemu - ze walczac w tych latach o «<wyzwole-
nie», prébowano takze uciec od «zniewolenia przez nature», domagajac si¢ prawa
do wyboru bycia albo mezczyzna, albo kobieta — wedlug upodobania - na przy-
ktad za pomocg zabiegu chirurgicznego. Chce si¢ takze, aby tego typu zadania
uznalo panstwo i dokonujac spisu ludnosci, brato pod uwage autonomiczng wole
jednostki. I nie przypadkiem prawodawcy ochoczo przychylili si¢ do tych wyma-
gan, zezwalajac na «zmiane plci», chociaz nie dotyka ona genetycznej konstytucji
zainteresowanej osoby, a jest tylko zabiegiem zewnetrznym, nierozwigzujacym
problemu, a tworzacym po prostu fikcje. Jezeli wszystko jest «rola», uwarunkowana
kulturowo i historycznie, a nie wlasciwoscig czlowieka wpisang raz na zawsze w jego
strukture, to takze macierzynstwo jest tylko przypadkowa funkeja. I rzeczywiscie,
pewne odlamy feminizmu uwazajg za «niesprawiedliwe», ze tylko kobiecie przy-
padlo w udziale rodzenie oraz karmienie piersig. Takze i tutaj nie tylko prawo, ale
inauka dazyz pomocy, przeksztalcajac mezczyzne w kobiete i na odwroét; lub - od-
dzielajac plodno$¢ od seksualnosci — dokonuje prokreacji za pomocg manipulacji
technicznych, wedtug zyczenia. Czyz nie jesteSmy wszyscy réwni? Zatem, jesli
trzeba — walczmy z «nieréwno$cig natury». Ale z naturg nie mozna walczy¢ bez-
karnie. Nietykalna réwno$¢ miedzy kobieta i mezczyzna nie tylko nie wyklucza,

lecz wymaga réznosci ptci™*®.

- Genialng refleksje apologijng, dotyczaca rozwodow, pozostawil

G.K. Chesterton w tek$cie Partnerski rozwod. Ze wzgledu na jej niepowtarzalny
styl przedstawiamy ja tu w calosci, czynigc niewielkie tylko skroty:

,»Kto$ mnie poprosil, zebym napisat artykut o malzenstwie w §wietle wspolczesnej
mysli. Juz predzej datoby si¢ co$ napisa¢ o matzenstwie w $wietle wspdlczesnej
bezmys$lnosci. Sadzac po wielu ich zachowaniach, ludzie uwazajacy si¢ za nowo-
czesnych wyraznie odpuscili sobie uzywanie rozumu, cofngwszy si¢ — zapewne pod
wplywem koncepcji psychologicznych, bedacych w modzie na salonach - do tego
etapu rozwojowego, kiedy zamiast rozumu uzywa si¢ podéwiadomosci. Gdybym
powiedzial, ze ich zachowania sa bardziej automatyczne niz u zwierzat, ani troche
bym nie przesadzil. [...]

Zacznijmy od podstaw, od samego alfabetu idei, jakby$my ttumaczyli malym dzie-
ciom. Malzenstwo, z ludzkiego punktu widzenia, opiera si¢ na podstawowych fak-
tach ludzkiej natury, ktore sg zarazem faktami przyrodniczymi. Wszystkie wyzsze
zwierzeta wymagajg znacznie diuzszej opieki rodzicielskiej od zwierzat bardziej pry-
mitywnych; stoniatko pozostaje dzieckiem o wiele dluzej niz mlodziutka meduza.
A oprocz tej catkiem naturalnej opieki cztowiek potrzebuje czegos, co w naturze

23 Tamze, s. 95-96.
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jest unikalne. Czlowiek mianowicie to jedyna istota wymagajaca wyksztalcenia.
Wiem, ze zwierzeta tez szkola swoje mlode; kotka uczy kocieta, jak fapa¢ myszy.
Jest to jednak wyksztalcenie skape i nader podstawowe; co$, co zachtanny bogacz
nazywa edukacja biznesows, i co nie jest zadna w ogole edukacja. Mocno watpie,
czy jaki$ uczen zdaltby egzamin maturalny albo dostat sie na studia, demonstrujac
z dumnym uporem, Ze opanowal sztuke tapania myszy. Edukacja to przyswojenie
sobie zlozonej, wieloaspektowej kultury, pomagajacej borykac sie ze ztozonym,
wieloaspektowym §wiatem. Zwierzeta, zwlaszcza nizsze, tego nie potrzebujg. Sledz
podobno codziennie sklada ikre, zawierajaca tysiace jaj. Cho¢ jednak nie uprawia
bardzo dzi$ lansowanej kontroli urodzen, pod innymi wzgledami jest stworze-
niem na wskro$§ nowoczesnym. Matka matych $ledzi nie musi zawracaé sobie nimi
glowy. Nie musi ich nawet pamietaé, wigc tym bardziej nie musi pamietaé wlasnego
partnera.

Z drugiej jednakze strony, obowiazki mlodego $ledzia, stojacego wlasnie u progu
zycia, sa pro$ciutkie i dotycza gtéwnie instynktow [...]. Nikt nie musi uczy¢ sledzia,
zeby sie myl, bo i tak ciagle pluska sie w wodzie. Nie trzeba mu pokazywac, jak sie
zdejmuje kapelusz i szarmancko zamiata nim w uklonie przed panng $ledziéwna,
bo nie nosi ani kapeluszy, ani innych takich dziwacznych wymystéw, ktére by kre-
powaly naturalng gracje jego ruchéw; porusza si¢ nago, jak sportowcy w starozytnej
Gregji. Totez jego ojciec i matka nie majg wobec niego zadnych wspolnych zadan,
zadnej odpowiedzialnosci, i moga swobodnie modelowa¢ swoj zwigzek w oparciu
o naj$mielsze i najbardziej postepowe wzorce. [...] Moga sie tak zachowywac $ledzie,
ewentualnie tez szczury i kroliki, ktére podobno mnozg si¢ jak szalone, nie przystoi
to jednak stworzeniu obdarzonemu rozumem. Mtode gatunku ludzkiego, jesli maja
osiaggna¢ pelnie ludzkiej kultury, tak ré6znorodnej, tak wyrafinowanej, tak staran-
nie wypracowanej, musza przebywa¢ pod opieka odpowiedzialnych dorostych
przez bardzo dlugi okres umyslowego i moralnego rozwoju. Wlasnie dlatego
relacje miedzy mezczyzng a kobietg w wigkszosci kultur sg statyczne, a zazwyczaj
permanentne. Wydawac by sie moglo, ze w oparciu o ten argument ojciec i matka
mogliby sie rozsta¢, kiedy dzieci dorosna, ale liczba 0séb, ktére po piecdziesigtce
naprawde majg ochote uciec z sekretarka albo pozwoli¢ szoferowi uwiez¢ si¢ w sing
dal jest mniejsza, niz to si¢ obecnie zaktada. Do$wiadczenie i praktyka uczg wiec, ze
na tym polega podstawowa idea malzenstwa: jest to zwigzek, ktéry musi opierac si¢
na solidnych podstawach. Wychowanie dzieci to zadanie wazne, ktére powinno
pozostawac pod ochrong stalosci i wytrzymatodci, jaka daje instytucja rodziny.
Ta wlasnie idea malzenstwa jest krytykowana od niedawna w naszym zakatku $wiata
przez niewielki odtam ludzkosci, ktéry mozna by nazwa¢ znudzonymi intelektu-
alistami, wystepujacymi w imieniu wspotczesnej mysli. Pierwsze pytanie, ktore sie
nasuwa, to jak planuja oni rozwiazaé praktyczny problem dzieci. Pierwsza odpo-
wiedz, ktdra sie nasuwa, to ze nawet nie probuja tego zrobi¢. Co najwyzej probuja

| 223



24 |

Czes¢ Il Od oswiecenia po transhumanizm. Przestrzenie zmagan

sprawi¢, ze nie bedzie dzieci jako takich, i problem rozwigze sie sam. Kolacze si¢
tez w ich umystach, mniej lub bardziej metnie, pomyst, Ze miejsce rodzicéw po-
winno odtad zaja¢ panistwo. Rousseau oddawat swoje dzieci do przytulku, lecz
gdyby jego §ladem poszli wszyscy rodzice na $wiecie, przytulek musialby si¢ zaiste
rozrosna¢ do niespotykanych rozmiaréw. I co$ takiego rzeczywiscie si¢ dzieje.
To jeden z przejawéw owej nieoficjalnej, niezdefiniowanej centralizacji, typowej
dla naszych czaséw, widocznej raz tu, raz tam. Przytulek rozrost sie najpierw na
szkole, potem na cale panstwo; i tak oto panstwo stalo si¢ prawnym opiekunem
dzieci - nie tylko tych bedacych w jakiej$ anormalnej, wyjatkowej sytuacji, ale
wszystkich w ogdle normalnych dzieci. Dzisiejsi rodzice, z gatunku wyzwolonych,
nie mogliby sobie pozwoli¢ na szybkie rozwody, zmiany partneréw i calg ta rozpro-
szona poligamie, gdyby nie wierzyli, ze istnieje wielka, dobrotliwa babunia, ktéra
wezmie miliony dziatek pod swe mile, opiekunicze skrzydta, wprowadzajac mite,
opiekuncze prawa.

To nowoczesne podejscie do panstwa jest ztudzeniem. W calosci opiera si¢ nie na
historii prawdziwych panstw, ale na wizji panstw idealnych [...]. Prawdziwe panistwo,
cho¢ stanowi konieczny wytwor ludzkiej kultury, zawsze bylo i bedzie o wiele za
wielkie, chaotyczne, niezgrabne, odlegle, a nawet niepewne, zZeby moglo stanowi¢
«dom» dla ludzkich mlodych, ktére powinny zosta¢ wyszkolone w ludzkiej tradycji.
Gdyby ludzko$¢ nie byla zorganizowana w rodziny, nie miataby organicznej zdolno-
$ci, Zeby zorganizowac si¢ w wigksze wspdlnoty. Ludzka kultura jest przekazywana
za pomoca obyczajow pielegnowanych w niezliczonych domach rodzinnych - i tylko
w ten sposob moze w ogdle pozostac ludzka.

Czy rzadzi nami parlament, czy dyktator, czy strajk generalny, czy bankier z Nowego
Jorku - bo prawda o tym, kto nami rzadzi staje si¢ z dnia na dzien coraz bardziej
nieuchwytna - jest w kazdym razie faktem, ze to tradycje podtrzymujg ludzko$¢. Zas
centralne miejsce zajmuje wsrod nich tradycja malzenstwa. Jej istota polega na tym,
ze wolny mezczyzna i wolna kobieta decyduja si¢ zatozy¢ jedyne dobrowolne pan-
stwo na ziemi; jedyne panstwo, ktdre stwarza i kocha wlasnych obywateli. Dopdki
ci prawdziwie odpowiedzialni ludzie beda trzymac si¢ razem i wzajemnie wspierac,
moga przetrwac wszystkie zawieruchy, przemiany, $lepe uliczki i rozczarowania,
ktére skladajg sie na dzieje polityczne. Lecz jesli zawioda sie na sobie nawzajem,

jest pewne jak $mier¢, ze zawiodg sie rowniez na panstwie”>.

- Warto przypomniec, ze takze w ocenie radykalnego feminizmu Chesterton

pozostawal jednoznaczny. ,,Feminizm - pisal w Obronie rozumu - przenika nieja-
sna idea, ze kobiety s wolne, kiedy stuza pracodawcy, ale stajg sie¢ zniewolone, gdy

»4 - G.K. Chesterton, Obrona rozumu, Warszawa 2014, s. 297-302.
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pomagaja mezowi **. To oczywiscie ironia, apologeta brytyjski pokazal, ze walka
o rowny status kobiet i mezczyzn stuzy czesto nie promowaniu prawdziwych inte-
resow i zaspokajaniu potrzeb kobiet, mezczyzn i spoteczenstwa, lecz radykalnych
idei feministycznych.

- Wedlug Ryszarda Legutki, feminizm jest intelektualnie jalowy, a czesto
przybiera postac obsesji.

»Jesli kto§ uwaza, iz cale dzieje §wiata i cata kultura byly terenem dyskryminacji ko-
biet i jesli zdemaskowaniu owej dyskryminacji we wszystkich jej formach poswieca
swoje zycie, to musi popa$¢ w stan obsesyjno-maniakalny, w ktérym wszystko
bedzie mu sie kojarzylo z dyskryminacja. Pod pewnym wzgledem feministka jest
nieodroéznialna od kogo$, kto tropi cale swoje zycie struktury zydowskie czy syste-
mowg antypolsko$¢ oraz antykatolicko$¢ zachodniej polityki i kultury. I tu i tam
mamy te samg jednostajno$¢, uporczywosc i absolutng przewidywalno$¢ skojarzen,

ktére przybierajg znamiona chorobliwo$ci”**.

- Polska apologia dziennikarska zmaga si¢ rowniez z pornografia, zwlasz-
cza z argumentem, ze jej zakazu nie mozna wyegzekwowa¢. Zdaniem R. Legutki,
kazdy zakaz prawny - kradziezy, zabijania, oszustw podatkowych, handlu nar-
kotykami itd. - jest pod pewnym wzgledem niewykonalny. Publicysta stwierdzil,
ze zakaz pornografii nie wydaje si¢ mniej wykonalny niz inne, a z pewnoscia jest
bardziej wykonalny niz na przyklad zakaz handlu narkotykami. Legutke razila
takze wspolpraca pisarzy tej rangi co Andrzej Szczypiorski i Jerzy Pilch z polskim
wydaniem amerykanskiego pisma pornograficznego ,,Hustler”. Polaczyl to ze
zjawiskiem degradacji roli wstydu w polskiej obyczajowosci i kulturze. ,,Przy
odpowiedniej perspektywie zysku — stwierdzil - nie ma rzeczy, ktorej bysmy nie
byli zdolni przehandlowa¢, wliczajac nasza opinie, nasz intelekt, nasze poczucie
przyzwoitosci i nas samych ™",

- Wprowadzenie antykoncepcji przyczynilo si¢ - wedlug Tomasza
Terlikowskiego — do narodzin mentalnosci przeciwnej zyciu, a takze mentalnosci
antyrodzinnej. Niszczy ona naturalne srodowisko relacji miedzyludzkich, zwigk-
sza liczbe samotnych rodzicéw, prowadzi do oslabienia ojcostwa, wysokiej liczby
aborgiji, kleski demograficzne;j. Jest podstawowym czynnikiem odpowiedzialnym za

2 Cytat wyjety z eseju z 1927 roku, zatytulowanego Social Reform versus Birth Control: http://
www.gke.org.uk/gkc/books/Social_Reform_B.C.html. Cytat w oryginale brzmi tak: ,It [feminism] is
mixed up with a muddled idea that women are free when they serve their employers but slaves when
they help their husbands”.

26 R. Legutko, Feministyczni naukowcy i ich nauka, ,,Zycie” 4(1999), nr 266, s. 19.

»7 Tenze, Smieszne i smutne, ,Zycie” 5 (2000), nr 77, s. 16; tenze, Larry Flynt i intelektualisci,
»Zycie” 4 (1999), nr 26, s. 22; tenze, Pecunia non olet, ,Zycie” 5 (2000), nr 292, s. 16.
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plage nieplanowanych cigz, zwigksza liczbe choréb przenoszonych drogg plciowa,
a takze prawdopodobienstwo choréb naczyniowych i nowotworowych, ktére przy-
czyniajg si¢ do wystapienia zawalu serca i udaru mozgu®®.

- Zdaniem Terlikowskiego, najwiekszymi propagatorami antykoncepcji sa
dzisiaj lekarze ginekolodzy. Znajduja si¢ oni czesto na ustugach firm, organizacji,
ktdérych celem jest kreowanie popytu na antykoncepcje i jej dostarczenie, czemu
stuzy¢ ma takze propagowanie pseudowychowania seksualnego®”.

- Aborcja - stwierdzit Pawet Lisicki - staje si¢ w ideologii nowej lewicy zrd-
dlem godnosci kobiety, gwarancja emancypacji. W rzeczywistosci dokonuje sie
przy tym zaréwno dehumanizacja dziecka, ktdre przeksztalca sie w: ptod, w czes¢
macicy, w rodzaj niechcianego wrzodu, jak i wpasowanie kobiety w kapitalistyczny
system kreowania popytu i podazy, pozadania i jego realizacji, bez troszczenia si¢
o ewentualne skutki. Ochrona dziecka poczetego jest ostatnig granica, ktéra moze
sprawi¢ demontaz tego systemu’®.

- W tym kontekscie apologeci polscy czesto przywolujg termin ,,przemyst
aborcyjny”, ,przemysl $mierci™", podkreslajac przy tym podporzadkowanie
etyki (a wlasciwie jej usunigcie) celom czysto utylitarnym. Tomasz Terlikowski
przypomnial, ze instytucje propagujace aborcje i jej dokonujace to dzisiaj ogromne
firmy, ktore generuja niebotyczne zyski. Potentatem w tym biznesie wcigz pozostaje
Planned Parenthood, w ktdérego klinikach w samym tylko roku 2005 przeprowa-
dzono blisko 265 000 aborcji. Dziatalno$¢ tej organizacji nie ogranicza sie zreszta
do ,,uslug aborcyjnych” - prowadzi ona takze rozlegla dziatalnos¢ handlows,
edukacyjna i marketingowa. Korzysci materialne z praktyk aborcyjnych czerpia
lekarze i kliniki dokonujace aborcji. ,Wspdlczesnym barbarzynstwem” nazwal
Pawet Lisicki handel tkankami i organami abortowanych dzieci w USA przez
Planned Parenthood. Dziennikarzom udalo si¢ nagra¢ dwie kobiety ze $cistego
zarzadu organizacji, ktére bez zadnych oporéw opowiedzialy o pozyskiwaniu
i cenach tych organéw. Poréwnal je do rozméw miedzy kanibalami lub wyznaw-
cami doktora Mengele.

»Tak samo jak inne niegodziwe systemy wspoltczesne demokracje umiejg pozbawic
czlowieczenstwa okreslong grupe ludzi - w tym przypadku sa to kilku- lub kilku-
nastotygodniowe dzieci. Nigdy nie dostang szansy wyjscia zywymi z fona matek;

staja sie jedynie dostarczycielami organéw i tkanek dla dorostych, ktérzy w maje-

stacie prawa i bez wyrzutéw sumienia korzystaja z przewagi, jaka daje im sita™°.

298

Por. T. Terlikowski, Faktura na zabijanie. Wspélczesny przemyst Smierci, Bytom 2013, s. 18-21.
2% Por. tamze, s. 23-24.

3% P Lisicki, Poza polityczng..., dz. cyt., s. 80.

31 Zob. tytut punktu wksigzce Renesans apologii P. Artemiuka: 3.2. Przeciwko przemystowi smierci, s. 281.
302 P. Lisicki, Poza polityczng..., dz. cyt., s. 76.
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Bogatg dziatalno$¢ Planned Parenthood umozliwialy - do czasu objecia
rzadow przez prezydenta Donalda Trumpa - potezne subwencje rzagdu USA. Jedna
trzecia budzetu tej organizacji - 363 miliony dolaréw rocznie pochodzita z tej sub-
wencji*®?, z podatkéw obywateli USA. Dziatania marketingowe imperium polegaja
gltéwnie na tym, ze gdy w danym kraju aborcja jest nielegalna, siega si¢ po rozmaite
srodki, by ja zalegalizowac. Stuza do tego akcje medialne, w ktérych wykorzy-
stuje sie fikcyjne lub prawdziwe, ale mrozace krew w zylach historie nastolatek
w ciazy, dla ktoérych jedynym ratunkiem moze by¢ tylko aborcja®*.

- Z dzialalno$cig ,,przemystu aborcyjnego” Scisle taczy si¢ deprecjacja warto-
$ci zycia 0sob uposledzonych oraz kreowanie presji spolecznej na ich likwidacje.
Gleboka analize tego problemu przedstawil Tomasz Terlikowski: jesli, wskutek
dopuszczenia i rozwoju badan prenatalnych, rodzice majg prawo uzna¢, ze o war-
tosci i, konsekwentnie, narodzinach dziecka decyduje jego ,,jakos¢” (zdrowie, brak
deformagiji itp.), to fakt ten ,,oznacza gleboka zmiane rozumienia Zycia spolecznego,
ktére dotad bylo postrzegane jako wspolnota losu: tak jak nie wybiera sie wspol-
obywateli, tak tez nie wybiera si¢ rodziny; przynaleznos¢ do spoteczenstwa jest
kwestig nie uznania, lecz urodzenia™®. Z tych samych racji szerzaca si¢ wraz z in
vitro prawna procedura ,,przyznawanie odszkodowan za zycie”, za ,,zte narodziny”
oznacza zakwestionowanie wartosci 0sob cierpiacych. W ten sposéb dokonuje sie
segregacji na osoby, ktore majg prawo do zycia, oraz te, ktdre s spolecznie zbedne**®.
Z jednej strony powraca si¢ w ,,biatych rekawiczkach” do barbarzynstwa hitlerow-
skiego, z drugiej — tworzy mentalno$¢, przed ktdrg ostrzegal Benedykt XVT: jesli
cos technicznie jest wykonalne, to mozna to réwniez usprawiedliwi¢ moralnie.
W ten sposob dokonuje sie powrét do selekeji eugenicznej, ktorg tak ostro pote-
piano, gdy byla dokonywana przez nazistéw. Zaczyna si¢ méwi¢ o ,,moralnym
zobowigzaniu” umozliwienia dziecku takich narodzin, by bylo w jak najwigkszym
stopniu wolne od brakdéw, schorzen czy cierpien. Niesie to oczywiscie takze moz-
liwos$¢ niedopuszczenia — w wyniku testow prenatalnych — do narodzin dzieci
chorych czy tez uposledzonych. Jako inny argument na rzecz takiego rozwigzania
przedstawia si¢ korzysci ekonomiczne dla panstwa — niedopuszczenie do narodzin
dzieci chorych, niepelnosprawnych ma sprawic, ze nie bedzie ono musialo ponosic¢
kosztow ich leczenia czy rehabilitacji.

— Takze zaplodnienie pozaustrojowe Tomasz Terlikowski okreslit mia-
nem ,,przemystu in vitro”, ktéry stanowi dzisiaj gigantyczny biznes. Na biznes
ten skladaja sie: kupowanie komdrek jajowych, nasienia meskiego, ,,gotowych”

305 T. Terlikowski, Faktura..., dz. cyt., s. 80.

304 T, Terlikowski i J. Najfeld zajeli si¢ szerzej tym tematem w ksigzce ,, Agata™ anatomia manipu-
lacji, Warszawa 2008.

305 T. Terlikowski, Faktura..., dz. cyt., s. 152.

% Tamze, s. 151.
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i przygotowanych wedlug szczegdtowego zamowienia zarodkéw, macicy dla potom-
stwa (wynajecie matki zastepczej, tzw. surogatki). Jest to zatem dramat komercjali-
zacji zycia ludzkiego i manipulowania potomstwem. Juz obecnie istnieje mozliwo$¢
wytworzenia dziecka posiadajacego dwie matki genetyczne i jednego ojca albo
na odwrot. Mozna takze plodzi¢ dzieci os6b zmartych (Zolnierze wyjezdzajacy
na wojne do Iraku zostawiali swoje nasienie w kraju, by - jesli zging - ich zony
czy kochanki mogty sprawic¢ sobie z nimi dziecko®”; Pitkarz Ronaldo jest ojcem
dzieci, ktorych nie sptodzil z Zadng ze swoich partnerek, rodzity mu je surogatki).

- »Przemyst in vitro” nie tylko przynosi ogromne zyski, ale pochlania
wciaz nowe ofiary: miliony zamrozonych dzieci; kobiety, ktére umierajg na skutek
pobierania komoérek jajowych czy noszenia nie swoich cigz.

- Charakterystyczng cechg wspolczesnej cywilizacji euroatlantyckiej staje sie
powszechne przyzwolenie na eutanazje, ktore Pawet Lisicki nazwal ,,umiercaniem
na zyczenie”, ,wspomaganym samobdjstwem”.

»Celem ideologéw eutanazyjnych jest przyznanie czlowiekowi prawa do decydowa-
nia o tym, kiedy i w jaki sposob zakonczy swe zycie. W tym sensie jest to dziatanie
iscie diabelskie: ani jednostka, ani panstwo nic moga jeszcze pokonac §mierci, moga
jednak odebra¢ jej dawne znaczenie. To juz nie chwila przejscia do innego Zycia,
w ktorej to Bog wzywa na sad dusze, ale ostateczny moment potwierdzajacy ludzka
samowole. [...] Zycie nie jest juz darem od Boga, za ktory to cztowiek jest przed
Stworca odpowiedzialny — ma by¢ wlasnoscia jednostki. Jesli zycie jej sie podoba,
to je zachowuje, a jezeli si¢ nie podoba, to rezygnuje. Tak jak z plcig czy uroda. [...]
Wspolczesna cywilizacja nic tylko dotknieta jest hedonizmem. ale tez iscie szatanska
pycha. W sprawie eutanazji tak naprawde chodzi o to, zeby odebra¢ Bogu wiadze
sadzenia. To czlowiek, a nie B6g, ma ocenia¢, co jest dobre, a co zte™ .

- Z jednej strony najczestszymi zwolennikami eutanazji s zdrowi i bo-
gaci, ktorym terminalnie chorzy i przewlekle cierpiacy przeszkadzaja. Z dru-
giej za$ strony procedura ta jest wygodna dla panstwa — taniej jest pacjenta
»zlikwidowad”, niz leczy¢®”. Przerazajaca staje si¢ takze coraz wieksza bezkarno$¢
tej procedury, wiecej — traktowanie jej jako dowodu postgpowosci i podstawy
»nowej, ateistycznej, wyzwolonej z wiezdw tradycji kultury Zachodu”. Szczytem
rozszerzania si¢ mentalno$ci eutanazyjnej jest propozycja rzadu holenderskiego,
zniesienia kar dla ludzi, ktérzy pomogli umrze¢ osobom ,,zmeczonym zyciem”.
Osoby te nie muszg by¢ nieuleczalnie chore, niepotrzebne jest zaswiadczenie

37 Za: P. Artemiuk, Renesans..., dz. cyt., s. 283-284.
3% P. Lisicki, Poza polityczng..., dz. cyt., s. 80-82.
39 P. Artemiuk, Renesans. .., dz. cyt., s. 293. Autor zreferowal poglady T. Terlikowskiego.
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lekarskie, ze nie ma szansy na ich wyzdrowienie, jak byto dotad — wystarczy,
ze nie chcg zy¢ i wyraza odpowiednim dokumentem swojg wole. W $wietle tej
logiki ludzie muszg mie¢ prawo do samookreslenia, a ich ,autonomia” winna by¢
respektowana. Nic dziwnego, ze w Holandii liczba eutanazji lawinowo wzrasta —
o ile w roku 2010 zanotowano 3695 jej przypadkow, o tyle w 2015 roku liczba
ta wyniosta juz 5561°°. W $wietle badan Zbigniewa Zylicza, 80% o0sob, ktore
w Holandii poprosily o eutanazje, po objeciu ich opieka paliatywna, zmienito
zdanie - ludzie ci nie chcieli juz poddawac¢ si¢ $mierciono$nemu zabiegowi, ale
chcieli oczekiwaé na odejscie w sposob naturalny. Dowodzi to glebokiego sensu
tworzenia hospicjow i rozwijania opieki paliatywnej*".

- Rafal Ziemkiewicz usytuowat problematyke eutanazji w szarszym kon-
tekscie ,,kultu wiecznej mlodosci” i tendencji ,,ucieczki od $mierci”. Odnotowat
wiegc, ze we wspolczesnym widzeniu $wiata ludzie starzy zaburzaja pewna estetyke,
w ktdrej panuje kult mtodosci, a ponadto s3 oni ,,ekonomicznie nieoplacalni”.
Panuje swoista ,,ucieczka od $mierci” - ludzie przez cate pokolenia modlili sie: ,,od
naglej i niespodziewanej $mierci wybaw nas, Panie”, dzisiaj ,marzeniem staje si¢
zakonczenie zycia w taki sposéb [...], zeby umierajacy w ogole sobie ze swego
umierania nie zdawat sprawy”'.

- Zdaniem Pawta Lisickiego w sztuce wspolczesnej: literaturze, filmie, foto-
grafice wrecz obsesyjne staje sie promowanie watkow homoseksualnych i tenden-
cja do wykazywania, ze stosunek do homoseksualizmu ma wyznacza¢ poziom
moralnosci, wrazliwo$ci i humanizmu. W pogladzie tym taczy sie groteska z opre-
sja. »Przypomina to dzialanie komunistycznej propagandy w jej wczesnej fazie,
ktdra to w roli bohateréw obsadzata mlode i jedrne dziataczki Komsomotu oraz
dziarskich, buntowniczych mlodziencédw o bolszewickiej aparycji, przeciwstawiajac
im metnych, dwulicowych, chciwych i pozadliwych przedstawicieli klasy kapitali-
stycznej. Roznica jednak polega na tym, ze o ile propaganda komunistyczna byta
zgrzebna i prymitywna, o tyle ta homoseksualna jest sprawna i nowoczesna. Za
jedna jednak i za drugg skrywa sie ta sama idea zniszczenia natury i stworzenia
nowego, oderwanego od swych korzeni czlowieka™".

- Dzien 26 czerwca 2016 roku, w ktorym pieciu (przeciwko czterem) se-
dziow Sadu Najwyzszego USA zréwnalo zwiazki homoseksualne z malzen-
stwami, Pawel Lisicki okreslit mianem dnia ,,zwycigstwa ideologicznego szalenistwa
nad zdrowym rozsadkiem”; symbolicznym dniem radykalnego buntu przeciw
odwiecznemu porzadkowi moralnemu. Skoro matzenstwo mezczyzny i kobiety

310 P Lisicki, Poza polityczng..., dz. cyt., s. 82.

3T, Terlikowski, Faktura..., dz. cyt., s. 173-174.

312 R, Ziemkiewicz, Swiat znieczulony, w: tegoz, Frajerzy, Lublin 2003, s. 149.
313 P. Lisicki, Poza polityczng..., dz. cyt., s. 86-87.
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ma taka samg wartos¢ jak zwigzek dwdch oséb przeciwnej pici, musi dokonac sie
takze zmiana programéw wychowawczych w kierunku akceptacji dla nowego
prawa. A co si¢ stanie, kiedy rodzice nie beda chcieli tego zaakceptowac? Znamy
juz przypadki, kiedy ograniczano im prawa rodzicielskie. To samo bedzie dotyczy¢
duchownych, ktdrzy glosza, ze relacje homoseksualne sg grzeszne®™.

- Zdecydowanej krytyce poddaje polska apologia postepujacy w naszej cywi-
lizacji proces przyznawania parom homoseksualnym prawa do adopcji dzieci. Na
przyklad Pawet Lisicki cytowal uzasadnienie Prezesa Trybunatu Konstytucyjnego
Austrii, uznajacego, ze ,zadne obiektywne argumenty nie przemawiaja za zréznico-
waniem regul wytacznie na podstawie orientacji seksualnej”*”. Czyli - komentowat
Pawel Lisicki - ,,fakt, ze dziecko moze si¢ pojawi¢ wylacznie ze zwiazku mezczyzny
i kobiety nie jest «obiektywnym argumentem». Tak samo nie jest obiektywnym
argumentem, ze macierzynstwo i ojcostwo s3 zakorzenione w naturze i w calej
tradycji ludzkosci. Nieprawdopodobne, ze wspolczesna cywilizacja, tak rzekomo
nastawiona na zapewnienie dzieciom szczgscia, jednoczes$nie kompletnie lekce-
wazy prawo dziecka do tego, zeby mie¢ mame i tate. Dziecko staje sie tu tylko
narzedziem zaspokojenia pragnien dorostych. Skoro dwoch panéw lub dwie panie
zechcg je sobie wzig¢, to nie wolno ich dyskryminowac i nalezy im takie dziecko,
zgodnie z tym o$wieceniowym, postepowym i europejskim prawem, wyda¢. Nic
zwazajac ani na osobiste nastawienie dzieci, ani na ryzyko zwigzane z ich dora-
staniem, tozsamoscig i samopoczuciem™.

- Uwage apologii zwraca takze zasygnalizowany proces mnozenia zagdan
srodowisk LGBTQ. Jeszcze 20 lat temu nikt nie méwil o zalegalizowaniu zwigzkow
0s0b tej samej plci; 10 lat temu zaczeto twierdzi¢, ,,ze panstwo powinno zalegali-
zowac¢ takie zwigzki, jesli nie prowadzi to do zgody na adopcje przez nie dzieci’;
obecnie lewicowe media prowadza kampanie na rzecz przekonania o zaletach
adopcji dzieci przez homoseksualistow; ,,jutro — konczyt snu¢ swoja ciemna wizje
Pawel Lisicki — pojawi sie projekt legalizacji zwigzkow transgatunkowych, poli-
morficznych, poligamicznych itp., itd. Chyba ze natura wezmie odwet i jutra nie
bedzie™".

- Wspdlczesny ,,przemyslt §mierci” zajmuje si¢ takze zmienianiem plci.
~W wiekszosci przypadkow chirurdzy plastyczni (bo to oni najczesciej zajmujg si¢
tego rodzaju zabiegami) konsultuja si¢ wciaz z psychologiami i psychiatrami
przed rozpoczeciem leczenia, jednak ich celem jest nie tyle wyleczenie pacjenta,
ile poprawienie jego samopoczucia. Wbrew powszechnej opinii niemala czes¢

314 Por. tamze, s. 87-88.
315 Tamze, s. 88.

316 Tamze, s. 88-89.

317 Tamze, s. 90.
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z takich operacji wcale nie odbywa si¢ na narzadach, bowiem liczni transsek-
sualisci wcale nie chcg mie¢ zmienionych wszystkich narzagddéw, a zadowala ich
jedynie nieznaczne upodobnienie do plci przeciwnej”*.

- ,Plciowos¢ - czytamy w Powszechnej encyklopedii filozofii*® - jest jako-
sciowg modyfikacja osoby ludzkiej i przenika osobe w calosci. [...] Oznacza to,
ze czlowiek bytuje albo jako mezczyzna, albo jako kobieta. Aktualizowanie si¢
plciowosci (meskiej lub Zenskiej) dokonuje si¢ w relacji do pici przeciwnej, przy
czym korelaty tej relacji, a wigc mezczyzna i kobieta, sg sobie réwne, kazdy bo-
wiem jest czlowiekiem mezczyzng lub czlowiekiem kobietg”. Ple¢ nie moze by¢
zatem traktowana w kategoriach przypadlosciowych. Obie picie cieszg si¢ takze
taka samg godnoscia, chociaz réwniez realnie si¢ réznig. Meskos$¢ i kobiecos¢
sg nie tylko rzeczywistoscig duchowg czy psychologiczng, ale przede wszystkim
biologiczng. Cielesno$¢ ma zatem istotne znaczenie w okresleniu naszej tozsamo-
$ci, »a plec jest jednym z jej najistotniejszych komponentéw. Nie da si¢ takiego
myslenia pogodzi¢ z przekonaniem, ze pte¢ jest funkcjg woli, ze jestesmy tym,
kim chcemy by¢, co jest prosta konsekwencjg myslenia transgenderowego. [...]
A tym, co [...] plciowo$¢ okredla, jest genom ludzki, ktéry stanowi o materialnej,
cielesnej tozsamosci danego bytu ludzkiego. To na tym poziomie, a nie w psychice
(ktora moze by¢ spaczona) ani nie w biologicznosci (istnieje przeciez zjawisko
hermafrodytyzmu, ktére jednak moze by¢ leczone), zakorzeniona zostaje plciowa
tozsamos¢ jednostki”.

- Podczas gdy ideologia gender zyskuje na popularnosci, jej uzasadnienie
teoretyczne ma coraz slabsze podstawy. Badania prenatalne wykazuja, ze juz
przed urodzeniem mozgi chtopca i dziewczynki znacznie sie réznia, co ma wptyw
m.in. na rézne postrzeganie ruchow, koloréw i ksztaltow. Wprawdzie wciaz poja-
wiaja sie publikacje, w ktorych sugeruje sig, ze nie istnieje zadna istotna réznica
miedzy dzie¢mi wychowywanymi przez pary tej samej plci czy przez rodzicéw
naturalnych, ale wedtug prof. Lynna Wardle’a, ,wigkszos¢ badan dotyczacych
rodzicielstwa homoseksualistow opiera si¢ na dokumentacji niedostatecznej
z punktu widzenia ilo$ciowego, wadliwej metodologicznie i analitycznie [...],
a co za tym idzie, stanowi bardzo stabg baz¢ empiryczng, aby decydowac o poli-
tyce spotecznej™ . Natomiast wiele badan potwierdza, ze obecnos¢ ojca i matki
zwigksza dobre samopoczucie dziecka. Patrick Fagan z Heritage Foundation
zebral wielkg liczbe dowodéw na to, jak wielkie znaczenie ma dla dzieci posia-
danie matki i ojca, ktérzy zyja razem. Natomiast dzieci wychowywane przez

318 T. Terlikowski, Faktura..., dz. cyt., s. 188.

319 A. Lekka-Kowalik, Z. Sarelo, Feminizm, dz. cyt.

30 Za: ,Gender” - nowa, niebezpieczna ideologia. Z Dale O’Leary - amerykatiskqg specjalistkg od
ideologii ,,gender” - rozmawia Wlodzimierz Redzioch, ,Niedziela Ogélnopolska’, 49/2005, s. 12.
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samotnag kobiete lub ktérych rodzice si¢ rozeszli, s3 wystawione na wigksze ryzyko
doswiadczenia ubodstwa, naduzy¢, probleméw wychowawczych i uczuciowych.
Stowem, popieranie matzenstwa i rodziny, ojcostwa i macierzynstwa w zaden
sposob nie zagraza prawom i godnosci kobiet™.

- Krytyka transhumanizmu dotyczy rozmaitych, fundamentalnych kwestii,
np.: czy osoba technologicznie przeksztalcona jest wcigz tg samg osoba? Czy wcigz
jest jeszcze cztowiekiem?

- Amerykanscy teologowie, ktorzy jako pierwsi poddali analizie ,h+”, s3
podejrzliwi wobec transhumanistycznego optymizmu zapowiadajacego wyzwo-
lenie ludzkosci od wszelkiego cierpienia i mozliwos$¢ niesmiertelnosci. Sg takze
podzieleni w opiniach, odnosnie do uzywania technologii w celu rozszerzania
ludzkiej natury.

- Postulowana przez transhumanistéw mozliwo$¢ emulacji dziatania mo-
zgu, a finalnie dokonania ,,transferu umystu” (mind uploading, czyli przeniesienie
umystu z formy biologicznej do komputera i stworzenie w ten sposéb pozadanego
cyborga czy humanoida)**, zaklada, Ze umyst jest jak program, a znajduje si¢
w mozgu, ktory jest jak komputer. Czy jest to jednak stuszne zalozenie? I do jakiego
stopnia jest ono antropologicznym redukcjonizmem?**

- Jedna z galezi transhumanizmu - abolicjonizm bioetyczny - stawia so-
bie za cel likwidacje wszelkich ludzkich cierpien i stabosci za pomoca techniki.
P.D. Hopkins - przedstawiciel tego nurtu - zalozyl, ze jest mozliwe osiagniecie
takiego rozwoju, ktéry doprowadzi do stworzenia $wiata bez boélu, cierpienia,
w ktérym niczego nie brakuje, nic czlowieka nie frustruje, nie ma niczego, co
mogloby obnizy¢ poziom szczescia komukolwiek®?*. G. Dvorsky okreslit ostateczny
cel abolicjonizmu mianem ,,technonirwany” - stanem ostatecznego wyzwolenia
z bdlu i cierpienia®®. Jak dalece jednak nasz $wiat moze by¢ wolny od cierpienia
(zob. samotnos$¢, pustka egzystencjalna, depresje itp.)? I czy pozbawienie cztowieka
bélu, cierpienia jest zawsze czym$ pozytywnym?

- Przed nieograniczonym rozwojem idei transhumanistycznych w obecnej
jego formie ostrzegaja naukowcy, ktérym daleko do chrzescijanskiego fundamen-
talizmu, tacy jak Elon Musk, Francis Fukuyama czy Stephen Hawking (zm. 2018).

2L Tamze.

32 Por. K. Adamski, Transhumanizm — migdzy utopia, biotechnologii a gnozg, ,Roczniki Teologii
Moralnej’, nr 4 (2012), s. 107.

33 Por. M. Fox, Creativity. Where Divine and the Humane Meet, New York 2002.

324 Por. P.D. Hopkins, Moral Vision for Transhumanism, ,,Journal of Evolution & Technology”,
1 (2008), 5. 406.

3% Por. G. Dvorsky, Better Living through Transhumanism, ,,Journal of Evolution & Technology”,
1(2008), s. 3.
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Ten ostatni w artykule To najgroZniejsze czasy dla naszej planety**® zwrocit uwage
na to, ze tak gwaltowny (i skupiony w rekach nielicznych) rozwdj technologii do-
prowadzil do sytuacji, w ktorej wiecej ludzi w Afryce Subsaharyjskiej ma dostep
do telefonéw komdrkowych niz do wody pitnej. Tylko na tym przykladzie widac,
ze technologia nie rozwiazuje najbardziej palacych probleméw ludzkosci.

- Wazne pytanie w kontekscie transhumanizmu postawil tez Andrzej
Zybertowicz. W ksigzce o wymownym tytule Samobdjstwo Oswiecenia? napisal:

»~Wydaje si¢, iz dzisiejszy stan dominujacych nurtéw refleksji teoretycznej nad czlo-
wiekiem wyglada tak: przyroda ozywiona jest ewolucyjnie skonstruowana, podobnie
czlowiek i spoleczenstwo. Rezultatem ewolucji sa nasze zdolno$ci poznawcze. Sam
podmiot jest wytworem ewolucji kulturowej. Zgodnie z duchem wielu tekstow
postmodernistycznych stwierdza sie, ze jesteSmy przygodni (kontyngentni), réwnie
dobrze mogliby$my by¢ catkowicie odmienni. W takiej perspektywie niczym zdroz-
nym nie wydaje si¢ wizja transhumanizmu. Skoro w rzeczywistosci wyraznych, esen-
cjalnych granic miedzygatunkowych - ani miedzy nami a zwierzetami, ani miedzy
nami a nadchodzacymi umystami sztucznymi - nie ma, to do czego mieliby$my sie

odnie$¢, chege uzasadni¢ nasze przeciwstawianie si¢ dalszym metamorfozom?™?”.

Jako elementarne bledy transhumanizmu mozna wskaza¢: utylitaryzm — we-
dlug zwolennikéw tego nurtu badan, stuszne jest to, co stuzy zwigkszeniu ,,sumy
szcze$cia ludzkosci” - czymkolwiek ono jest, a takze redukcjonizm - redukcja
bytu osobowego juz nie do materii, ale jedynie do ,,zbioru informacji”. Tendencje
te nazywa sie informacjonizmem badz dataizmem (od ang. data - dane). Czlowiek
jest zredukowany do roli no$nika informacji. Projekty transhumanistyczne zdaja sie
abstrahowac od pytan: czym jest ludzka swiadomo$¢ i ludzka natura? Jaka wartos¢
posiada ludzkie ciato? Czy nie staje si¢ ono jedynie ,,materialem wyjsciowym” do
dalszych ,ulepszen”? Dlaczego gléwnym celem rozwoju transhumanistycznego
ma by¢ nie$miertelnos¢ i rozwoj superinteligencji, a nie innych cech ludzkich,
na przyklad dobroci w superdobro¢? Jaka jest gwarancja tego, ze skopiowany
umyst - tzw. mind uploudingu - bedzie tym samym ludzkim, osobowym, in-
dywidualnym umystem? Czy totalne przeobrazenie czlowieka nie doprowadzi
w koncu do zagltady ludzkosci? Kolejne pytania dotyczg oczekiwan wobec sztucznej
inteligencji: Czy sztuczna inteligencja ma posiadac subiektywna §wiadomos¢? Czy

326 S. Hawking, This is the most dangerous time for our planet, ,The Guardian’, https://www.
theguardian.com/commentisfree/2016/dec/01/stephen-hawking-dangerous-time-planet-inequality
[dostep: 19.10.2018].

327 A. Zybertowicz (red.), Samobdjstwo Oswiecenia? Jak neuronauka i nowe technologie pustoszg
ludzki swiat, Krakow 2015, s. 450.
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superinteligentne maszyny ma cechowac ,,prawdziwa celowo$¢” dzialania? Jakie
realne ludzkie problemy ma rozwigzac superinteligencja? Znakow zapytania na-
tury teologicznej, etycznej, politycznej czy prawnej jest oczywiscie jeszcze wiecej.
Ostatecznie chodzi jednak o to, przed czym ostrzegal papiez Franciszek poteznych
tego $wiata, zebranych w 2018 roku w Davos: ,,Istocie ludzkiej zagraza, ze stanie sie
jedynie trybikiem w mechanizmie, ktory traktuje ja jak dobro konsumpcyjne do
uzycia, totez — niestety czesto to widzimy - gdy zycie nie odpowiada potrzebom
tego mechanizmu, jest odrzucane bez wigkszych skruputow?.

32 Przestanie Franciszka do uczestnikéw Swiatowego Forum Ekonomicznego w Davos w 2018
roku, https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,229,papie-
z-do-forum-w-davos-niech-czlowiek-bedzie-w-centrum-waszej-troski-dokumentacja.html [dostep:
27.09.2018].
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Dzieje namystu nad relacjami z innymi religiami i same te relacje byly w obrebie
naszej cywilizacji niebywale skomplikowane miedzy innymi ze wzgledu na eks-
kluzywistyczne, wylaczajace rozumienie zasady ,,poza Kosciolem nie ma zbawie-
nia” (extra Ecclesiam nulla salus), ale takze z racji ideowopolitycznych. Europa co
najmniej od XVI wieku prowadzita rozlegly dzialalnos¢ kolonizatorska. Na wielu
obszarach jej ekspansji misje chrzescijanskie byly podporzadkowane polityce
panstw kolonialnych. Wszelkie proby podwazania tych zwigzkéw przez znaczace
osobistosci Kosciofa i misjonarzy (od katolika Bartolomé de Las Casas po ewan-
gelika Alberta Schweitzera) napotykaly na niemale trudnosci.

Innego rodzaju problemy dotyczyty religioznawstwa. Max Miiller (zm. 1900),
ktory uchodzi za tworce tej galezi wiedzy, zwykt mawia¢: ,Jesli kto$ zna jedna
religie, nie zna zadnej” — Wer eine Religion kennt, kennt keine. T jedna religia
byto chrzescijanstwo — Miillerowi chodzito o zerwanie zwigzku religioznawstwa
z teologia i o przeciwstawienie jej naukowych badan nad religia. W takiej wlasnie
atmosferze w latach 70. XIX wieku zaczelo si¢ wyodrebnianie religioznawstwa
jako oddzielnej dyscypliny akademickiej. Dokonywalo si¢ zazwyczaj na drodze
likwidacji przez sekularyzujace si¢ panstwa katedr teologicznych lub tworzenia
wobec nich swoistej przeciwwagi'.

Juz od konica XIX wieku jednak na obszarach protestanckich, a od soborowej
»Deklaracji o stosunku Kosciofa do religii niechrzescijanskich Nostra aetate” (1965)
w katolicyzmie, na rézne sposoby, stopniowo rozwijal si¢ takze dialog miedzyreli-
gijny. Najwigkszg zastuga jego promotordéw stalo si¢ przygotowanie ludzi naszego
kregu kulturowego na coraz powszechniejsze dzisiaj napiecia, za ktérymi stoi czesto
wykorzystywanie religii do realizacji celéw politycznych i handlowych; zwigzane
z tym wojny o podlozu quasi-religijnym; mieszanie religijnych idei nawrécenia,
oczyszczenia, zbawienia itp. z rozmaitymi formami terapii; powierzchowne trak-
towanie religii w popkulturze i mediach; dziatalno$¢ przeréznych guru i mno-
zenie si¢ sekt; ,urawnifowka” wspdlczesnego ,,nowego ateizmu” w podejsciu do
religii, wzrost faktycznego pluralizmu kulturowo-religijnego.

Widac¢ takze, iz pomimo postepujacej laicyzacji Zachodu, religijno$¢ nie
zanika, $wiat zdaje si¢ potrzebowac¢ pewnej duchowosci, znajomos¢ religii jest

! Powtarzam w tym miejscu tezy sformulowane w: H. Seweryniak, Teologia fundamentalna,

t. 2, Warszawa 2010, s. 217-218. W dalszych punktach tego rozdzialu nawiazuje do tresci ze stronic
222-269.
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wazna dla polityka, dziennikarza czy specjalisty od reklamy i marketingu, coraz
wyrazniejsza staje si¢ potrzeba rozwiazan prawnych, dotyczacych na przyktad
zawierania malzenstw mieszanych, obchodzenia §wiat czy wznoszenia $§wiatyn,
a takze tego, jak informowac¢ o innych religiach, jak nie razi¢ wrazliwosci ich wy-
znawcow, przed czym ostrzegaé, jak unikac ,,zderzenia cywilizacji” czy religii itp.

Kluczowa w tym wszystkim jest oczywiscie rola mediéw, dziennikarzy iich
kompetencji. W Polsce, w zaleznosci od biegu wydarzen, a czesto i mody plyna-
cej z Zachodu, koncentrowali sie oni w ostatnim pdtwieczu niejako po kolei na
buddyzmie, judaizmie i islamie. Poczatkowo przewazalo nastawienie na dialog,
uznanie dla pluralizmu, chociaz najcze¢sciej orientacja ta byla uwarunkowana ide-
ologia, stojaca za tzw. linig redakcyjna. W $rodowiskach bardziej konserwatywnych
szybko jednak dostrzezono, ze klimat zmienia sie, dialogowi powinna towarzyszy¢
apologia, majaca na celu, po pierwsze, obrone dziedzictwa chrzescijanskiego w ob-
liczu roszczen innych religii, po drugie za§ wykazanie wiarygodnosci przestania
chrzescijanskiego w relacji do przestania tych religii.

Dzisiaj apologia w Polsce dotyczy gléwnie judaizmu i islamu. To dlatego
w dwoch pierwszych rozdziatach tej czesci przedstawie jej zasadnicze punkty.
Poniewaz jednak w relacjach religijnych nie wolno pozosta¢ nigdy tylko na poziomie
krytyki i apologii, naszkicuj¢ rowniez gldwne przestanki i etapy dialogu z tymi
religiami. Zakoncze prezentacja dwdch kluczowych trendéw, z ktérymi zmaga sie
wspolczesna apologia dziennikarska w obrebie cywilizacji euroatlantyckiej — se-
kularyzmu i pluralizmu kulturowo-religijnego.



Wobec judaizmu

Judaizm biblijny znajduje si¢ wraz z chrze$cijanstwem, a gtéwnie poprzez chrze-
$cijanstwo, u podstaw naszej cywilizacji. To on wnidst w $§wiat idee¢ jednego
Boga, ktory stworzyl swiat, dziata w nim w sposéb wolny i objawia sie, tak ze
czlowiek - powotany do istnienia na Jego obraz i podobienistwo — moze wej$¢
z Nim w dialog, przyjac Jego stowo i na nie odpowiedzie¢. Wspolny jest nam
Pierwszy / Stary Testament, geografia zbawienia i dzieje przymierza. Podzielamy
przekonanie, ze czlowiek zagraza temu przymierzu przez swoje niewiernosci,
Bdg pozostaje mu natomiast wierny i dlatego jest nie tylko Stworca, ale i Zbawca.
Laczg nas przykazania, rozumienie wiary jako ufnosci Bogu przymierza, sza-
cunek dla dnia $wietego i nadzieja mesjanska. Wyznajemy prawde o spetnieniu
$wiata w Bogu, o Sadzie Ostatecznym i zmartwychwstaniu umartych. Bliskie s3
nam liczne elementy liturgiczne i modlitwy, na przyktad Psalmy. Jezus, Maryja
i Apostotowie pochodzili z ludu Izraela, a w czasach Orygenesa (potowa III wieku)
150 tysiecy Izraelitoéw bylo wyznawcami Chrystusa. Dla ludzi chrzescijanskiego
kregu kulturowego oznacza to konieczno$¢ odejscia od monofizytyzmu i ahisto-
rycznosci — Chrystus nie byt Bogiem-cztowiekiem poza historig i poza swoim
narodem, a odkrywanie Jego tozsamosci i radykalnej nowosci przez chrzescijan
nie moze oznacza¢ oddzielania Go od realiéw wiary zydowskiej i tworzenia
ostrych dualizméw: religia (Zydzi) — wiara (chrze$cijanie), zydowskie prawo -
taska (Ewangelia), sprawiedliwo$¢ (u Zydéw) — mitoéé (u chrzescijan) itp.
Wspolczesny judaizm? okreéla si¢ mianem judaizmu rabinicznego lub
talmudycznego. Uksztaltowanie sie tego typu judaizmu po wojnie z Rzymem
w latach 66-73 wigzalo si¢ z tak radykalnymi zmianami (brak $wiatyni,

? Opracowanie judaizmu wspolczesnego ma charakter wprowadzenia w te rozlegla problema-

tyke. Wykorzystano w nim: J.J. Petuchowski, Leksykon dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, Warszawa
1995; W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu
Jana Pawia II (1965-1989), Warszawa 1990; W. Chrostowski, Rozmowy o dialogu, Warszawa 1996;
L. Kamykowski, ,,Caly Izrael”. Ku katolickiej wizji Izraela i Zyddw, Krakow 1996; E Mussner, Traktat
o0 Zydach, Warszawa 1993; H. Wahle, Wspélne dziedzictwo. Judaizm i chrzescijaristwo w kontekscie
dziejow zbawienia, Tarnow 1993; teksty zawarte w ,Communio” XV (1995), nr 4 i ,,Znaku”, nr 490
i507.
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dominujgca rola Talmudu, upadek kaplanstwa itp.), ze niekiedy zadaje si¢ py-
tanie, czy judaizm ten jest prosta kontynuacjg judaizmu biblijnego. Niemalym
problemem jest takze to, ze po wielu wiekach zycia w bardzo zréznicowanej
diasporze, po zderzeniu z nowozytnoscia euroatlantycka, juz w XVIII wieku
pojawit si¢ ostry problem tozsamosci zydowskiej, a w XX wieku, po dramacie
szoa, a potem po utworzeniu panstwa Izrael, do judaizmu weszlo niemalo ele-
mentow ,religii §wieckiej”.

Judaizm wspotczesny, panstwo lzrael

Jak powiedzialem, poczawszy od XVIII wieku, wzrost §wiadomosci obywa-
telskiej i praw czlowieka oraz przemiany kapitalistyczne w §wiadomosci wielu
Zydow europejskich wywotaly potrzebe wyijécia z izolacji kulturowej. Zaczeta
rozwija¢ sie haskala (hebr. w277 - ,08wiecenie”) — o$wieceniowy ruch asy-
milacji, opowiadajacy si¢ za: przyjeciem idealéw nowozytnosci, wlaczeniem
w zycie spoteczenstw, wsrdd ktorych przyszto im zy¢, edukacja takze w dyscy-
plinach $§wieckich, nauczaniem jezyka hebrajskiego, ale i jezykéw narodowych.
Zwolennikami haskali, nazywajacymi sie¢ maskilami, byli najczesciej obywatele
panstw niemieckojezycznych. Za ich prekursora uwaza si¢ Mosesa Mendelssohna
(zm. 1786), pruskiego Zyda, filozofa i intelektualiste, ktéry w 1780 roku przettu-
maczyt Tore na jezyk niemiecki (uzywajac alfabetu hebrajskiego), a takze zachecat
Zydoéw do wyijécia z separacji i przyswajania sobie o$wieceniowej kultury w celu
stworzenia ponadnarodowej wspoélnoty ludzkiej. Dzialalnos¢ maskiléow, cho¢
kontrowersyjna dla licznych odlaméw ortodoksyjnych, przyczynita si¢ do wielu
epokowych przemian w §wiadomosci zydowskiej i w relacjach synéw Izraela
z innymi obywatelami, co miedzy innymi wyrazilo si¢ w prawie do réwno-
uprawnienia. Po raz pierwszy rownouprawnienie wszystkich mieszkancéw, bez
wzgledu na ich wyznanie, a wiec takze Zydéw, zostalo zapewnione w Deklaracji
Niepodleglosci Standéw Zjednoczonych (1776), a pdzniej w Edykcie Konstytuanty
francuskiej (1791). Konstytucji pruska (1848) i konstytucja austro-wegierska (1867)
zréwnywaly Zydéw w prawach z innymi obywatelami. W zwigzku z tym jednak
pojawily sie takze pytania o tozsamosé: co oznacza by¢ Zydem — obywatelem
w demokratyzujacym si¢ $wiecie? Jakie powinno w tym by¢ miejsce judaizmu?
Czego sie trzymac, czego przestrzega¢? Czy — mimo wszystkich przemian -
mozna nadal by¢ narodem bez kraju? Niejako w odpowiedzi na te kwestie zaczety
ksztaltowac sie rozmaite nurty zycia zydowskiego.
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Judaizm reformowany’

Przedstawiciele judaizmu europejskiego X VIII- i XIX-wieczni uwazali, ze religia
zydowska weszla poprzez emancypacj¢ na nowa droge, ktéra powinny znamio-
nowac idee ,,postepujacego objawienia” (termin: Baruch Spinoza) oraz braterstwa
i duchowego postepu ludzkosci (Moses Mendelssohn). Twierdzili, ze w czasach
nowozytnych nadzieja prorocka realizuje si¢ przez dazenie do stworzenia spra-
wiedliwego spoteczeristwa ludzi wolnych i réwnych wobec prawa, dlatego Zydzi
powinni asymilowac si¢ przez udzial w Zyciu polityczno-ekonomicznym, ksztal-
cenie si¢ w $wieckich szkotach publicznych, rezygnacje z oddzielajacych ich od
innych ubioréw, przyswojenie jezykéw narodow, wéréd ktdrych zyja itp. Z tych
wlasnie pogladéw na tonie europejskiej spolecznosci zydowskiej uformowat sie
nurt, zwany judaizmem reformowanym. Jego najwybitniejszymi przedstawicie-
lami byli w Niemczech: pochodzacy z Kepna rabin Samuel Holdheim (zm. 1860)
oraz Abraham Geiger (zm. 1874), wybitny historyk judaizmu i badacz korzeni
zydowskich... islamu.

Pierwszg synagoge reformowang zalozyt Izrael Jacobson w Seesen (1810). Ten
biznesmen i filantrop wprowadzit do liturgii synagogalnej jezyk niemiecki, propa-
gowal muzyke organows, skrocit modlitwy, zachecal do gloszenia kazan w jezyku
miejscowym. Zaczela obowigzywaé réwnos¢ plci (takze podczas nabozenstw,
do minjanu dopuszczono réwniez kobiety). Synagogi nazywano w tym nurcie
»$wigtyniami”, co miedzy innymi oznaczato, ze odbudowa Swigtyni w Jerozolimie
przestala by¢ naczelnym idealem. W potowie XIX wieku ruch rozwingt sie w USA,
dokad z krajéw niemieckojezycznych wyemigrowali rabini: Leo Merzbacher (twoérca
modlitewnika reformowanego Order of Prayer, 1855), Samuel Adler (nastepca
Merzbachera w przewodzeniu nowojorskiej Tempel Emanu-El, pierwszej wspdl-
nocie i $wigtyni judaizmu reformowanego w USA), Isaac Mayer Wise (to wlasnie
on jako pierwszy wliczy! kobiety do minjanu, byt takze twérca w 1889 roku Central
Conference of American Rabbis [CCAR] oraz tygodnika , The American Israelite”,
zm. 1900), wreszcie Dawid Einchorn - przeciwnik zaréwno filakterii, jak i mat-
zenstw mieszanych.

> Termin nie jest ostry. Czgsto nazywa si¢ judaizmem liberalnym judaizm radykalny, ktory

domagal sie przesuniecia nabozenstw szabatowych z soboty na niedzielg, a jego czolowy przedstawi-
ciel Claude Montefiore (Anglia, zm. 1938), zatozyciel Zydowskiego Zwiazku Religijnego, odmawiat
Mojzeszowi autorstwa Piecioksiegu, odrzucal syjonizm, uwazajac go za zaprzeczenie uniwersalizmu
zydowskiego, z sympatig odnosil sie do chrzescijanstwa, byt za zniesieniem separowania w synagogach
mezczyzn od kobiet, wypowiadat si¢ przeciw obowiagzkowi noszenia przez mezczyzn w boznicy nakry¢
glowy, odrzucat ograniczenia w spozywaniu pokarméw, aspiracje narodowe zwigzane z Palestyna,
doktryne zmartwychwstania i kary badz nagrody po $mierci.
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Poczatkowy poglad na tozsamo$¢ judaizmu reformowanego dobrze oddaje
tzw. Platforma Pittsburska (1855), ktérej dokument programowy zostal stworzony
przez pochodzacego z Bawarii rabina Kaufmanna Kohlera (w latach 1903-1922
przewodniczacy Hebrew Union College, autor dziel: The ethical Basis of Judaism,
Church and Synague in their Mutual Relations, A Guide to Instruction in Judaism,
zm. 1926). W dokumencie stwierdza si¢ miedzy innymi, ze judaizm jest religia,
ktéra stara si¢ 0 harmonie z rozumem i postgpem. Czasy wspolczesne domagaja si¢
odejscia od przepisow dotyczacych koszernosci i czystosci w kontaktach z innymi.
Rabini zgromadzeni w Pittsburgu jako reprezentanci zydéw reformowanych,
w nowozytnej epoce kultury serca i ducha dostrzegaja przyblizenie si¢ urzeczy-
wistnienia wielkich nadziei Izraela na powstanie krolestwa prawdy, sprawiedliwosci
i pokoju dla wszystkich ludzi. Zydzi ci nie uwazajg sie juz jednak za naréd, lecz za
wspolnote religijna i dlatego nie oczekuja powrotu do Palestyny ani tez odnowienia
prawodawstwa panstwa zydowskiego (punkt 5)*.

Central Conference of American Rabbins, ktora zgromadzita si¢ w 1937
roku w Columbus (Ohio), zaaprobowala kolejny dokument: ,,Zasady przewodnie
judaizmu reformowanego”. Gléwna zmiana dotyczyta stosunku do panstwowosci
zydowskiej. ,We wszystkich krajach, w ktérych zyja Zydzi — stwierdza sie w tym
tekscie - spelniajg oni wszystkie obowigzki i biora na siebie odpowiedzialnos¢ jako
lojalni obywatele tych krajow. Za swoje zadanie przyjmuja jednak réwniez two-
rzenie miejsc kultu i wychowania zydowskiego (kwestia zachowania tozsamosci)”.
Nowos¢ bez trudu dostrzegamy w kolejnym punkcie: w odbudowie Palestyny, kraju
uswieconego pamiecia i nadzieja, widzg obietnice nowego zycia dla wielu naszych
braci. Dlatego z cala mocg zobowigzujg wszystkich Zydéw, aby wsparli odbudowe
zydowskiej siedziby narodowej, nie tylko w dazeniu, aby powstalo tam miejsce
schronienia przesladowanych, ale takze centrum kultury zydowskiej i zycia du-
chowego. Kolejne wyzwanie rabini opisuja tak: ,We wszystkich czasach bylo misja
Izraela to, aby by¢ swiadkiem Boga w obliczu poganstwa i materializmu. Za nasze
duchowe postannictwo uwazamy wspodtprace ze wszystkimi ludZzmi w tworzeniu
Bozego krolestwa powszechnego braterstwa, sprawiedliwosci, prawdy i pokoju na
ziemi. Taki jest nasz cel mesjanski”. Cel ten nie zaktada juz oczekiwania na Mesjasza
i ma charakter bardziej spoleczny, solidarnos$ciowy niz religijny — wierzy si¢ raczej
w nadej$cie czasow mesjaniskich, znamionujacych si¢ pokojem i sprawiedliwoscia
spoteczng (punkt 5)°.

»ZLasady” byty, jesli wolno sie tak wyrazi¢, aktem pojednania judaizmu re-
formowanego z syjonizmem. Mimo to dzisiejszy judaizm reformowany akceptuje
(i w gruncie rzeczy popiera) zycie w diasporze. W postepie i pokojowym rozwoju

* Por. www.jewishvirtuallibrary.org/the-pittsburgh-platform [dostep: 5.03.2018].
> Por. www.jewishvirtuallibrary.org/the-columbus-platform-1937 [dostep: 5.03.2018].
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ludzkosci widzi sie wspomniane ,,postepujace objawienie Boze”. W sensie praktycz-
nym pozostawia si¢ takze duzy margines swobody w kulcie religijnym. Ordynuje sie
na przyktad kobiety na rabinéw. W roku 1983 CCAR stwierdzil, ze Zydem jest
takze osoba majaca za ojca Zyda, matke za$ nie-Zydowke, jesli przyznaje sie do
tozsamosci zydowskiej.

Judaizm ortodoksyjny

Ruch, stojacy w opozycji do judaizmu reformowanego (gléwna rdznica: oskar-
zenie o niszczenie tozsamo$ci zydowskiej) i nawiazujacy najbardziej wyrazi-
$cie do tradycyjnego judaizmu, okresla si¢ mianem judaizmu ortodoksyjnego.
Rozwinal si¢ jeszcze w XIX wieku, przede wszystkim w USA, ale takze w Polsce
i w innych krajach europejskich. Jego reprezentanci uwazaja, ze asymilacja
Zydéw powoduje utrate tozsamoséci narodowo-religijnej i powazny regres zycia
religijnego. W roku 1896 zostala w Stanach Zjednoczonych powotana do zycia
pierwsza jesziwa amerykanska - rodzaj tradycyjnego seminarium do ksztalce-
nia rabin6w, a w 1898 roku unia rabinéw ortodoksyjnych (Union of Orthodox
Jewish Congregations).

W przekonaniu ,,ortodokséw” autentyczna wiara Zydowska nie zmienita sie
od czaséw objawienia synaickiego. Przyjmujg oni ,,dogmaty” sformufowane przez
Majmonidesa (1135-1204, ,,sw. Tomasz judaizmu”). W zwiazku z tym - ich zda-
niem - Zyda obowigzuja nastepujace artykuty wiary: 1) jest tylko jeden Bog; 2) Bog
jest bytem niematerialnym i bezcielesnym; 3) Bog jest wieczny, bez poczatku i bez
konca; 4) tylko sam Bog ma prawo do oddawania mu kultu i czci; 5) prorocy byli
wystancami Boga i dlatego nalezy wierzy¢ ich stowom; 6) Mojzesz jest najwigk-
szym z prorokow; 7) wszechmocny Bég podyktowat Mojzeszowi Prawo na Synaju;
8) Prawo to jest niezmienne; 9) Bog zna wszystkie ludzkie mygli i czyny; 10) Bog
wynagradza za wypelnianie Prawa, a karze za jego przekraczanie; 11) Mesjasz
zjawi si¢ wtedy, gdy Bog uzna to za stosowne;12) Bog wskrzesi zmartych w odpo-
wiednim czasie; 13) dusza ludzka jest nie$miertelna.

Do obowiazkéw wyznawcow nalezy troska o wierne przestrzeganie regut
zycia zawartych w Biblii i Talmudzie. Zalicza si¢ do nich gléwnie obrzezanie
i zachowanie szabatu, $wiat, postéw i koszernosci. Judaizm ortodoksyjny piele-
gnuje tradycyjne formy obrzedowe i zwyczaje, organizuje kolegia talmudyczne,
kontynuuje tradycje religii narodowej. Przynaleze¢ do niej moze tylko ten, kto
urodzit si¢ z matki Zydéwki. W Izraelu i w wiekszych centrach amerykanskich
»ortodoksi” noszg XIX-wieczne ubiory, nie skracaja brody ani pejséw. Judaizmowi

¢ Kierunek liberalny tego nurtu domaga sie daleko idacych reform (zob. przypis 3).
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ortodoksyjnemu udziela dzisiaj wsparcia chasydyzm’. Cho¢ ortodoksi stanowia
w USA zaledwie 5% populacji zydowskiej, to ich wplyw na zycie spoleczne jest
bardzo duzy. Jeszcze wigksze znaczenie maja w Izraelu, gdzie ich liczba w samej
Jerozolimie jest znaczna. W panstwie izraelskim ,,ortodoksja” jest jedyna oficjal-
nie uznawang formga judaizmu. Daje to rabinom tego nurtu prawo do udzielania
$lubéw i decydowania o tym, kto jest Zydem. Nie jest to jednak ruch jednorodny,
zwlaszcza jesli chodzi o stosunek do panstwa Izrael.

Judaizm konserwatywny

Reakcjg na Platforme Pittsburska bylo rowniez powstanie judaizmu konserwa-
tywnego. W roku 1886/1887 rabin H. Pereira Mendes stworzyt Jewish Theological
Seminary Association. W roku 1902 rektorem szkoty zostal Solomon Schechter
(zm. 1915), wybitny biblista, odkrywca manuskryptéw w genizie kairskiej. W roku
1909 Schechter powotal do zycia wptywowy Teachers Institute, w roku 1913 za$
konserwatywna Zjednoczong Synagoge Ameryki, ktora obejmie swoimi wplywami
najwiekszg cze$¢ dwezesnych Zydéw. Zasadg ruchu byto wzmacnianie Jewishness,
zydowskiego stylu zycia przez nowoczesne ksztalcenie, rozwdj jezyka neohebraj-
skiego, tworzenie systemu szkol, rozbudowa synogog i centréw zycia zydowskiego,
powolywanie do zycia organizacji mlodziezowych (YMHA, YWHA) i dziet cha-
rytatywnych (B’nai B'rith; American Jewish Committee). Obok ceremonii bar

7

Ruch mistyczno-religijny, ktorego poczatki siegaja XVIII wieku. Rozwinal si¢ na wschodnich
rubiezach Rzeczypospolitej, a jego tworca byt Eliezer Baal Szem Tow (1700-1760), na wpot legendarna
posta¢ mistyka i cudotworcy, za$ pierwszymi przywodcami (cadykami): Dow Ber z Miedzyrzecza
(1703-1772) i Nachman z Bractawia (zob. Martin Buber, Opowiesci rabina Nachmana, 1906, Opowiesci
chasydéw, 1949). Baal Szem Tow dziatat gléwnie na Podolu, gdzie z czasem osiedlil si¢ (Miedzyborz,
dzisiejsza Ukraina). Szedl w kierunku mistycyzmu, uwazal za zbedne posrednictwo w kontaktach
z Bogiem i zaglebianie si¢ w zawilosciach Talmudu. Kazdy, jego zdaniem, moze liczy¢ na oczyszczenie
inagrode, dusza ludzka bowiem jest zjednoczona miloscia z Bogiem (dewekut). Boga nalezy chwali¢
nie umartwianiem sie i asceza, lecz poprzez radosng afirmacje zycia (,,Najwyzszemu nalezy stuzy¢
w radoéci”). Wynika z tego oddawanie Mu czci poprzez ekstatyczne $piewy (tzw. nigunim, powtarzane
melodie, czesto bez stéw) i tance (,w taricu chociaz jedng noge mozna oderwa¢ od ziemi”), wiodace
do stanu zachwytu (hitlahawut). Baal Szem Tow laczyt to wszystko z nieustanng stuzbg Bogu posréd
codziennosci, prostota i dostrzeganiem Go we wszystkich wymiarach zycia (zob. Martin Buber). Nurt
rozszerzal si¢ gtéwnie wérdd ubogich warstw ludnosci zydowskiej. Zaczeto tworzy¢ chasydzkie domy
modlitwy - klojzy. Na znaczeniu zyskiwali kolejni cadykowie: Lewi Izaak z Berdyczowa, Nachman
z Bractawia, Elimelech z Lezajska, Jakub Izaak Horowic (Widzacy z Lublina), Jakub Izaak z Przysuchy.
Nowymi oérodkami staly sie: Kock, Aleksandrow Lodzki, Gora Kalwaria, Kutno. Nurt chasydzki byt
zwalczany przez samych Zyddéw, rozwijal sie bowiem niezaleznie od kahatéw i oficjalnego rabinatu.
Wiele rodzin chasydzkich znalazlo si¢ w USA i Ameryce Poludniowej, gdzie w obliczu asymilacji
stali si¢ czofowymi obronicami ortodoksji. Tak jest dzisiaj w Izraelu, gdzie chasydyzm jest pelnopraw-
nym elementem judaizmu ortodoksyjnego.
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mitzwa, wprowadzono ceremonie bat mitzwa dla dziewczat (12 lat). Od roku 1983
ordynuje si¢ kobiety na rabinow®.

Dodajmy, ze pewna cze$¢ Zydéw poszukiwala swojej tozsamosci w ru-
chach liberalnych, komunistycznych czy masonskich. Zydzi: Christian Johann
Heinrich Heine, Moses Hess, Karol Marks, Lew Trocki, Zygmunt Freud stali si¢
pionierami ,,quasi-religijnych ruchéw zbawczych™ przetomu wiekéw: anarchizmu,
komunizmu, psychoanalizy. Inni, jak Teodor Herzl czy Dawid Ben Gurion, taczyli
ideaty liberalne i socjalistyczne ze $wieckim mesjanizmem narodowym (syjo-
nizm pionierski). Jeszcze inni poszli w kierunku totalnej asymilacji, pofaczonej
z porzuceniem wszelkiej religijnosci. Duza role beda w tym odgrywac¢ wzgledy
materialne, trudnosci z identyfikacja z dzielacymi si¢ wciaz ruchami religijnymi,
zerwanie z ortodoksja z racji szoa itp. W kazdym razie juz przed wojna w Stanach
Zjednoczonych do synagog nurtu ortodoksyjnego, konserwatywnego czy refor-
mowanego nalezalo zaledwie 30% wszystkich Zydéw.

Ruch syjonistyczny i panstwo lzrael

Nigdy jednak, nawet w judaizmie liberalnym, nie ustaly idealy mesjanskie i nie wy-
gasla ,pamiec¢ o Syjonie”. To wlasnie ta pamiec i nadzieja na stworzenie ,,zydowskiej
siedziby narodowej” staly sie podstawowym elementem ruchu syjonistycznego.
W odréznieniu od omoéwionych wczesniej nie jest on ruchem religijnym, lecz
spoteczno-politycznym, cho¢ chetnie odwolujacym si¢ do pierwiastkow religij-
nych. Idea ,,powrotu na Syjon” przybrala na sile w ostatniej ¢wierci XIX wieku.
Powoli dokonata si¢ wtedy agonia ,chorego czlowieka Europy” - Imperium
Otomarnskiego. Do Ziemi Swietej wyjezdzato coraz wiecej Zydéw, zwlaszcza
z Cesarstwa Rosyjskiego, wykupywano od Arabow ziemig, organizowano pierwsze

8 Gdy Schechter zakladal Teachers Institute, na jego pierwszego szefa powotal Mordecaia
M. Kaplana (zm.1983). W 1918 Kaplan utworzyt pierwsze Jewish Center, ktére stuzylo jako centrum nie
tylko zycia religijnego, lecz przede wszystkim kulturowego, spotecznego i sportowego. W 1934 wydat
dzielo Judaizm jako cywilizacja, w ktérym postulowat ,,rekonstrukeje zycia amerykansko-zydowskiego”
W 1935 stanat na czele rekonstrukcjonizmu - odrebnego nurtu judaizmu konserwatywnego, trzeciej
drogi miedzy judaizmem ortodoksyjnym a sekularyzmem zydowskim. Istote nurtu dobrze oddaje
rozumienie Boga - zbawcza moc zycia we Wszechéwiecie i w cztowieku. Wedtug Kaplana, trzeba nadal
$wietowad Pasche, ale nie jako anamnezy wyzwolenia Izraela przez Jahwe z Egiptu i wejécia do kraju
obietnicy, lecz upamigtniania holokaustu i zobowigzania do odbudowy panstwa izraelskiego; nalezy
przestrzega¢ szabatu i koszernosci, ale nie jako zasad objawionych przez Boga, lecz jako zwyczajow,
ktére niosg rado$¢ i pomoc posrdéd codziennosci.

’  Termin H. Kiinga z jego waznej, chociaz wyraznie antypolskiej ksigzki: Das Judentum, Mona-
chium-Zurych 1991, s. 267.
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szkoty. Pod koniec XIX stulecia na terenie Ziemi Swietej mieszkato juz okoto 35 ty-
siecy Zydoéw, ale takze 650 tysiecy Arabow — muzutmanéw i chrzeécijan.

Za wlaéciwego twérce syjonizmu uwaza sie Zyda budapesztaniskiego Teodora
Herzla (1860-1904). W roku 1878 jego rodzina przeniosta si¢ do Wiednia, gdzie
Herzl studiowal prawo, a pézniej pracowat jako dziennikarz i pisarz. Poczatkowo
wierzyl w idealy Deklaracji Praw Czlowieka. Tymczasem - pisal Kurt Hruby -
mozna bylo zauwazy¢, ze ,taczenie si¢ elementu zydowskiego z danym narodem”
nie zostalo jednak zaakceptowane przez $§wiat niezydowski. ,,Chwila prawdy” nade-
szta w 1896 roku, kiedy ,,sprawa Dreyfusa”, oficera francuskiego pochodzenia zy-
dowskiego, niestusznie oskarzonego o kolaboracj¢ z Prusami, wywotata we Francji
ostre wystapienia antysemickie i niezwykle glteboko podzielita spoteczenstwo®. Pod
wrazeniem ['affaire Dreyfus Herzl, korespondent z procesu, opublikowat ksigzke
Paistwo zZydowskie (Der Judenstaat, 1896). Utrzymywat w niej, Ze najwieksza ano-
mali¢ egzystencji zydowskiej stanowi to, iz lud Izraela od wiekéw pozbawiony jest
centrum swojej jedno$ci narodowej — powinno powsta¢ panstwo zydowskie. Pisal:

»Kwestia Zzydowska istnieje. Byloby nierozsadne przeczy¢ temu. [...] Jest [ona] kwe-
stig narodows, a nie socjalng lub religijng, cho¢ si¢ ja rozmaicie zabarwia. I Zeby
ja rozstrzygnaé, nalezy przede wszystkim uczyni¢ jg kwestig polityki $wiatowej,

przedlozywszy rozstrzygniecie jej wszystkim narodom kulturalnym”™.

W ksiazce tej Herzl ani razu nie wspomniat istnienia palestynskich Arabow.
Dlatego przypisuje si¢ mu stworzenie stynnego sloganu: ,,Ziemia bez ludu dla ludu
bez ziemi”, chociaz jego tworca byl sporo lat wczesniej chrzescijanski mysliciel
i filozof Anthony Ashley Cooper, (7) lord Shaftesbury.

W roku 1897 w Bazylei odbyl si¢ pierwszy kongres syjonistyczny. Zatwierdzony
tam program glosil, Ze syjonizm jest ruchem politycznym, ktéry dazy do stwo-
rzenia prawnie zabezpieczonej ojczyzny dla wszystkich Zydéw w Palestynie.
W celu realizacji programu Herzl, juz jako prezydent Swiatowej Organizacji
Syjonistycznej (WZO - World Zionist Organization), prowadzit bogata dzialal-
nos¢ polityczng. Spotykal si¢ miedzy innymi z papiezem', sultanem, cesarzem
i carem. Zmarl niespodziewanie w1904 roku, ale jego dziatalno$¢ szybko przyniosta

10

K. Hruby, Teologiczny aspekt nowozytnego judaizmu, ,Communio” XV (1995), nr 4, s. 64—67.
T. Herzl, Paristwo zydowskie, Warszawa 1929, s. 20. Chociaz Herzl uznawat wage symboliki
religijnej, nie przyznawal jednak religii waznej roli. Pytal na przyktad: ,Czyz bedziemy tedy [...] mieli
teokracje? Nie. Wiara laczy nas, ale wiedza czyni wolnymi. Dlatego tez nie dopu$cimy do rozrostu
zakusow teokratycznych naszego duchowienstwa. Bedziemy je trzymac¢ w $wiatyniach, tak jak wojska
nasze w koszarach”.

12 Pjus X nie popart jego idei ,,Palestyny jako narodowego o$rodka Zydéw”, wsparl ja natomiast
Benedykt XV.

11
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owoce - rozpoczelo sie wykupywanie ziemi palestynskiej dla Zydéw uciekajacych
przed pogromami w Rosji. W roku 1909 na przedmiesciach Jaffy zaczeto sie wznosi¢
pierwsze miasto zydowskie Tel Awiw (,Wzgdrze wiosny”, twérca nazwy: Nahum
Sokolow z Wyszogrodu). W tym samym roku powstata organizacja militarna
Hashomer (,,Straznicy”)”, za§ w roku 1910 - nad jeziorem Genezaret - kibuc
Degania (,,Pierwsze Ziarno”).

Druga, oprécz Herzla, kluczowa figurg ruchu syjonistycznego byl Chaim
Weizmann (zm. 1952), Zyd pochodzacy z Motola na Polesiu, miasteczka zalozonego
ongis przez krélowa Bong. W roku 1914 rzad brytyjski wypowiedzial wojne Turcji
(staneta po stronie Niemiec), ktérej podlegaly tereny Ziemi Swietej. Byta to znako-
mita okazja do podjecia kwestii zydowskiej. Wlasnie Chaim Weizmann, przewod-
niczacy Swiatowej Organizacji Syjonistycznej, profesor biochemii w Manchester,
a w latach 1916-1919 niezwykle wptywowy dyrektor laboratoriéw admiralicji bry-
tyjskiej, nawiagzatl w tej sprawie kontakty z Jamesem Arthurem Balfourem (zm.
1930), brytyjskim politykiem, przywddca Partii Konserwatywnej, a od 1917 roku
ministrem spraw zagranicznych. W licie do barona Rothschilda, 2 listopada 1917
roku, zostala ogloszona tzw. Deklaracja Balfoura, w ktorej rzad Jej Krolewskiej
Mosci popieral utworzenie w Palestynie Zydowskiej siedziby narodowej. W tym
samym roku Brytyjczycy pod dowddztwem gen. Edmunda Henry’ego Allenby
zajeli Jerozolime. Od roku 1920 Palestyna jest terytorium mandatowym Wielkiej
Brytanii. Powstala Agencja Zydowska (organ doradczy do wspétpracy z admi-
nistracjg brytyjska) i Rada Rabiniczna. Jednym z pierwszych aktéw bylo tez
zalozenie w 1918 roku Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie. Trwala syste-
matyczna akcja wykupywania ziemi od Palestynczykow i zasiedlania terytoriow
arabskich - o ile w 1919 roku na terytorium Palestyny zylo ok. 60 tysiecy Zydéw,
to na poczatku lat 40. bylo ich 600 tysiecy.

W latach 1933-1945 doszlo do najwickszej tragedii w dziejach narodu zy-
dowskiego, ktdrej nada si¢ nazwe holokaust (ofiara calopalna) lub szoa (zaglada).
Na mocy tzw. ustaw norymberskich z 1935 roku i planu Endlosung der Judenfrage
(Ostateczne rozwigzanie kwestii zydowskiej, Wansee 1942) zostalo w bestialski
sposéb wymordowane sze$¢ miliondw Zydéw (jedna trzecia narodu) tylko dlatego,
ze byli Zydami. Poniewaz w Polsce zylo ich najwiecej, Niemcy dokonali tej zbrodni
gléwnie na terenie naszego kraju, owej umilowanej, cho¢ trudnej, zydowskiej Polin.
Nazisci stworzyli najpierw ponad 400 gett (najwicksze: warszawskie — 460 tys.
0s6b), a potem obozy zagltady: Auschwitz (1,1 mln ofiar — w tym 90% Zydéw),
Treblinka (960 tys.), Betzec (500 tys.), Sobibér (130 tys.). W Wielki Poniedziatek,

13

Palestyniczycy w 1911 roku powotali do zycia organizacj¢ Al-Fatah (,Mlodzi Arabowie”).
" Wieloletni prezydent Swiatowej Organizacji Syjonistycznej, w latach 1948-1952 pierwszy
prezydent Izraela.
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19 kwietnia 1943 roku, w wigilie Paschy, w warszawskim getcie wybuchlo powstanie,
majace na celu danie $wiatu $wiadectwa o niemieckim ludobojstwie oraz o tym,
ze czlowiek w rzeczywistosci okrucienstwa ma jeszcze do wyboru godna $mier¢.
Wiekszo$¢ Zydow, przetrzymywanych w nieludzkich warunkach w warszawskim
getcie, zostala zamordowana w niemieckim obozie zagtady w Treblince (miedzy
15 lipca 1942 roku a 21 sierpnia 1943 roku, ok. 300 tysiecy ofiar z tego getta). Obdz
zostat zlikwidowany po rewolcie wigznidéw, ktdra nastgpita 2 sierpnia 1943 roku.

Jak stwierdza si¢ w dokumencie Stolicy Apostolskiej ,,Pamietamy: refleksja
nad Szoa” (1998), juz w latach 30. XX wieku narodowy socjalizm w Niemczech uzyt
idei rasistowskich ,,jako pseudonaukowej podstawy rozréznienia pomiedzy tzw.
rasg aryjsko-nordycka i pozostatymi, z zaloZenia nizszymi rasami [...]. Ideologia
narodowego socjalizmu poszla nawet dalej, w tym sensie, Ze nie uznawala ona
istnienia jakiejkolwiek rzeczywistoéci nadprzyrodzonej, bedacej zrodlem zycia
i kryterium dobra moralnego. W konsekwencji grupa ludzi identyfikujaca sie
z panstwem, przypisala sobie status absolutny i byla zdeterminowana, by zlikwido-
wa¢ nardd zydowski [...]. Nie mozna ignorowac faktu, ze niemato czlonkéw partii
nazistowskiej nie tylko wykazywatlo nieche¢ do idei Bozej Opatrznosci czuwajacej
nad ludzkimi sprawami, ale wielu z nich dato dowody wyraznej nienawisci skie-
rowanej ku samemu Bogu. [...] To wlasnie ta skrajna ideologia stala si¢ podstawa
i miarg, by najpierw wyrzucaé Zydéw z ich doméw, a potem dokona¢ ich zagtady.
Szoa bylo dzietem na wskro$ nowozytnego neopoganskiego rezymu”".

Liczni mysliciele, politycy Zzydowscy beda odtad podkresla¢, ze nie chodzi
tylko o to, aby pamietac — trzeba czyni¢ wszystko, aby tak zabezpieczy¢ los narodu,
by podobna tragedia juz nigdy si¢ nie wydarzyta. Organizowano wyjazd tysigcy
Zydéw, gléwnie ocalonych z szoa, do Ziemi Swietej. Anglicy starali sie - majgc na
uwadze reakcje arabskie - regulowa¢ liczbe imigrantéw, ale gdy to sie nie udato -
pod wplywem opinii §wiatowej, gtéwnie USA, zlozyli mandat. W roku 1947 Ziemie
Swietg zamieszkiwato 1,5 miliona Palestyriczykéw i wspomniane juz 600 tysiecy
Zydéw. Ci drudzy posiadali w swoich rekach tylko 6,58% ziemi. 29 listopada 1947
roku ogloszono rezolucje nr 181 Zgromadzenia Ogélnego ONZ, zatwierdzajaca
podzial Palestyny pomiedzy panstwo Izrael (ok. 14 tys. km? - 54%) i Panstwo
Palestynskie (11,5 tys. km?* — 46%)." Teren rozciagajacy sie od Jerozolimy do Betlejem
mial stanowi¢ corpus separatum, pozostajacy pod egidg ONZ. O podobnym statusie
mowil takze sam Teodor Herzl, uwazany za ojca panistwowosci izraelskiej”. 14 maja
1948 roku pod wodza Dawida Ben Guriona (zm. 1973), pochodzacego z Plonska

5 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/komisje.../pamietamy_19031998.html [dostep:
22.03.2018].

16 Zarezolucjg glosowaly USA, a takze wszystkie kraje bloku sowieckiego.

17" C. Dupeyron, Chrétiens en Terre Sainte. Disparrition ou mutation?, Paris 2007, s. 239-240.
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przywodcy Partii Pracy i i od 1935 roku szefa Jewish Agency, powstalo panstwo
Izrael. Palestynczycy przeciwstawiali si¢ ustaleniom ONZ, ale ich opdr byt staby,
tym bardziej ze Izraelczycy dokonali masakry kilkuset miasteczek i wiosek arab-
skich, co spowodowato ucieczke 750 tysiecy ich dotychczasowych mieszkancéw do
Transjordanii i Libanu. Kraje arabskie, stabo zorganizowane i zbyt pewne swego,
napadaly na mlode panstwo. Poniosty sromotng kleske, a Izraelczycy zréwnali
z ziemig 360 wsi arabskich i 14 miast. Ta starategia ,wojny niepodleglosci” wy-
raznie wskazywala, ze Ben Gurion tylko teoretycznie aprobowatl Rezolucje nr 181,
w praktyce zas$ nie chciat dopusci¢ do powstania panistwa palestynskiego. U kresu
~wojny niepodlegtosci”, w 1949 roku, na terenie Ziemi Swietej istniato tylko jedno
panstwo: Izrael (20,8 tys. km?), Krélestwo Haszymidzkie zatrzymalo Zajordanie
i Jerozolime wschodnia, w 90% zamieszkane juz wtedy przez ludno$¢ zydowska.

Ruch syjonistyczny stusznie przypisywat sobie tytut chwaty za odnowe
panstwowosci izraelskiej. 18 sierpnia 1949 roku prochy Herzla zostaty uroczyscie
przeniesione do Jerozolimy, Wzgérze Herzla za$ stalo si¢ narodowym panteonem
Zydéw. Pomimo historycznego zwyciestwa, syjonizm spotkai'siq z negatywnym
przyjeciem ruchu reformowanego, popierajacego asymilacje Zydow, oraz ruchu
ortodoksyjnego. Dla czesci ,ortodoksow” tylko do Boga nalezy decyzja odnowy
narodu zydowskiego i czlowiek nie powinien czyni¢ nic innego, jak tylko oczekiwa¢
godziny dzialania Bozego. Dlatego potraktowali syjonizm jako antymesjanskie
sprzysig¢zenie sil szatanskich. Do dzi$ jest nie do pomyslenia dla sporej czesci
ortodoksyjnych Zydéw ksztaltowanie pafistwa Izrael na zasadach $wieckich albo
hasto Icchaka Rabina ,,ziemia za pokdj™.

Wecigz nierozwigzana tzw. kwestia palestynska, od chwili powstania panistwa
Izrael, wywoluje duze napiecia polityczno-religijne. W toku wojny ,,szesciodnio-
wej” (1967) pod wladzg Izraela znalazly si¢ wszystkie tereny ,,mandatu palestyn-
skiego”, a gen. Mosze Dajan wkroczyt do Jerozolimy wschodniej. Ziemie Swieta
opuscilo kolejne 188 500 Palestynczykow”. Prowadzono systematyczng kolonizacje

8 General, dowoddca sit obronnych, premier Izraela, zamordowany przez skrajnego nacjonaliste
izraelskiego 4.11.1995. Syjonisci, twierdzit np. rabin Teitelbaum, odrzucili autentyczny mesjanizm
i trwajg przy swoich bezboznych projektach. Nie trzeba zadnych ,teologii holokaustu” czy ,,teologii
po Auschwitz”. To oni przez swoja rebeli¢ przeciwko Jahwe sprowokowali gniew Bozy, analogiczny
w skutkach do tego, ktéry wywotala budowa wiezy Babel. Niektorzy chasydzi, np. w dzielnicy Mea
Szearim w Jerozolimie, lub przedstawiciele Notorei Karta (,,straznicy pafistwa’), uwazaja, ze syjonizm
jest zdrada judaizmu. Dlatego nie ptaca podatkéw i odmawiaja stuzby wojskowej. W roku 1998 w trak-
cie obchodéw 50. rocznicy utworzenia panstwa Izrael mieszkanicy Mea Szearim poscili, gdyz w ich
przekonaniu §wieckie panstwo Izrael jest obrazg Boga. Niejako pomost pomiedzy obu ugrupowaniami
stanowig syjonisci religijni. Popieraja oni istnienie panstwa Izrael, widza w nim dzialanie mesjanskiej
sily historii, ktéra przyniesie powszechne Odkupienie ludzkosci.

¥ Podczas dramatyczniej wojny Jom Kippur w 1973 roku planowano nawet uzycie izraelskiej
broni jadrowej. U premier G. Meir zameldowali si¢ wtedy szefowie izraelskiego o$rodka atomowego
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terytorium palestynskiego, majaca na celu stworzenie wielkiego Izraela z czasow
biblijnych (Menachem Begin): projektowano osiedlenie do 2010 roku 1,3 miliona
Zydéw w Cisjordanii i Strefie Gazy. W roku 1980 Kneset oglosit Jerozolime ,,nie-
podzielna stolicg panstwa Izrael” (akt nieuznany przez liczne kraje, do 2017 roku
takze przez USA).

W ukladzie z Camp David (Begin-Carter-Sadat, 1978)* Izrael zawarl pokdj
z Egiptem poprzez zwrot zagarnietych terenéw potudniowych. Na mocy poro-
zumien — Oslo I (1993) i Oslo II (1995) pod przywodztwem Jasira Arafata zaczela
powstawac i stopniowo rozwijac sie tzw. Autonomia Palestyniska (Gaza, Betlejem,
Jerycho), zalazek panstwa palestynskiego. To migdzy innymi lezalo u podloza za-
bdjstwa premiera Icchaka Rabina w 1995 roku przez czlonka skrajnej organizacji
prawicowej. Izrael zaczal rozwija¢ osadnictwo zydowskie na Zachodnim Brzegu
Jordanu. Po prowokacyjnej wizycie Ariela Szarona® na Wzgérzu Swigtynnym (Haram
al-Szarif), 28 wrze$nia 2000 roku, rozpoczeta sie tzw. druga intifada®. Niestety,
wzmagal sie jednoczesnie ekstremizm, czego przykladem byly, z jednej strony, dzia-
tania terrorystyczne Palestynczykow (112 zamachéw w Jerozolimie w latach 2001-
2003) i dojscie do wladzy nieuznajacej panstwa Izrael partii Hamas (dost. ,Zapal”,
»Entuzjazm”), z drugiej zas§ - budowa muru oddzielajacego tereny Autonomii
od Izraela i czynigcego niezno$nym zycie mieszkancéw Betlejem, Jerozolimy
wschodniej, Jeninu i innych miejscowosci. Izraelska odpowiedzig na intifade byta
takze dlugotrwata okupacja Betlejem i innych miast palestynskich w 2002 roku.

Od roku 1948 istnialo zatem w Ziemi Swietej niezalezne panstwo Izrael.
Powrdt na ,,ziemi¢ Obietnicy” i do miasta Dawidowego oraz zabezpieczenie loséw
milionéw Zydéw rozsianych po $wiecie stanowi stuszny powdéd do dumy jego
izraelskich mieszkancéw. Zarazem jednak dzien ustanowienia panstwa Izrael jest
obchodzony przez Palestynczykow jako Nakba - ,,katastrofa”. Okoto 4 milionéw
Palestynczykow nadal zyje na wygnaniu. Konflikt trwa, obejmujac swym zasie-
giem nie tylko §wiat arabski i Zydéw, ale takze w pewnym sensie chrzeécijan, dla
ktérych Ziemia Swieta pozostaje ,,pigta Ewangelia” (stanowig oni dzisiaj w Izraelu
1,7% calej populacji). Pytanie, ,,do kogo nalezy Ziemia Swieta?”, tytulowe pytanie
ksigzki Michaela Wolffsohna, wydanej w Monachium w 1992 roku, pozostaje
nierozwigzane, stajac si¢ jednym z najwazniejszych pytan naszej wspolczesnosci®.

w Dimonie. Padlo zdanie: ,,Jesli zepchna nas do morza, przekonajg si¢, ze nie maja dokad wrocic. ..
Kair, Damaszek...”

0 Paradoksem historii jest to, ze w 1978 Menachem Begin i Anwar Sadat otrzymali pokojowa
Nagrode Nobla, a w 1994 - takze Icchak Rabin, Szimon Peres i Jasir Arafat.

21 Dowddca armii walczacej z Egiptem podczas wojny ,,pokéj dla Galilei”, premier od 2001 roku.
Pierwsza intifada miata miejsce w latach 1987-1991.

» M. Wolffsohn, Wem gehort das Heilige Land?: die Wurzeln des Streits zwischen Juden und
Arabern, Miinchen 2011 (10 wyd.).
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Obecnie na $wiecie jest 14,2 miliona 0s6b narodowosci zZydowskiej. Gdy
dodac osoby z jednym zydowskim rodzicem lub te, ktore same okreslaja sie jako
~cze$ciowo Zydzi”, liczba ta wzrasta do 16,5 miliona (tylu byto Zydéw tuz przed
wybuchem II wojny $wiatowej). Przyrost liczby Zydéw na $wiecie zwigzany jest
cze$ciowo z przyrostem naturalnym, gléwnie w Izraelu, gdzie mieszka ich obecnie
6,1 miliona, ale takze ze ,,zmieniajacymi si¢ wzorcami zydowskiej tozsamosci”. Na
przyktad w USA za Zyda uwaza si¢ 59% dorostych dzieci majacych jedno z rodzicow
pochodzenia zydowskiego. W statystyce tej zostal uwzgledniony takze co najmniej
milion Zydéw ze§wiecczonych, ktérzy niechetnie wigzg sie ze wspélnot czy instytu-
cjami zydowskimi, oraz okolo 350 tysigcy zydowskich imigrantéw z bylego Zwigzku
Sowieckiego, ktérzy w Izraelu nie s uznawani za Zydéw. Po Izraelu najwiekszym
skupiskiem Zydéw na $wiecie s3 Stany Zjednoczone (5,7 mln) i Francja (475 tys.).

Apologia

Dzieje judaizmu i chrzescijanistwa to od poczatku historia wielkich zranien i niepo-
rozumien. Zranienia te poglebit dramat holokaustu. Wielu wspétczesnych Zydow,
podobnie jak religioznawcédw na Zachodzie, a nawet myslicieli chrzescijanskich,
wspomniane zranienia traktuje jako podstawe krytyki chrzescijanstwa i jego fun-
damentalnej roli w ksztattowaniu cywilizacji euroatlantyckiej. Bledy takiego po-
dejscia wykazal w swoich wybitnych, cho¢ niekiedy jednostronnych?, apologiach:
Kto zabit Jezusa? i Krew na naszych rekach? Religia Holokaustu i tozsamos¢ Europy
Pawel Lisicki”. Negowal w nich teze, ze zbrodnie holokaustu majg korzenie juz
w pogladach pierwszych chrzescijan i wich pismach oraz przedstawiat prawdziwy
ksztalt relacji chrzescijansko-zydowskich w dziejach. Oprécz niego, w debacie
apologijnej z judaizmem zastuzyl sie ks. Waldemar Chrostowski, niebywale kom-
petentny badacz Starego Testamentu, erudyta w zakresie geografii i archeologii
Ziemi Swietej oraz wspolczesnych relacji katolicko-zydowskich.

— Pawel Lisicki rozpoczat od apologii wobec oskarzenia, ze Ewangelie zawie-
rajg potezny bakcyl antysemityzmu, ktory potem jak wirus przeniesie si¢ na cale
dzieje chrzescijanstwa i swoje apogeum znajdzie w holokauscie. Jules Isaac (zm.
1963), francuski historyk pochodzenia zydowskiego, uwazany za wspolautora so-
borowej deklaracji ,,O stosunku Kos$ciota do religii niechrzescijanskich”, w ksigzce
Jezus i Izrael (1948, ale zredagowana podczas wojny) stwierdzil, Ze Ewangelisci,

2 Zwlaszcza jesli chodzi o ataki autora na niektore punkty nauczania IT Soboru Watykanskiego

oraz na dialog z judaizmem, prowadzony przez papiezy: Jana XXIII, Jana Pawta II, Benedykta XVI
i Franciszka.

> Jego reprezentantéw Pawel Lisicki nazwal wyznawcami: , religii Holokaustu”, ,quasi-religii
Holokaustu”, ,,holokastjonizmu”.
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aby przypodobac¢ si¢ wladzom rzymskim I wieku, wing za $mier¢ Jezusa przypi-
sali Zydom, uwalniajgc od jakiejkolwiek odpowiedzialno$ci Rzymian?. Wniosek
z tej konstatacji moze by¢ tylko taki: chrzedcijanie z natury rzeczy i od samego
poczatku sg potencjalnymi antysemitami®. Tu, zdaniem Isaaca, maja swe zrodta:
oskarzenia Zydéw o ,,bogob6jstwo”, ,nauczanie pogardy”, holokaust. Ewangeliczny
opis procesu i pasji Jezusa — odpowiedzial na te zarzuty Pawet Lisicki - cechuje si¢
spojnoscia, logika i oszczednoscig. Owszem, gléwnym sprawcami §mierci Jezusa
s3 w nim Zydzi — wyzsi kaplani, starsi i nauczyciele Pisma, bo takie byly fakty.
Autorzy Ewangelii nie mieli najmniejszego powodu, zeby oskarzac Zydéw w celu
przypodobania si¢ Rzymianom. W okresie, kiedy powstawaly Ewangelie, wladze
rzymskie nie zamierzaly zniszczy¢ Izraela, religia zydowska cieszyla sie swoboda.
Wojna 66-70 roku nie byta wojna religijna, judaizm stawat si¢ w Imperium, nawet
na dworze cesarskim, atrakcyjny, wielu odnajdywato si¢ w niej lepiej niz w kultach
poganskich. ,Jesli tak bylo - kontynuowat autor - to konia z rzedem temu, kto
wyjasni, w jaki sposdb chrzescijanscy autorzy, chcac zyska¢ sympatie Rzymian,
mieliby oczernia¢ Zydéw i judaizm? Toz to kompletnie niedorzeczne. Teza wspot-
czesnych historykow opiera sie na niewypowiedzianym wprost zalozeniu [...],
zgodnie z ktorym spoleczenstwo wczesnego antyku musiato by¢ przenikniete
antysemityzmem. Tylko w ten sposéb daloby sie uzasadnic teze o antyjudaistycz-
nym nastawieniu autoréw Ewangelii. Tyle Ze to rozumowanie stanowi klasyczny
przyklad przeniesienia, moéwigc jezykiem uczonym - rzutowania dzisiejszej $wia-
domosci i postaw na czasy starozytne. Nie ma zadnych powodéw, by uwazac, ze
chrzescijanscy autorzy kierowali si¢ szczegdlng checig przypodobania sie poganom
przez oczernianie Zydéw. Jest catkiem odwrotnie. Gdyby faktycznie tak wazny byt
dla nich motyw zyskania sympatii pogan, to powinni raczej pokazywac judaizm
w dobrym $wietle i ukrywac konflikt Jezusa z przedstawicielami §wigtyni! Tak
wlagénie fatwiej wkupiliby si¢ w faski o§wieconych pogan. Wynika z tego prosty
whniosek: opis $miertelnego konfliktu Jezusa i Zydéw z pewnoscig nie powstat po
to, by tych drugich oczerni¢”*. Jesli za§ Ewangelisci mieliby m$ci¢ si¢ na spraw-
cach mordu na Jezusie, to dlaczego w Ewangeliach pisanych (prawdopodobnie?
rzekomo?) po roku 70, méci¢ si¢ na arcykaptanach, czyli na kims, kto przegrat
i wlasciwie nie istnieje? Dlaczego nie ma w Ewangeliach zelotow, ktérzy glownie
zwalczali pierwszych chrzedcijan?® I jeszcze jedno: gdy Ewangelisci pisali swoje
dziela, zylo jeszcze wielu $wiadkow! Co dawaloby klamstwo? Relacja Marka, naj-
starszego Ewangelisty, jest w tym punkcie klarowna i odpowiada rzeczywistosci:

% P. Lisicki, Krew..., dz. cyt., s. 112-117.
27 Tamze, s. 120.
2 Tamze, s. 152.
¥ Tamze, s. 159.
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»Za dwa dni byta Pascha i Swieto Przasnikéw. Arcykaptani i uczeni w Pismie szukali
sposobu, jak by Jezusa podstepnie ujac i zabi¢. Lecz méwili: «Tylko nie w czasie
$wieta, by nie bylo wzburzenia miedzy ludem». Wtedy Judasz Iskariota, jeden
z Dwunastu, poszed! do arcykaplanéw, aby im Go wyda¢. Gdy to ustyszeli, ucie-
szyli sie i przyrzekli da¢ mu pienigdze. Odtad szukat dogodnej sposobnosci, jak by
Go wyda¢” (Mk 14, 1-11).

- Atakujac fundamentalne pisma chrzescijanskie, tropi si¢ w nich czesto
rzekome sformulowania antysemickie. Przyjrzyjmy si¢ w tej perspektywie trzem
najczesciej ,inkryminowanym” tekstom:

1 Tes 2, 14-16: ,,Bracia, wyscie sie stali nasladowcami Kosciotéw Boga, ktdre
sa w Judei w Chrystusie Jezusie, poniewaz to samo, co one od Zydéw, wyscie
wycierpieli od rodakéw. Zydzi zabili Pana Jezusa i prorokéw, i nas takze prze-
sladowali. A nie podobaja si¢ oni Bogu i sprzeciwiaja si¢ wszystkim ludziom.
Zabraniajg nam przemawia¢ do pogan celem zbawienia ich; tak dopetniajg zawsze
miary swych grzechdéw. Ale nadszed! na nich ostateczny gniew Bozy”. Wedlug
Migdzynarodowego komentarza do Pisma Swigtego, whasciwy przeklad pierwszej
czesci tego fragmentu powinien brzmie¢: ,Wyscie wycierpieli to samo od swoich
rodakéw, co one [wspélnoty chrzescijaniskie w Judei] wycierpiaty od tych Zydéw,
ktorzy zabili Pana, to jest Jezusa, i od prorokéw”. Nie chodzi zatem o wszystkich
Zydéw, o caty naréd zydowski, lecz o Zydow, ktorzy byli odpowiedzialni za $mieré¢
Jezusa i nadal sprzeciwiaja si¢ gloszeniu Ewangelii. Apostol reagowal na przesla-
dowania, jakich do$wiadczyt on sam i inni chrzescijanie. Podobnie ostro pisat
o poganach, odrzucajacych Ewangelie: odznaczajg si¢ oni ,,pozadliwg namigtno-
$cig” (4,5), nie znaja Boga (4,5) i ,nie maja nadziei” (4,13). Tak wigc fragment nie
jest wyrazem antyjudaistycznego nastawienia §w. Pawla, lecz przykladem jezyka
polemicznego oraz skarga z powodu powaznych przeszkdd, ktére napotykat on
w pracy misyjnej. W pozniej napisanym Liscie do Rzymian Apostol méwit o zba-
wieniu ,,catego Izraela” przez ,,Zbawiciela z Syjonu”. Przede wszystkim zas stwier-
dzit: ,,Prawde moéwie w Chrystusie, nie ktamie, potwierdza mi to moje sumienie
w Duchu Swietym, ze w sercu swoim odczuwam wielki smutek i nieprzerwany
bdl. Wolalbym bowiem sam by¢ pod klatwa, [odfaczonym] od Chrystusa dla [zba-
wienia] braci moich, ktérzy wedlug ciala s moimi rodakami” (Rz 9,1-3). Pawel,
»dla ktorego Chrystus jest samym «zyciem» [...], zgodzitby sie by¢ odlaczonym
od Niego, ekskomunikowanym, gdyby to si¢ moglo przyczyni¢ do tego, by jego
bracia «wedlug ciala» przyjeli Mesjasza!™.

% WR. Farmer i in., Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, Warszawa 2001, s. 1561.
31 R. Cantalamessa, Kosciot wobec Izraela, ,Iygodnik Powszechny”, 3.03.1998, s. 4.
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Mt 27, 25: Okrzyk ttumu: ,,Krew Jego [Jezusa] na nas i na dzieci nasze”.
Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza na ten temat: ,,Biorac po uwage hi-
storyczng zlozonos¢ procesu Jezusa widoczng w opowiadaniach ewangelicznych
oraz nie wiedzac, jaki jest, znany tylko Bogu, grzech osobisty uczestnikéw procesu
(Judasza, Sanhedrynu, Pilata), nie mozna przypisa¢ odpowiedzialno$ci za $mierc¢
Jezusa wszystkim Zydom w Jerozolimie mimo okrzykéw manipulowanego ttumu
izbiorowych oskarzen zawartych w wezwaniach do nawrdcenia po Pie¢dziesigtnicy.
Sam Jezus, przebaczajac z Krzyza, a za Nim Piotr, przyznal prawo do «nieswia-
domosci» (Dz 3, 17) Zydom z Jerozolimy, a nawet ich przywédcom. Tym bardziej
nie mozna rozcigga¢ odpowiedzialnosci na innych Zydéw w czasie i przestrzeni,
opierajac si¢ na krzyku ludu: «Krew Jego na nas i na dzieci nasze» (Mt 27,25), ktory
oznacza formule zatwierdzajacg wyrok™. Stowa te nalezy zatem rozumie¢ nie jako
antysemicki wymyst Ewangelisty i nie w sensie przyjecia winy za $§mier¢ Jezusa
Chrystusa przez pdzniejsze pokolenia Zydéw, lecz jako wyraz zgody stojacych na
pretorium Zydéw jerozolimskich na sentencje Pitata.

] 8, 44: ,Wy, co macie diabla za ojca i chcecie spelnia¢ pozadania waszego
ojca”. Wedtug Lisickiego, tekst dotyczy Zydow, ktérzy uwierzyli w Jezusa, a potem
od Niego odstapili, i pewni, ze Boga maja za ojca, chcg teraz Nazarejczyka zabi¢*.
Wydaje sie jednak, ze stowa te s3 wyrazem bolu i troski Jezusa o naréd wybrany.
Mozna tu wrecz mowic o ,wewnatrzzydowskiej krytyce” — przeciez tego rodzaju
sformufowania spotyka sie takze u prorokéw. Jezus spoglada z bélem na swdj na-
rod, ktoéry nie ,,rozpoznat czasu nawiedzenia”. W Jego ostrych sformulowaniach
miesza si¢ gorycz i pragnienie, ktore potem w podobnym tonie wyrazi §w. Pawel
w cytowanych stowach Rz 9, 1-5.

Podsumowanie tej problematyki znajduje si¢ w dokumencie ,Nardd zydowski
i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijaiskiej”. Stwierdza sie w nim, ze Ewangelie
i Dzieje Apostolskie zasadniczo bardzo pozytywnie wyrazaja si¢ o Zydach jako
o narodzie wybranym. ,Ten Bozy wybdr znajduje swe najwyzsze potwierdzenie
w osobie Jezusa, syna matki Zydéwki, zrodzonego, by sta¢ si¢ zbawcg swego ludu™.
Urzeczywistnienie Bozego planu zbawienia prowadzito Jezusa z koniecznosci do
zmierzenia si¢ ze zlem. Znalazl si¢ On ,w sytuacji zmagan z przywodcami swego
ludu, jak to juz dawniej mialo miejsce u prorokéw. Juz w Starym Testamencie
nar6d zydowski jawil si¢ w dwdch antytetycznych aspektach. Z jednej strony -
jako naréd powotany do doskonalego zjednoczenia z Bogiem, a z drugiej jako
naréd grzeszny. W momencie Meki aspekt negatywny wydawat si¢ przewazaé

32 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 597.

P Lisicki, Krew..., dz. cyt., s. 207-211.

3 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, Rzym
2001, 70.
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nawet w postawie Dwunastu™. Dlatego dokument potwierdza przypomniang
wyzej prawde, ze ,w Nowym Testamencie zarzuty skierowane do Zydéw nie sg ani
czestsze, ani mocniejsze niz oskarzenia skierowane do Zydéw w Prawie i u proro-
kow. Nie powinny zatem stuzy¢ odtad za podstawe antyjudaizmu. [...] Prawdziwy
antyjudaizm, to znaczy postawa pogardy, wrogosci i prze$ladowanie Zydéw jako
Zydéw nie istnieje w zadnym tekécie Nowego Testamentu i jest nie do pogodzenia
z nauka Nowego Testamentu™*.

- Nie nalezy przerzucac si¢ argumentami, ale nie nalezy réwniez zapominac,
ze to najpierw Zydzi wylaczyli chrzescijan z synagogi, zabijali i przesladowali
Apostolow i ich bezposrednich uczniéw (Sw. Szczepan - lincz ok. 36 roku, $w.
Jakub Starszy — 44 rok, $w. Jakub Mtodszy - kolejny lincz, 62 rok). W przededniu
70 roku chrzescijanie jerozolimscy uciekli do Pelli, w czasie kolejnego powstania
Szymona bar Kochby (132-135) byli ponownie przesladowani. Historia Szawla
z Tarsu (,,bardzo przesladowalem Kosciét Bozy i chciatem go zniszczy¢”) wskazuje,
jaki byt stosunek dominujacej grupy Zydéw do chrzescijanistwa: jedni uwazali, ze
zginie ono samo jak wiele innych sekt, inni, Ze nalezy je unicestwic.

- Poganin Celsus ok. 170 roku w dziele Prawdziwe stowo jako gléwnego
wroga chrzescijan wprowadzil postac fikcyjnego Zyda. Wedtug Lisickiego, méwi
to samo za siebie; poganie musieli powszechnie wiedzie¢ o wrogo$ci Zydéw wobec
chrzescijan. W tym bardzo wczesnym dziele Celsusa mamy, zdaniem polskiego
apologety, do czynienia z pierwotnym schematem antychrzescijanskiej polemiki
zydowskiej, ktora potem bedzie si¢ powtarza¢ w rozmaitych odmianach: poda-
wal si¢ klamliwie za syna Dziewicy, podczas gdy w rzeczywistosci urodzit sie
w jakiej$ zapadlej wsi jako syn miejscowej wyrobnicy; jej maz, ciedla, wypedzil
ja pod zarzutem cudzoldstwa, gdy byla brzemienna po stosunku z zolnierzem,
niejakim Panterg; wygnana i zhanbiona tulala sie po $wiecie, az potajemnie uro-
dzila syna Jezusa; ten, przyparty bieda, najal si¢ do pracy w Egipcie, gdzie poznal
magie, po powrocie do ojczyzny popisywat si¢ sztuczkami magicznymi i oglosit sie
Bogiem; wybrat sobie za uczniow 10 czy 11 godnych pogardy celnikéw i biednych
zeglarzy, i wraz z nimi tulal sie po $wiecie; przywi6éd! Zydéw do porzucenia Praw;
$mier¢ byta wlasciwa karg za jego haniebne czyny. Echa stosowania tego schematu
znajdujemy juz w Ewangelii Mateuszowej (1,19-25; 2,15; 28,13), a przede wszystkim
w Talmudzie i Toledot Jeszu®.

- W Talmudzie Jezus jest od poczatku przedstawiany jako bekart, syn
rzymskiego zZoldaka (Ben Pandera), czarnoksi¢znik, skazany na ukamie-
nowanie bluznierca - skazany po rzetelnym procesie; nawet jesli powieszony,

% P Lisicki, Krew..., dz. cyt., s. 78.
3% Tamaze, s. 86.
% Por. tamze, s. 275-280.
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to symbolicznie ukamienowany (Pilat nie ma tu Zadnego znaczenia); znalazt sie
na dnie piekla z Tytusem i Balsamem. ,,O ile wspoélczesnie, od XIX wieku zaczy-
najac, coraz powszechniejszy jest nurt negacji i zaprzeczania odpowiedzialnosci
zydowskiej za $mier¢ Chrystusa[*], wida¢, Ze w czasie powstawania Koranu nikt
tego nie kwestionowal. Zydzi, z ktérymi stykat sie Mahomet, uwazali zabicie Jezusa
za powod do chwaly™.

- Juz pod koniec I wieku Zydzi uzupehili codzienng modlitwe Osiemnastu
Blogostawienstw (Amida) o przeklenstwo skierowane przeciw nazarejczykom.
W formie rozwinietej brzmi ona: ,,Dla odstepcow niech nie bedzie nadziei; A zu-
chwalg wladze¢ niezwlocznie wykorzen za naszych dni; Nocrim i Minim niech zaraz
wyging; Niech bedg wymazani z Ksiegi Zycia i ze sprawiedliwymi niech nie beda
zapisani; Blogoslawiony jeste$ Ty, Panie, ktory ujarzmiasz zuchwatych”.

- Pawel Lisicki dowodzil, ze w konfrontacji z rodzacym si¢ i rozwijajacym
chrzeécijafistwem ,przez pierwsze trzy wieki silniejsza pozycje mieli Zydzi”.
Chrzescijanie, czesto w reakcji na zydowskie oskarzenia, upatrywali pdzniej
w Zydach »przewodnikow slepych” i ,,obtudnikéw”, przedstawicieli czystego rytu-
alizmu. Zbiér homilii $w. Jana Chryzostoma (zm. 407) Adversus Judaeos (gr. Kata
Iovdawwv, Przeciwko Zydom), wykorzystywany w nazistowskich Niemczech do
usprawiedliwienia Zaglady, ,,byl odpowiedzig na Zydowskie oskarzenia formuto-
wane w jego czasach” (Jan Iluk). Nadto ,,brutalna retoryka Ziotoustego” byta skie-
rowana na nie mniej ostre i agresywne stowa Zydéw, ktérzy nawracali chrzescijan®.

- W celu oskarzenia cywilizacji chrzescijanskiej o antysemityzm przywo-
luje si¢ niekiedy przypadek miasta Kallinikum* na dalekim wschodzie cesarstwa,
gdzie ttum podburzony przez miejscowego biskupa spalit synagoge (walentynian?).
Tak rzeczywiscie bylo, ale to nie kto inny jak chrzescijanski imperator Teodozjusz
Wielki (379-395) nakazal jej odbudowe na koszt biskupa. W akcie tym cesarz,
ktory oglosit Rzym panstwem chrze$cijariskim, bronit praw Zydéw. Jest faktem,
ze zaprotestowal przeciwko tej obronie Ojciec Kosciola §$w. Ambrozy (zm. 397),
ale — zdaniem Lisickiego — walczyt on w ten spos6b nie z Zydami, lecz o autonomie
Kosciota wobec wladzy swieckiej*?.

- Przeciwnicy chrzedcijanistwa przypominaja czgsto, ze Teodozjusz II (zwotat
sobor efeski, zm. 450) wykluczyl Zydéw z wyzszych urzedéw, zakazal budowy
nowych synagog i nawracania na judaizm. Mimo to nie nalezy zapomina¢, ze

38

2013).

¥ Tenze, Dzihad..., dz. cyt., s. 295.

0 Tenze, Krew..., dz. cyt., s. 345-346.

4 Pozniej Ar-Rakka, Rakka w Syrii, w latach 2014-2017 ,stolica” terrorystycznego Panstwa
Islamskiego.

4 Tamze, s. 346-347.

Jest to podstawowa teza ksiazki P. Lisickiego Kto zabit Jezusa. Prawda i interpretacje (Krakow
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w Kodeksie z 438 roku ten sam imperator oglosil judaizm religio licita i zezwalal
na odnowe synagog juz istniejacych. Ogélnie rzecz biorac, sytuacja Zydéw pod
panowaniem wladcow chrzescijanskich — zaznaczyt Lisicki - byta o wiele lepsza
niz chrzescijan, gdy wladze nad Judeg sprawowal Sanhedryn. A przeciez - argu-
mentowal — najwazniejsze teksty dwczesnego judaizmu wysmiewaly Jezusa jako
oszusta, ktdry siedzi w piekle, wyszydzaty Maryje jako prostytutke, a Ewangelie
traktowaly jako ,,zwoje klamstwa™’.

- W roku 614, kiedy Persowie pod wodzg szachinszacha Chosrowa zdobyli
Jerozolime, Zydzi dolaczyli do armii Chosrowa i dokonali wielkiej rzezi chrze-
$cijan — wykupywali nawet chrzescijanskich jencow, zeby ich potem zabija¢. Dla
chrzescijan tragedia byla utrata Jerozolimy, a wraz z nig wielu relikwi, z drzewem
Krzyza wlacznie; powigkszyto ja jeszcze zniszczenie wielu sanktuariow i $mierc¢
dziesigtkow tysiecy wspolwyznawcow.

— Stusznie ubolewa si¢ nad ciezkim losem diaspory zZydowskiej w $rednio-
wieczu. Nie zapominajmy jednak — podkreslit Lisicki — ze cho¢ chrzescijanie
$redniowieczni nie traktowali Zydéw jako ludu Bozego, to takze Zydzi nie trak-
towali jako takich chrzescijan. Innocenty IV zakazal w 1247 roku obwiniania
Zydéw o uzywanie ludzkiej krwi w swoich rytuatach. Polska - szczegélnie w tym
okresie — byla traktowana przez samych Zydéw jako paradisus Iudeorum. Jest
jednak faktem, ze seder paschalny zawieral wiele ostrych antychrzescijaniskich
zlorzeczen. W éredniowieczu réwniez zostat rozpowszechniony wéréd Zydéw
Toledot Jeszu (Historia Jeszu) — zbiér anonimowych tekstow, bedacych kompilacija
i rozwinieciem dotyczacych Jezusa wzmianek w Talmudzie. Jeszu przedstawiony
jest tam znowu jako heretyk i oszust, syn Zydéwki zgwalconej przez rzymskiego
legioniste Jozefa Pandera. Jego cuda miaty by¢ wynikiem stosowania magii. Zostat
ukrzyzowany za szerzenie herezji, a uczniowie wykradli Jego ciato z grobu, by
obwiesci¢ zmartwychwstanie®. Riccardo Di Segni, wielki rabin Rzymu, wymienit
liczne publikacje Toledot Jeszu z XVII-XX wieku, a Joseph Klauzner (ur. Okleniki
na Litwie, wybitny zydowski literaturoznawca i historyk, zm. 1958) oraz Harvey
Gertel, ktorego rodzina przed II wojng $wiatowa mieszkata w Lodzi, wspominali
o powszechnym w diasporze zwyczaju przekazywania potomkom tresci Toledot
Jeszu*®.

- Podczas wypraw krzyzowych cze¢s¢ krzyzowcdw, zwiedziona mesjaniska
gorliwoscig, uznala, ze wojna z dalekimi niewiernymi powinna by¢ poprzedzona
wojna z bliskimi niewiernymi - z Zydami. Wbrew oporowi niektérych biskupow,

4 Tamze, s. 347-348.

4 Mowi sig nawet o 90 tysigcach ofiar. Zob. tamze, s. 447-456.

* Por. tamze, s. 418-422.

¢ https://pl.wikipedia.org/wiki/Toledot_Jeszu [dostep: 16.04.2018].
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dokonali tego nad brzegami Renu i w wielu innych miejscach. Jednakze §w. Bernard
z Clairvaux wzywat krzyzowcow:

»Maszerujcie na Syjon! Broncie Grobu Chrystusa, Pana naszego! Nie plamcie rak
waszych krwig i walkg przeciwko synom Izraela! Oni réwniez s cialem Mesjasza
ijezeli uczynicie im krzywde, dotkniecie Zrenicy samego Boga”.

- Do II Soboru Watykanskiego w Zyciu i nauczaniu Koséciota przewazaly
tendencje antyjudaistyczne. Uwazano, ze Zydom nalezy sie kara za zabdjstwo
Chrystusa, ze dalsze istnienie religii zydowskiej nie ma uzasadnienia, bo Izraelem
jest teraz Kosciol, broniono czystosci religijnej ziem zamieszkanych w wiekszosci
przez chrzescijan. Na przyklad w modlitwie powszechnej zanoszonej w Wielki
Pigtek modlono sie pro perfidis Tudeis”’. Trwala byla takze wrogos$¢ ogétu Zydow
wobec chrzedcijan. W czasach terroru hitlerowskiego nastepowaty jednak akty
obrony Zydéw przez ludzi Koéciota. W lutym i marcu 1931 roku kardynatowie —
Bertram z Wroclawia i Faulhaber oraz biskupi Bawarii, Kolonii i Fryburga opu-
blikowali list pasterski potepiajacy narodowy socjalizm za kult rasy i panstwa.
W encyklice Mit brennender Sorge (1937) Pius XI potepit rasistowski nazizm (zostala
odczytana w kosciotach niemieckich w Niedziele Palmowg 1937 roku). W roku
1938 Pius XI powiedzial do grupy pielgrzyméw belgijskich: ,, Antysemityzm jest
nie do zaakceptowania. Duchowo wszyscy jesteSmy Semitami”. Blogostawiony
Bernard Lichtenberg, kanonik katedry berlinskiej, meczennik Dachau, poruszony
wydarzeniami ,nocy krysztalowe;j” (10 listopada 1938), odprawil publiczne modty
w intencji Zyd6w. Pius X1I w swojej pierwszej encyklice Summi Pontificatus (1939)
przestrzegal przed teoriami zaprzeczajacymi jednosci rasy ludzkiej.

- W latach tragedii szoa ,wielu [pomagalo], inni jednak nie. Nie wolno zapo-
mnie¢ o tych, ktérzy na miare swoich sit pomagali ratowaé Zydéw, czasem narazajac
nawet wlasne zycie. W trakcie wojny i po jej zakonczeniu zydowskie spolecznosci
iich przywédcy wyrazali wdzigeczno$¢ za wszelka okazang im pomoc, w tym takze
za to, co papiez Pius XII uczynil osobiscie lub za posrednictwem swoich przed-
stawicieli, aby uratowac zycie setek i tysiecy Zydow. Wielu katolickich biskup6w,
kaptanow, zakonnikéw i wiernych $wieckich zostalo za to uhonorowanych przez
Panstwo Izrael™®. Swoj udzial miat w tym istotnie Pius XII, ,,zwolennik madrych
czynéw, a nie glosnych slow”. 21 wrzes$nia 1945 roku A. Leo Kubowitzki, Sekretarz
Generalny Swiatowego Kongresu Zydéw, przybyt do Watykanu, ,,aby w imieniu

¥ Do dzi$ pozostal w niej zwrot: ,aby lud, ktéry niegdys$ byt narodem wybranym” (sugeruje

niestusznie, ze Boze wybranstwo skonczyto si¢). Poprawny przektad powinien brzmie¢: ,,aby lud,
ktory jako pierwszy zostal wybrany”

% Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, Pamigtamy: Refleksje nad Szoah, Watykan
1998, r. IV.
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Unii Wspélnot Zydowskich ztozy¢ Ojcu Swietemu najgoretsze podziekowania
za wysitki, jakie Ko$ciot katolicki w calej Europie podejmowat w obronie Zydéw
w czasie wojny”. Wyrazil wtedy ,,najgoretsze podziekowanie Ojcu Swietemu za jego
ofiarng pomoc dla przesladowanych w okresie panowania nazizmu i faszyzmu”.
W roku 1958, po $mierci Piusa XII, Golda Meir, premier Izraela w latach 1969-1974,
napisata w telegramie kondolencyjnym:

»Uczestniczymy w zalobie calej ludzkosci. Gdy nasz nardd doznawal straszliwego
meczenstwa, glos Papieza podnidst sie w obronie ofiar. Nasze czasy staly sie bogatsze
dzieki temu glosowi, méwiacemu dono$nie o wielkich prawdach moralnych ponad
zgietkiem toczacego si¢ konfliktu. Optakujemy wielkiego stuge pokoju™.

Zydowski uczony Pinchas E. Lapide, znany publicysta zydowski, konsul
Izraela w Mediolanie, wzburzony oczernianiem Piusa XII w sztuce Hochhutha
Der Stellvertreter (Namiestnik), stwierdzil, ze liczba Zyddéw, ktérzy unikneli $mierci
dzigki dziataniom Kosciota katolickiego, inspirowanym przez Piusa XII, wynosi
okoto 700-800 tysiecy 0s6b*. W pazdzierniku 1941 roku gubernator Hans Frank
wydat dekret, w ktérym rozporzadzal, ze za ukrywanie Zydow grozi kara $mierci.
Mimo tej grozby, Polacy byli najwiekszg grupa pomagajaca przezy¢ Zydom. Ich naj-
wymowniejszymi przedstawicielami jest rolnicza rodzina Ulmoéw ze wsi Markowa
na Podkarpaciu, ktéra od 1942 roku najpierw pomagala, a potem ukrywata grupe
Zyddéw. 24 marca 1944 Niemcy rozstrzelali wszystkich o§mioro ukrywajacych sie
Zydéw oraz calg rodzing Ulméw (ojca, matke, szostke matoletnich dzieci i jedno
w lonie matki w dziewigtym miesigcu). Trwa ich proces beatyfikacyjny.

- Pawel Lisicki nie godzi si¢ na ideologizacje holokaustu, w ktérej Auschwitz
staje sie ,swoista cezurg dziejow”, ,,absolutnie nowym poczatkiem pojmowania
Boga i Jego stosunku do $wiata™; w takim ukladzie ,nie $mier¢ Chrystusa na
krzyzu jest poczatkiem nowej ery, tym momentem, od ktérego wszystko si¢ za-
czyna, ale masowe zbrodnie dokonane przez nie-Zydéw”*. Rodzi sie w ten sposb,
wedlug niego, quasi-religia holokaustu, w ktorej ,,cierpienie zydowskie jest lepsze,
wazniejsze, bardziej niewinne™ niz wszystkie inne cierpienia, na przykfad war-
szawian na Woli w 1944 roku. Dalej polski apologeta zauwazyl, ze ,wbrew temu, co
sugeruje tylu badaczy, ostateczne rozwigzanie kwestii zydowskiej nie oznaczaloby
dla nazistéw osiagniecia pokoju, ale byloby, jak wskazuja dokumenty, pierwszym

* Tamze, przypis 16.

0 P. Gumpel, Odda¢ sprawiedliwos¢ Piusowi XII. W zwigzku z artykutem Pana Horoszewicza,
»Przeglad Powszechny”, 10 (2000), s. 88.

1 P Lisicki, Krew..., dz. cyt., s. s. 18.

2 Tamze, s. 29.

> Tamze, s. 66.
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krokiem do rozpetania nastepnej ludobdjczej jatki”. Jeszcze w marcu 1941 roku
Hans Frank zapewnial, ze Generalne Gubernatorstwo nie tylko zostanie uwolnione
od Zyddw, ale - jak pisal Martin Winstone — obszar ten miat ,,utraci¢ charaktery-
styczny wyglad polskiego stylu zycia, ktory nadal tu przewaza; gdyz razem z Zydami
opuszczg to terytorium takze Polacy”. Frank stwierdzil, ze ,tam, gdzie teraz zyje
12 milionéw Polakdéw, zamieszka kiedys od 4 do 5 milionéw Niemcéw, a Generalne
Gubernatorstwo mialo sta¢ si¢ «tak samo niemieckim krajem jak Nadrenia»™*.
Nie jest prawdg, ze wiek XX przynidst cierpienia tylko Zydom. Wielka machina
Zaglady ,mielila narody i grupy etniczne z nowoczesna, przemystows, totalitarng
bezwzglednoscig. Rozne narody™.

- Proces dehumanizacji, a nast¢pnie eliminacji duzych grup ludzi ze wzgledu
na jaka$ zewnetrzng ceche — pochodzenie etniczne, pozycje spoleczng, wreszcie
miejsce zamieszkania — nie jest zjawiskiem, ktore narodzilo si¢ wraz z holokau-
stem. Jest to dziedzictwo rozumu, niepotrafiacego sie pogodzi¢ z pochodzacym od
Boga wiecznym prawem. Od tej pory przemoc przestata by¢ domeng instynktéw
i przeksztalcita si¢ w domene wyemancypowanego rozumu, realizujacego projekt
przyszlosci. Nazisci i bolszewicy, dziedzice Wielkiej Rewolucji Francuskiej, uznali,
ze terror i eksterminacja tysiecy ludzi jest pozytecznym instrumentem ksztalto-
wania przyszlego spoteczenstwa. Ponad Boskim prawem staneta u jednych wizja
eliminacji czynnikéw pogarszajacych rase, u drugich zas pozbycie si¢ niewtasci-
wych klas spotecznych®.

— Charakterystyczna jest nieche¢ Zydéw do rozrézniania antyzydowskosci,
antyjudaizmu i antysemityzmu. Apologia broni jednak potrzeby tego rozroz-
niania, ktadgc nacisk na to, ze nie wszystkie dziatania przeciwko Zydom mialy
i maja znamiona antysemityzmu®. Przez antyzydowsko$¢ rozumie si¢ uprzedzenia
do Zydéw wynikajace z przestanek psychologicznych, spotecznych, kulturowych
i obyczajowych. Czesto u ich korzeni znajduja si¢ osobiste doswiadczenia czy
uprzedzenia, ktore bywaja rozciggane na wszystkich Zydéw (tak jak dzieje sie
to w odniesieniu do innych narodéw). Antyjudaizm ma u swych podstaw prze-
slanki religijne - traktuje sie tu religie Zydowska jako gorsza, przebrzmialg, oskarza
wszystkich Zydéw bez wyjatku jako winnych $mierci Jezusa. Antysemityzm po-
wstaje z przestanek rasowych i charakteryzuje sie nienawiscig wobec Zydéw jako
takich, nie toleruje ich obecnosci, odmawia im prawa do istnienia. ,,Nalezy ciagle

5 Tamze, s. 68.

> P. Gociek, Sny ocalonych, ,Do Rzeczy” 12/2018, s. 43.

6 Zob. P. Lisicki, Krew..., dz. cyt., np. s. 590-592.

7 Podzial ten (w wersji: antyjudaizm - antysemityzm) przyjmowany jest takze w naukach histo-
rycznych. Por.: J. Tazbir, Intelektualne korzenie Holokaustu, w: J. Diatlowiecki i in. (red.), Holokaust
a teodycea, Krakow 2008, s. 197, 201.
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przypominac, ze antysemityzm jest nie do pogodzenia z duchem chrzescijanskim.
«Trzeba rowniez skutecznie przezwycieza¢ wszelkie przejawy antyzydowskosci,
antyjudaizmu (czyli niecheci wyroslej z falszywie rozumianej nauki Kosciota)
i antysemityzmu (tj. nienawisci zrodzonej z pobudek narodowo$ciowych lub
rasowych), jakie mialy i jeszcze majg miejsce wérod chrzescijan»” (abp Stanistaw
Gadecki).

- Problem dyskryminacji religijnej w Izraelu. Wsréd Zydow ,,uwaza sie,
ze ci, ktorzy jawnie przechodza na inng wiare - chociaz nie zdotaja ostatecz-
nie podwazy¢ ani zniszczy¢ swej zydowskiej tozsamosci, wynikajacej po prostu
z urodzenia - powaznie ograniczaja swoja szans¢ na nawigzanie spdjnej relacji
z Bogiem. W rzeczywistosci wiekszoé¢ Zydéw, w obliczu wszystkich udrek, jakich
doswiadczylo tak wiele pokolen Izraela, by zachowa¢ wiare, uznaje nawrdcenie
tego rodzaju jako akt zdrady. Odejécie od religii Zydowskiej jest aktem zerwania
z rodzing i zarazem wspdlnotg, a zatem silny jest nacisk przeciwko takiej decy-
zji™®. Dotyczy to w szczegdlnosci konwersji na chrzescijanstwo. W panstwie [zrael
Zyd, ktéry dokonat tego aktu, traktowany jest jako obywatel drugiej kategorii.
Nie wolno nadto ,,przynosi¢ do szkoty ani uzywac¢ wydania Biblii, w ktérym zo-
stal umieszczony Nowy Testament. Zydowscy rodzice i nauczyciele z najwieksza
niechecig odnosza si¢ do pytan dzieci dotyczacych Jezusa, zalecajac catkowite
milczenie, a nawet unikanie wypowiadania tego imienia. Rezerwa wobec Jezusa,
a takze nieche¢ i sprzeciw wobec Niego zostaly zapoczatkowane w pierwszych
wiekach ery chrzescijanskiej, gdy powstawaly dokonywane przez rabinow za-
pisy pobiblijnej tradycji zydowskiej, ktére znalazty wyraz w Misznie i obydwu
Talmudach [...]. Najstarsze z zapisanych w tych dziejach tradycji odzwierciedlaja
krazace od I w. i silnie wrogie opinie i poglady Zydéw o Jezusie i chrze$cijanach.
Krystalizowaly sie one w warunkach coraz czestszych zydowsko-chrzescijanskich
sporéw, polemik i konfliktéw, za$ ich nasilenie i charakter wskazuja, ze posu-
wano sie daleko” (ks. Waldemar Chrostowski).

Poszukiwanie drdg dialogu

»Apologie w dialogu” pragniemy uprawia¢ takze w odniesieniu do judaizmu ra-
binicznego. W chrzescijaniskim kregu cywilizacyjnym kladziemy dzisiaj mocny
nacisk na samoistne i wieczne wartosci Starego Testamentu oraz przypominamy
o cigglodci wiary chrzescijanskiej w stosunku do pierwszego przymierza. Richard
John Neuhaus bez ogrédek stwierdzil, ze ,,jeste$Smy razem z Zydami czescig tego

% C. Lawton, Judaizm, w: P. Morgan, C. Lawton (red.), Problemy etyczne w tradycjach szesciu

religii, Warszawa 2007, s. 236.
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samego przymierza z Bogiem, gdyz nie ma dwoch przymierzy™. W licznych
dokumentach oficjalnych stwierdza sie, ze Zydzi i judaizm nie powinni zajmowaé
miejsca przypadkowego i marginalnego w gloszeniu stowa Bozego.

- Nowy rozdzial w relacjach katolicyzmu i judaizmu otworzyly dziatania
papieza Jana XXIII, a zwlaszcza soborowa ,,Deklaracja o stosunku Kosciota
do religii niechrzescijanskich” (1965) - rozpoczal si¢ dialog chrzescijansko-zy-
dowski. Jan XXIII ,,mial prorocza wizje, ze chrzescijanie sa nierozerwalnie zwig-
zani z Ludem Izraela. Ten punkt widzenia znalazl wyraz w deklaracji Soboru
Watykanskiego II Nostra aetate i przyniost bogate owoce” (kard. Kurt Koch).
W deklaracji podkresla si¢ wspolne korzenie Ko$ciota i ,,pokolenia Abrahama”,
podtrzymuje trwalg wartos¢ religii zydowskiej i ,oplakuje” akty nienawisci, przesla-
dowania i antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokolwiek byly kierowane
przeciw Zydom (4).

- W roku 1974 Pawel VI powotal Komisje Stolicy Apostolskiej do spraw
Stosunkow Religijnych z Judaizmem. Wydata ona dokumenty: ,Wskazéwki i su-
gestie w sprawie wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej Nostra aetate nr 4”
(1974) oraz ,,Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciota
katolickiego” (1985).

- Pontyfikat $w. Jana Pawta II byl w dziejach papiestwa najbardziej otwartym
pontyfikatem na dialog z judaizmem. Okoto 140 razy Ojciec Swiety wypowiadat sie
z uznaniem i szacunkiem o Zydach i judaizmie. W roku 1986 jako pierwszy papiez
odwiedzit rzymska Synagoge Wieksza. W roku 1993 Meir Lau, gléwny rabin Izraela,
spotkat si¢ z Janem Pawlem II w Watykanie, w 1994 za$ wielki rabin Rzymu Elio
Toaff odwiedzit Papieza w klinice Gemelli. W ramach ,,Umowy miedzy Stolica
Apostolska i panstwem Izrael”, zawartej 30 grudnia 1993 roku, nastgpilo oficjalne
uznanie Izraela przez Stolice Apostolskg. W ,,Umowie” stwierdza si¢ miedzy in-
nymi, ze powszechne znaczenie Ziemi Swietej polega na tym, iz Bog Izraela jest
zarazem panem $wiata, a Jego Syn Chrystus urodzil si¢ w kraju Izrael, umart
izmartwychwstat za wszystkich. W Przekroczy¢ prég nadziei Papiez stwierdzil, ze
»antysemityzm jest wielkim grzechem przeciwko ludzkosci” oraz ze jesli chodzi
o0 uznanie panstwowosci Izraela, to nie mial nigdy co do tego watpliwosci.®

- W przemodwieniu skierowanym do przedstawicieli spotecznosci zydowskiej
podczas pielgrzymki do Polski w 1987 roku Jan Pawet IT powiedzial:

»[...] naréd izraelski, dzisiaj moze bardziej jeszcze niz kiedykolwiek indziej, znaj-
duje sie w centrum uwagi narodéw $wiata. Przede wszystkim z racji tego straszliwego

59

R.J. Neuhaus, Czlowiek nie jest skazany na kleske [wywiad R. Smoczyriskiego], w: tegoz, Prorok
z Nowego Jorku, Warszawa 2010, s. 73.
% Jan Pawel I, Przekroczyc..., dz. cyt., s. 88.
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doswiadczenia. Staliscie si¢ przez to wielkim glosem przestrzegajacym calg ludz-
kos¢, wszystkie narody, wszystkie potegi tego $wiata, wszystkie ustroje i kazdego
czlowieka. Bardziej niz ktokolwiek inny, wlasnie wy staliScie sie [...] zbawcza prze-
stroga. I mysle, ze w ten sposob [...] okazujecie sie w dalszym ciggu dziedzicami tego
wybrania, ktéremu Bdg jest wierny. To jest wasza misja w $wiecie wspofczesnym
wobec ludéw, narodéw, calej ludzkosci. Kosciol, a w tym Kosciele wszystkie ludy
i narody, czuja si¢ z wami zjednoczeni w tej misji. Owszem, wysuwajg niejako na
pierwszy plan wasz nardd, jego cierpienie, jego wyniszczenie, wtedy, kiedy pragna
przemawia¢ do ludzi, do narodéw i do ludzkosci glosem przestrogi. W imi¢ wasze
podnosi ten glos przestrogi rowniez papiez. A papiez z Polski ma do tego stosunek
szczegblny, poniewaz razem z wami jako$ przezyl to wszystko tu, na tej ziemi”.

- W roku 1998 Komisja do spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem opubliko-
wata dokument ,,Pami¢tamy: refleksje nad Szoa”. Oprdcz tego, co juz w tej ksigzce
napisalem, stwierdza si¢ tam m.in.:

- Bilans relacji chrzescijan i Zydéw w ciggu wiekdw jest ,,raczej negatywny”.
»U konca tysiaclecia Kosciot katolicki pragnie wyrazi¢ swoj gleboki bél z powodu
upadku swoich synéw i cdrek, na przestrzeni wszystkich wiekow. Jest to akt pokuty
(teszuwa), poniewaz jako czlonkowie Kosciola jestesmy powiazani przez grzechy
i czyny wszystkich jego dzieci. Kosciét odnosi si¢ z glebokim respektem i wielkim
wspolczuciem dla eksterminacji Szoa, ktorej doswiadczyl naréd zydowski podczas
IT wojny $wiatowej. Nie sg to tylko stowa, ale wigzaca obietnica”.

- »,Modlimy sie, aby bdl z powodu tragedii zwigzanej z cierpieniami narodu
zydowskiego w naszym stuleciu odnowit nasze relacje z narodem zydowskim.
Chcemy przemieni¢ $wiadomos¢ grzechow przeszlo$ci w mocne postanowienie
budowania nowej przysztosci, w ktorej nie byloby juz antyjudaizmu wséréd chrze-
$cijan i antychrzescijaniskich uprzedzen wéréd Zydow”.

- W encyklice Centesimus annus (1991) Jan Pawet II potaczyl problematyke
Auschwitz z podstawowym bledem (,,blad antropologiczny”) mysli nowozytnej.
Kryje si¢ on w wadliwej koncepcji wolnosci, ktorej trescia staje si¢ mito$¢ samego
siebie, posunie¢ta az do wzgardzenia Bogiem i bliznim. Ten wlasnie ,,blad antropo-
logiczny” doprowadzil do ,,skrajnych konsekwencji w serii tragicznych wojen, ktore
wstrzasnely Europg i §wiatem miedzy rokiem 1914 a 1945. Nie cofnigto sie wtedy
przed pogwalceniem naj$wietszych praw ludzkich, zaplanowano i zrealizowano
zaglade calych Narodéw i grup spolecznych. Przypomnijmy tu w szczegdlnosci —
podkreslal Papiez — Narod zydowski, ktorego straszliwy los stal sie symbolem
aberracji, do jakiej moze dojs¢ czlowiek, gdy zwrdci sie przeciwko Bogu” (17).

- 21-26 marca 2000 roku Jan Pawel IT odby! Jubileuszowa Pielgrzymke do
Izraela. Bylo to jedno z najwigkszych wydarzen jego pontyfikatu; najwazniejsze
w dotychczasowych relacjach katolicko-zydowskich. Znaczgce byly symboliczne
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gesty Papieza: modlitwa przy Murze Placzu, wizyta w Instytucie Yad Vashem
(Miejsce i Pamig¢), spotkanie z Wielkimi Rabinami Izraela. W czasie pielgrzymki
Papiez wypowiedzial stowa kluczowe dla dalszego dialogu katolicko-zydowskiego:

- 23 marca 2000, Yad Vashem: ,,Skad u cztowieka mogla si¢ wzia¢ tak skrajna
pogarda dla drugiego cztowieka? Poniewaz doszedl on do momentu pogardy dla
Boga. Jedynie bezbozna ideologia mogta zaplanowac i przeprowadzi¢ eksterminacje
calego narodu”.

- ,Jako Biskup Rzymu i Nastepca Apostola Piotra zapewniam nardd zydow-
ski, ze Kosciot katolicki, kierujac si¢ ewangelicznym prawem prawdy i milosci, a nie
wzgledami politycznymi, jest gteboko zasmucony z powodu nienawisci, aktow
prze$ladowania i okazywania antysemityzmu skierowanego przeciw Zydom przez
chrzesdcijan w jakimkolwiek czasie i miejscu”.

- ,Budujmy nowg przysztos¢, w ktorej nie bedzie juz zadnych uczué anty-

»

zydowskich wéréd chrzeécijan ani uczué antychrzescijaniskich wéréd Zydoéw [...]".

- W ksiazce Pamigc i tozsamos¢ (2005) Jan Pawel II jeszcze raz spojrzal na
radykalne zto: obozéw, tagréw i wypedzen. Dostrzegajac wielko$¢ oswiecenia,
podkreslal, ze dokonalo si¢ tam jednak oderwanie milosci do cztowieka od mi-
losci do Boga. ,,Czlowiek zostal sam: sam jako tworca wlasnych dziejow i wlasnej
cywilizacji; sam jako ten, ktéry stanowi o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten,
ktéry powinien istniec¢ i dziatac etsi Deus non daretur — nawet gdyby Boga nie
bylo”. ,,0drzucono Boga jako Stwdrce, a przez to jako zrédlo stanowienia o tym,
co dobre, a co zle”; ,[...] skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stanowi¢ o tym,
co jest dobre, a co zle, moze tez zdecydowac, ze pewna grupa ludzi powinna by¢
unicestwiona. Takie decyzje, na przyklad, byly podejmowane w Trzeciej Rzeszy
przez osoby, ktére po dojsciu do wladzy na drodze demokratycznej uciekaty sie
do nich, aby realizowac przewrotny program ideologii narodowego socjalizmu,
inspirujacej si¢ przestankami rasowymi. Podobne decyzje podejmowala tez partia
komunistyczna w Zwigzku Radzieckim i w krajach poddanych ideologii mark-
sistowskiej. W tym kontekscie dokonata sie eksterminacja Zydow, a takze innych
grup, jak na przyktad Roméw, chlopéw na Ukrainie, duchowienstwa prawostaw-
nego i katolickiego w Rosji, na Bialorusi i za Uralem. Podobnie dokonywaly sie
przesladowania wszystkich oséb niewygodnych dla ustroju: na przyktad komba-
tantéw wrzesnia 1939 roku oraz zolnierzy Armii Krajowej w Polsce po II wojnie
swiatowej, a takze przedstawicieli inteligenciji, ktorzy nie podzielali $wiatopogladu
marksistowskiego czy nazistowskiego™'. Jan Pawel II bez zbednego irenizmu

1 Tenze, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 19-20.
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postawil obok siebie: Auschwitz, Kotyme, wielki gldd na Ukrainie, Katyn jako
wynaturzenia cztowieka-boga.

- W roku 2009 pielgrzymowat do Ziemi Swietej Benedykt XVI. Papiez ten
juz na poczatku pontyfikatu nawiedzil synagoge wielka w Kolonii, a nastepnie
w Nowym Jorku. Podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej nastepca Jana Pawta II
rozwijal podstawowe motywy nauczania swego Poprzednika:

- »Niech nastgpi powszechne uznanie, ze Panstwo Izrael ma prawo do ist-
nienia, do cieszenia si¢ pokojem i bezpieczenstwem w granicach uzgodnionych
na plaszczyznie miedzynarodowej. Niech podobnie zostanie uznane prawo
narodu palestynskiego do suwerennej i niezaleznej ojczyzny, do Zycia w godno-
$ciido swobodnego podrézowania. Niech rozwigzanie obejmujace dwa panstwa
stanie si¢ rzeczywistoscig, a nie jedynie marzeniem™”.

- »Zgromadzeni pod murami tego miasta, $wietego dla wyznawcow trzech
wielkich religii, jakze nie mielibysmy skierowa¢ swych mysli ku powszechnemu
powolaniu Jerozolimy? [...] Zaréwno zydzi, muzulmanie, jak i chrzescijanie na-
zywaja to miasto swa duchowa ojczyzng”. Jesli ma ono zy¢ swym powszechnym
powotaniem — podkreslat dalej — musi by¢ ,miastem uczacym powszechnosci,
poszanowania innych, dialogu i wzajemnego zrozumienia; miejscem, gdzie uprze-
dzenia, ignorancja i podsycajacy je lek sa przezwyci¢zane rzetelnoscia, uczciwoscia
i dgzeniem do pokoju. W obrebie jej muréw nie powinno by¢ miejsca na matost-
kowo$¢, dyskryminacje, przemoc i niesprawiedliwos¢. Ludzie wierzacy w Boga
milosierdzia - niezaleznie od tego, czy okreslajg siebie jako zydzi, chrzescijanie czy
muzulmanie - jako pierwsi muszg krzewi¢ kulture pojednania i pokoju, nie zraza-
jac sie slamazarno$cig procesu czy ciezkim brzemieniem wspomnien przesztosci™.

- ,Drodzy przyjaciele, jestem gleboko wdzigczny Bogu za to, ze dane mi bylo
zatrzymac sie tutaj w ciszy: ciszy, by pamietac; ciszy, by sie modli¢; ciszy, by zywi¢
nadziej¢” — mowil Benedykt XVI w Yad Vashem. Dalej papiez przypomnial, ze
nazwa tego Instytutu pochodzi z Biblii (Iz 56,5) i oznacza ,,pomnik i imie¢”. Imiona
ofiar szoa — podkreslil - ,wypisane w tym sanktuarium zawsze beda zajmowaly
$wiete miejsce posrdd niezliczonych potomkéw Abrahama”. Oznacza to niejako
zobowigzanie dla wszystkich wyznawcow religii monoteistycznych. ,, Kosciot kato-
licki, gloszac nauczanie Jezusa i starajac si¢ nasladowac Jego mito$¢ do wszystkich
ludzi, zywi glebokie wspdlczucie dla upamietnionych tutaj ofiar. Podobnie jest tez
bliski wszystkim tym, ktérzy sa przedmiotem przesladowan ze wzgledu na swa
rase, kolor skdry, swe warunki zycia czy tez wyznawang religie. Ich cierpienia sg

52 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt.../zsw_pozegnalne_15052009.html [dostep:
12.03.2018].

63 papiez.wiara.pl> ... » Benedykt XVI w dolinie Jozafata: Nie opuszczajcie Ziemi Swietej [dostep:
12.03.2018].
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jego cierpieniami, jego réwniez jest ich nadzieja na sprawiedliwos¢. Jako Biskup
Rzymu i Nastepca Apostola Piotra potwierdzam zaangazowanie Kosciola w modli-
twe i nieustanng prace, aby nienawi$¢ nigdy wigcej nie wtadata ludzkimi sercami.
Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba jest Bogiem pokoju (por. Ps 85,9)*.

- Papiez stangl takze w modlitewnym skupieniu przed Murem Placzu, a po-
tem wsunal w jego szczeling kartke. Znalazla si¢ na niej modlitwa o pokdj w Ziemi
Swiete;j.

- W dniach 14-26 maja 2014 roku (w pig¢dziesieciolecie podrdzy Pawta VI)
odbyla sie pielgrzymka papieza Franciszka do Ziemi Swietej, druga zagraniczna
podréz tego papieza. Franciszek modlil si¢, tak jak jego poprzednicy, przy Scianie
Placzu, ztozyt tez kwiaty na Wzgorzy Herzla, wygtosil przeméwienie w Yad Vashem
i spotkat sie z grupa osob ocalatych z holokaustu. Méwil: ,,Dzi$, w tym miejscu,
przy pomniku upamietniajacym Szoa, po raz kolejny styszymy glos Boga. «Adamie,
gdzie jeste$?» Tutaj przed niemajacg granic tragedia Holokaustu, ten okrzyk - Gdzie
jestes? — rozbrzmiewa jak cichy glos w otchlani bez dna. «Adamie, gdzie jestes?»
Jakiego dopuscites si¢ okropienstwa? Co sprawilo, ze tak nisko upadfes? [...] Nie
jest to tchnienie Zycia, ktérym cie ozywilem™”.

Franciszek odbyt tez spotkanie z Wielkimi Rabinami Izraela — sefardyjskim
Szlomo Amarem i aszkenazyjskim Yonym Metzgerem. Podczas calej wizyty to-
warzyszyl mu zaprzyjazniony z nim rabin Abraham Skoérka z Buenos Aires (zob.
ksigzka kard. Bergoglio i rabina Skorki W niebie i na ziemi). Po pielgrzymce, w nie-
dziele 8 czerwca 2014 roku, papiez Franciszek oraz prezydenci Izraela i Palestyny
Szymon Peres i Mahmud Abbas spotkali si¢ w Rzymie, aby modli¢ sie o poko;.

- W dialogu katolicko-zydowskim czesto zauwazalny jest brak symetrii —
Zydzi nie interesujg sie chrzescijanstwem, zasadniczo s3 wrogo do niego ustosun-
kowani, nieustannie oskarzajg Ko$ciét o spowodowanie holokaustu, podejrzewaja,
ze dialog jest strategig dla przykrycia win przeszlosci. Na tym tle pozytywnie
wyrdznia si¢ ,,O$wiadczenie Dabru emet” (Méwcie prawdeg), podpisane przez ponad
160 zydowskich rabinéw z USA, Wielkiej Brytanii, Kanady i Izraela i opubliko-
wane 10 wrzesnia 2000 roku. Rabinéw sklonilo do zabrania glosu przykazanie
moéwienia prawdy o bliznich chrze$cijanach (por. Za 8,16); nadszed! czas, by - po
tylu pozytywnych przemianach w Ko$ciele — Zydzi zastanowili si¢, co moga dzi$
powiedzie¢ o chrzescijanstwie. ,,Jako zydowscy teologowie — stwierdzili — cie-
szymy sig, ze — poprzez chrzeécijanstwo — setki milionéw ludzi mogty spotkac si¢
z Bogiem Izraela”. Podkreslili, ze Zydzi i chrzescijanie czcza tego samego Boga,
czerpig z tej samej Ksiegi (Biblia — Tanach), szanuja prawo narodu zydowskiego

https://ekai.pl/.../przemowienie-benedykta-xvi-w-yad-vashem-11-maja-2009-r/ [dostep:
12.03.2018].
% www.holyland-pilgrimage.org/pl/Prosze-Boga-o-dar-pokoju [dostep: 12.03.2018].
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do ziemi Izraela, przyjmuja zasady Tory, uznajac niezbawiony stan $wiata, musza
wspolpracowac dla sprawiedliwos$ci pokoju. Nazizm ,,sam w sobie nie byt nieunik-
nionym rezultatem chrzescijafistwa. [...] Gdyby nazistowska eksterminacja Zydéw
zakonczyla si¢ powodzeniem, mordercza furia nazizmu skierowalaby si¢ bardziej
bezposrednio przeciw chrzescijanom”. Z wdzieczno$cig mowi si¢ w omawianym
dokumencie o dzisiejszych chrzescijanach odrzucajacych dawne tzw. nauczanie
pogardy dla Zydéw.

Appendix: Zydzi w Polsce

Juz w 965/966 roku Zyd Ibrahim ibn Jakub pozostawit pierwszg wiadomos¢ pisana
o Polsce Mieszka I. Natomiast pierwsza archiwalna wzmianka mogaca dotyczy¢
Zydéw polskich jest stosunkowo pézna — pochodzi z roku 1085. Jest w niej mowa
o Judycie czeskiej, zonie Wladystawa Hermana, ktéra wykupywata niewolnikéw
z rak handlarzy zydowskich. W XIII wieku Zydzi zostali wypedzeni z Anglii,
w XIV wieku z Francji, w XV wieku z Hiszpanii. O$rodek duchowy judaizmu
przeniost si¢ nad Ren, a potem do Polski, ktéra na kilka wiekow stala si¢ cen-
trum judaizmu aszkenazyjskiego. W XIII wieku odnotowuje si¢ obecno$¢ Zydéw
w Kaliszu i Ptocku (Ptocka miedzy innymi dotyczy obraz Jana Matejki Przyjecie
Zydéw do Polski, 1889). Do potowy XVII wieku Zydzi nazywali nawet swoja nowa
ojczyzne paradisus Iudaeorum. Istnieje legenda, wedtug ktorej, gdy uchodzcy
dotarli do ziem polskich, na wierzchotkach drzew odczytali stowo polin (hebr.
»D12°7”) — ,tutaj spocznij”. Tak wlasnie w jezyku hebrajskim i w jidysz brzmi nazwa
naszego kraju (wym. pojln). W statucie kaliskim nadanym Zydom przez ksiecia
Bolestawa Poboznego (dziad Kazimierza Wielkiego) i potwierdzanym pézniej
przez kolejnych wladcéw Polski przyznaje sie Zydom duze swobody i podpo-
rzadkowuje jurysdykeji ksiecia. Stopniowo, pomimo napie¢ i odmiennosci reli-
gijno-obyczajowej, ich liczba wzrastata (do XV wieku powstalo ok. 100 skupisk
ludnosci zydowskiej). W koncu X VI doliczono sie w Polsce 200 gmin zydowskich,
w XVIII wieku nasz kraj zamieszkiwalo ok. 800 tysiecy Zydow, co stanowilo 6%
og6tu mieszkancow. Gminy Zydowskie mialy wlasng organizacje, na ktorych czele
staly rady, zwane kahalami; rozwijalo si¢ szkolnictwo w postaci chederéw i jesziw
(najstynniejsze byly jesziwy w Krakowie i Lublinie, uczeszczali do nich chlopcy
w wieku 13-14 lat); prawie wszyscy mezczyzni potrafili czytac (jidysz, hebrajski,
znacznie rzadziej polski); gminy dysponowaty: mykwami, jadkami i kirkutami.

6 National Jewish Scholars Project, Dabru met — zydowskie o$wiadczenie na temat chrzescijan

i chrzescijanstwa, https://opoka.org.pl/biblioteka/I/IR/dabru_emet_pl.html [dostep: 24.03.2018]; por.
R.J. Neuhaus, American Babylon. Notes of a Christian Exile, New York 2009, s. 169-172.



268 | Czes¢lll Apologia i $wiat religii

Zydzi mieli wewnetrzne sagdownictwo i wlasny system kontroli, kar, zwalcza-
nia zbytku itp. Stanowili praktycznie pigty stan, mieli przez 200 lat wlasny sejm
(Sejm Czterech Ziem - Waadu). Lewko, syn Jordana, byl bankierem Kazimierza
Wielkiego, Ludwika Wegierskiego, $w. Jadwigi i Wtadystawa Jagielty. Jego pozy-
cja $wiadczy o wzrocie znaczenia Zydéw w Krakowie, co z kolei ,,wywotywato”
pogromy (1349, 1407, 1423). Ostatecznie, w 1494 roku Zydzi krakowscy przeszli na
Kazimierz. W Polsce dziatali wybitni nauczyciele talmudyczni (najwiekszy: Mosze
Isserles, zw. Remu, dziatal na Kazimierzu, zm. 1572), tu rozkwitla wspomniana
wyzej specyficzna duchowo$¢ zydowska, zwana chasydyzmem.

W XVII wieku Zydéw byto w Polsce ok. 500 tysiecy, czyli ok. 5% popula-
cji. W latach 1648-1649 mialy miejsce pogromy dokonywane przez Kozakéw
Chmielnickiego. Ale w 1751 roku Benedykt XIV wydal encyklike ganigcg biskupow
polskich za zbytnie faworyzowanie Zydéw. Od 1759 roku zaczat rozwijaé sie na
wschodnich rubiezach Rzeczypospolitej, a potem takze w centrum, ezoteryczny
ruch frankistowski. W epoce zaboréw Zydzi stanowili 6% mieszkaficéw kraju (blisko
800 tys.), w 1938 roku - 10% (3 mln 300 tys.). W II Rzeczypospolitej mieli zapew-
nionga swobode¢ wlasnego samorzadu, zycia religijnego i kulturalnego, szkolnictwa
i dziatalno$ci politycznej. Pozostajac jednak spolecznoscig hermetycznie zamknieta,
w swej wiekszosci byli narazeni na niezrozumienie i oznaki niecheci, ktdrg zreszta
sami zywili réwniez do rdzennych Polakéw. Mieczyslaw Pszon, wieloletni wspot-
pracownik ,, Tygodnika Powszechnego”, w jednym z tekstow z 1996 roku pytal:

»Czy przez to, ze w Krakowie 80 proc. prawnikéw badz lekarzy to byli Zydzi, ozna-
czalo, iz byli oni niesolidni czy wyjatkowo niezyczliwi dla Polakéw? Oczywiscie nie.
[...] Ale to byly pewne fakty spoleczne, ktore w polaczeniu z emocjami utrudniaty
sytuacje w kraju”.

W momencie wybuchu II wojny $wiatowej ,,Judnos¢ zydowska w Polsce stano-
wita prawie potowe Zydéw europejskich. Kraj, ktéry najwieksza liczba Zydéw wy-
brala na miejsce do Zycia dla siebie i swoich dzieci, hitlerowskie Niemcy zamienity
w najwieksze cmentarzysko Zydéw™. Istotnie, tragedia holokaustu rozegrata sie
przede wszystkim na ziemi polskiej. Miliony istnien ludzkich ginety w komorach
gazowych, w miejscach stracen, z glodu i choréb. 19 kwietnia 1943 roku wybuchto
powstanie w getcie warszawskim, upami¢tniane do dzi§ w Izraelu jako Dzien
Pamieci. Wtedy jednak, chociaz Polak Jan Karski poinformowal rzady Zachodu
i osobiscie prezydenta F.D. Roosevelta o szoa, demokracje §wiatowe praktycznie
milczaly.

¢ Wystapienie premiera Jerzego Buzka w bytym obozie §mierci w Brzezince, 23.04.1998 r. Cytat

za KAL
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22 lipca 1942 roku specjalna ekipa SS i policji przystapila do likwidacji getta
warszawskiego. Do polowy 1943 roku zagazowano w Treblince lub zamordowano
na miejscu 310 322 jego mieszkancow. Jak przypomnial Wladystaw Bartoszewski
we wstepie do ksigzki Ten jest z ojczyzny mojej, juz w poczatkach sierpnia 1942
roku konspiracyjna organizacja Front Odrodzenia Polski zaczela rozpowszechnia¢
5000 egzemplarzy Protestu, autorstwa Zofii Kossak®. Protest wyraza stanowisko
owczesnej polskiej mysli katolickiej wobec Zaglady. Nie byto to radykalnie ewan-
geliczne stanowisko. Zofia Kossak nie kryta w swoim tekscie negatywnych uczu¢
do Zydo’w. Pisafa o nich, nie czynigc glebszych rozrdznien, jako o ,,politycznych,
gospodarczych i ideowych wrogach Polski”; o ,tajemnicy nienawidzacej Polakéw
duszy zydowskiej”. W obliczu tragedii Zagtady stowa te byty niedobrymi stowami®.
Kossak to jednak pierwsza na §wiecie intelektualistka, ktéra publicznie wystapita
przeciwko Zagtadzie. Nie wahata sie przy tym nazywa¢ Zydow bliznimi, a po-
tworno$ci, dokonywane wobec nich przez Niemcow - ,,zaglada”, podkreslajac, ze
jest to zagltada ,straszliwsza niz wszystko”. Zyda - stwierdzata — nie chroni ani to,
ze jest dzieckiem, ani bogactwo, ani chrzest - nic, on ginie tylko z tego powodu,
ze ,urodzil sie w narodzie zydowskim”. Dlatego katolicy w imi¢ Boga zycia po-
winni podnies¢ glosny krzyk, demaskujacy ,,niestychany”, ,,niewypowiedziany”
i ,nikczemny” charakter hitlerowskiego planu Endlosung. Jest jeszcze jeden wazny
aspekt Protestu — Zofia Kossak ostrzegala w nim samych Polakéw, ze ,,przymusowe
uczestnictwo narodu polskiego w krwawym widowisku” moze przyczynic si¢ do
naszego zobojetnienia na krzywde, do sadyzmu i przekonania, ze wolno mordo-
wa¢ bezkarnie swoich bliznich. Niestety, jeszcze w czasie II wojny, a potem takze
w okresie wojny domowej po 1945 roku w niektorych miejscach Polski, w niektérych
zdziczalych na skutek zla sumieniach okazalo sig, ze apel nie byl bezpodstawny.

Po II wojnie $wiatowej bylo w Polsce ok. 250 tysiecy Zydéw - cze$é przy-
wedrowala z ZSRR. Liczni, na skutek morza cierpien doznanych na ziemiach
polskich z rak hitlerowcéw, zaczeli oskarza¢ Polakow, zwlaszcza katolikow pol-
skich, o masowg kolaboracje z Niemcami, nieudzielanie pomocy ofiarom. Na przy-
ktad w 1979 roku Menachem Begin™ stwierdzil, Ze jego noga nie stanie w Polsce,
kraju urodzenia, ze wzgledu na antysemityzm Polakéw. Wedtug niego, z racji

8 'W. Bartoszewski, Po obu stronach muru, w: W. Bartoszewski, Z. Lewinéwna (oprac.), Ten jest

z ojczyzny mojej. Polacy z pomocg Zydom 1939-1945, Krakéw 1966, s. 14-15.

% Dopiero w 1992 roku Zofia Kossak-Szczucka zostala odznaczona medalem Sprawiedliwy
Wsréd Narodow Swiata.

7 Urodzony w Brze$ciu nad Bugiem (Mieczystaw Biegun), przygotowany do walki zbrojnej na
terenie Palestyny podczas ¢wiczen wojskowych, organizowanych w IT RP, kapral podchorazy w armii
generala Andersa, premier Izraela, pdzniej dowoddca skrajnego Irgunu, premier Izraela w latach
1977-1983, zm. 1992. Opuscil IT Korpus wraz z 3 tysiacami innych Zolnierzy pochodzenia zydow-
skiego (w korpusie pozostato ok. 800 Zydéw).
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tego antysemityzmu w Polsce powstala wigkszo$¢ obozéw koncentracyjnych.
Oskarzenie jest przesigkniete ,,antypolonizmem”™ rzad polski na uchodzstwie
potepial akty antysemityzmu, maly procent Polakéw kolaborowat (,,szmalcow-
nicy”) z Niemcami. Wielu zachowalo si¢ biernie, gdyz za najmniejszy gest pomocy
grozita kara §mierci. Pewna liczba starata si¢ pomaga¢, gtéwnie zakony polskie”.
O tym, ze tak si¢ dzialo, Swiadczy fakt, iz jedna trzecia tablic upamietniajacych
»Sprawiedliwych wsréd narodéw $wiata” w Yad Vashem poswiecona jest Polakom.

,»Ustrdj socjalistyczny nie rozwigzal problemu zZydowskiego, przeciwnie sam
stworzyt pozywke, ktéra utajonym bakteriom antysemityzmu pozwolila prze-
trwac i odzy¢” (W. Bienkowski)’?. NKWD inspirowato tzw. pogrom kielecki
z 4lipca 1946 roku, podczas ktérego zamordowano 42 Zydéw i 36 ciezko zraniono.
Inspiracja nie usprawiedliwia morderstw, ale nie moze tez by¢ ukrywana lub mi-
nimalizowana. Wtadze komunistyczne szybko zainteresowaly tym wydarzeniem
opinie miedzynarodowsa. Dzieki temu media w wielu krajach nie méwily o sfal-
szowanym przez komunistéw w Polsce referendum z 30 czerwca 1946 roku, ale
szeroko relacjonowaly wydarzenia z Kielc. W odpowiedzi bp Czestaw Kaczmarek
powolal odpowiedni zespot do wyjasnienia tej zbrodni. W rezultacie powstal
specjalny raport, ktory wskazywat jej prawdziwych mocodawcéw oraz zwracat
uwage na kontekst polityczny tej tragedii. Dokument, sporzadzony przez dwczes-
nego ambasadora USA w Polsce, trafit do Departamentu Stanu w Waszyngtonie.
W akcie zemsty wladze komunistyczne rozpoczety zmasowany atak propagandowy
na biskupa kieleckiego, ktory zakonczyt si¢ Jego zatrzymaniem 20 stycznia 1951
roku. Wraz z biskupem aresztowano 20 innych ksiezy tej diecezji. Akcja kierowal
osobiscie ptk Jozef Swiatto. Przez prawie dwa lata cigzkiego wigzienia bp Czestaw
Kaczmarek byt poddany okrutnemu sledztwu. Zastosowano wobec niego brutalne
metody wymuszania zeznan, byl az 223 razy dzien i noc brutalnie przestuchiwany.
Przebieg procesu transmitowalo Polskie Radio. Biskup kielecki zostal skazany na
12 lat wigzienia™.

W latach 1968-1972 Biuro Polityczne KC PZPR doprowadzito do ostatniej ma-
sowej fali emigracji zydowskiej - ok. 20 tysiecy osob, m.in.: Leszka Kotakowskiego,
Jana Kotta, Michala Glowinskiego. Na marginesie zZycia kulturalnego znalezli sie
wtedy: A. Sfonimski, P. Jasienica, K. Brandys.

W roku 1986 wybucha sprawa karmelu i krzyzy w O$wiecimiu. Na poczatku
lat 90. rabin Avi Weiss zorganizowat kilka brutalnych akeji protestacyjnych przed
klasztorem. Po kilku latach dyskusji zwigzanych z tzw. porozumieniem trzech

7 Por. oérodek dla dzieci w Turkowicach.

2 Najpierw kierownik propagandy KC PPR, minister o§wiaty w rzadzie J. Cyrankiewicza, pdzniej
opozycjonista, zm. 1991.
7 O$wiadczenie Rady Spotecznej przy Biskupie Plockim z dn. 7.05.2013.
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kardynaléw, w 1993 roku, na prosbe Jana Pawta II, siostry wyprowadzily sie¢ z bu-
dynku przylegajacego do terenu bytego obozu. W roku 1986 powstata Podkomisja
Episkopatu Polski do spraw Dialogu z Judaizmem. Niestety, w 1996 roku — podczas
obchoddéw 50. rocznicy pogromu kieleckiego Elie Wiesel” stwierdzil, ze ,,obecnos¢
krzyzy na $wietej ziemi pokrywajacej niezliczone zydowskie ofiary w Birkenau
byla i pozostaje obelga”. Wkrotce ekstremalne srodowiska zydowskie rozpo-
czely starania o usuniecie ,krzyza papieskiego” sprzed budynku Starego Teatru
w O$wigcimiu. W odpowiedzi w 1998 roku wokot , krzyza papieskiego” postawiono
ponad 300 mniejszych krzyzy i krzyzykéw. Wywotalo to fale kolejnych protestow.
26 sierpnia 1998 roku zostalo opublikowane ,,O$wiadczenie Rady Statej Konferencji
Episkopatu Polski w sprawie krzyzy w Oswigcimiu”. Pasterze Kosciola stwierdzili
w nim: ,Kleczac przed ikong Jasnogorskiej Pani, obejmujemy spojrzeniem krzyz
stojacy od kilkunastu lat na Zwirowisku i wyrazamy przekonanie, ze pozostanie
on na swoim miejscu. Na terenie tego obozu gineli Polacy, Rosjanie i ludzie pocho-
dzacy z wielu innych narodéw. W szczegélny sposob tragedia ta dotkneta Zydow
i Romow, ktorzy zostali skazani przez bezbozng rasistowska ideologie na catko-
wite wyniszczenie. Na tym wielkim cmentarzu dwudziestego wieku wszystkim
ofiarom jeste§my winni pamiec i czes¢. Znak krzyza byt dla wielu ginacych zna-
kiem nadziei i poszukiwania sensu cierpienia. Trzeba uszanowac ich przekonania
i miejsce uswiecone niewinng krwig otoczy¢ nalezna mu powaga i szacunkiem.
Krzyz, stojacy na miejscu egzekucji 152 Polakow, zastuguje na szacunek, tak samo
jak symbole religijne tych wszystkich, ktorzy gineli w obozie” (2). Biskupi zdecy-
dowanie jednak o$wiadczyli, ,,ze akcja stawiania krzyzy na Zwirowisku zostata
podjeta bez zgody wlasciwego biskupa diecezjalnego, a nawet wbrew jego woli.
[...] Samowolne stawianie krzyzy [...] nosi znamiona prowokaciji i jest niezgodne
z powaga nalezng temu szczegélnemu miejscu. [...] Krzyz, ktory dla nas chrzescijan
jest najwyzszym znakiem milosci i ofiary, nigdy nie moze stuzy¢ jako narzedzie
walki przeciwko komukolwiek” (3).

Biskupi zaakcentowali sprawe odmiennej wrazliwosci Zydéw i chrzescijan
polskich: w perspektywie zydowskiej metafora ,,Golgoty naszych czasow” jest
pozbawiona sensu - Auschwitz nie mialo Zadnego sensu. Nadto znak krzyza
budzi bolesne wspomnienia i strach pewnej liczby Zydéw. Wielu przeszkadza
obecno$¢ symboli chrzescijaniskich w tych miejscach, ktére — usytuowane w sa-
mym sercu chrzescijaniskiej Europy — staly sie¢ miejscami Zagtady. W dniach
bolesnego sporu o obecno$¢ krzyza w Auschwitz polscy teologowie, zwlaszcza
ks. Waldemar Chrostowski, wykazywali, jak nieodzowny jest dialog i uwzglednia-
nie réwniez naszej wrazliwosci. Katolicy, méwigc o ,,Golgocie naszych czaséw”, nie
chca niczego usprawiedliwi¢ - widza radykalne zlo Zagtady. Widza takze w krzyzu

™ Wiezien Auschwitz, w Auschwitz-Birkenau zgineli jego rodzice i siostra.
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uniwersalny znak ofiarujacej sie milosci, a nie tryumfu nad innymi kulturami czy
religiami. W kulturze polskiej krzyz ustawiony na rozstajach drég, na grobach
czy w miejscach szczegélnych tragedii pozostawal i pozostaje wyrazem glebokiej
zadumy, wspolczucia i nadziei, upamigtnienia heroizmu, usuwanie za$ krzyza —
znakiem braku czci dla najglebszych wartosci. Czlowiek ksztaltuje i wyraza swoje
czlowieczenstwo poprzez symbole. Cisza i milczenie - tak wszechobecne dzisiaj
w Auschwitz, Treblince, Majdanku, Sobiborze i Belzcu — maja wymowe sym-
boliczng. Co jednak czynimy, aby miejsca te nie przemawialy glosem rozpaczy
i nienawisci, lecz sensu i Dekalogu? Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wiecimiu,
w ktorym kazdy moze znalez¢ swoje miejsce, jest najlepszym wyrazem naszej po-
glebionej wrazliwosci. Jej znakiem jest takze to, ze w 1999 roku wszystkie krzyze
zostaly usuniete ze ,,zwirowiska” o$wiecimskiego. Pozostat , krzyz papieski”.

W roku 1990 zostat odczytany List pasterski Episkopatu Polski z okazji dwu-
dziestopigciolecia ogloszenia soborowej deklaracji Nostra aetate. Tekst Listu dotyczy
wprost relacji katolicko-zydowskich i holokaustu. Biskupi zebrali w nim gléwne
elementy polskiej mysli katolickiej, rozwijanej przez Komisje Episkopatu do spraw
Dialogu z Judaizmem, Polska Rade Chrzescijan i Zydéw, a gtéwnie Jana Pawta II:
szczegolne zwigzki Polski z narodem Izraela, dokonanie Zaglady na ziemi polskiej
(,,niestety, ta wlasnie ziemia stala si¢ w naszym stuleciu grobem dla kilku milionéw
Zydéw. Nie z naszej woli ani nie z naszej reki”), udzielenie pomocy Zydom przez
wspolobywateli narodowosci polskiej pomimo $miertelnego niebezpieczenstwa,
prosba o wybaczenie. ,,Szczegolnie — podkreslali autorzy Listu — bolejemy nad tymi
spoérdd katolikéw, ktérzy w jakikolwiek sposdb przyczynili sie do $mierci Zydow.
Pozostang oni na zawsze wyrzutem sumienia takze w wymiarze spotecznym. Chocby
tylko jeden chrze$cijanin mégt poméc, a nie podal pomocnej reki Zydowi w czasie
zagrozenia lub przyczynit sie do jego $mierci, kaze to nam prosi¢ naszych siostr i braci
Zydéw o przebaczenie”. Biskupi przywotali takze fakt zywej pamieci krzywd i nie-
sprawiedliwos$ci wyrzadzonych przez powojenne rzady komunistyczne, w ktérych
uczestniczyli takze ludzie pochodzenia zydowskiego. Trzezwo stwierdzili jednak,
ze ,zrédlem inspiracji ich dzialania nie bylo zapewne ani ich pochodzenie, ani tez
religia, ale ideologia komunistyczna, od ktdrej sami Zydzi zreszta zaznali wiele nie-
sprawiedliwos$ci”. Wyrazili ,,szczere ubolewanie z powodu wszystkich wypadkow
antysemityzmu, ktére kiedykolwiek lub przez kogokolwiek na polskiej ziemi zostaly
dokonane”. ,,Czynimy to — podkreslali z naciskiem - w glebokim przeswiadczeniu,
ze wszelkie przejawy antysemityzmu s3 niezgodne z duchem Ewangelii [...] i «po-
zostajg (tez) w calkowitej sprzecznosci z chrzescijanska wizjg godnosci cztowieka»
(Jan Pawel II, z okazji 50. rocznicy wybuchu wojny)”. Zwrécili jednak uwage na to,
ze Polacy odczuwajg ,,jako niesprawiedliwe i gleboko krzywdzace postugiwanie sie
przez wielu pojeciem tzw. antysemityzmu polskiego jako szczegoélnie groznej formy
tegoz antysemityzmu, a niejednokrotnie takze taczenie obozéw koncentracyjnych



Wobec judaizmu | 273

nie z ich faktycznymi sprawcami, a z Polakami w okupowanej przez Niemcow
Polsce. Méwiac o bezprzykladnej eksterminacji Zydéw, nie mozna zapomina¢,
a tym bardziej przemilcza¢ faktu, ze takze Polacy jako naréd, jedni z pierwszych
byli ofiarami tej samej zbrodniczej rasistowskiej ideologii nazizmu hitlerowskiego™”.

Oskarzanie narodu polskiego czy panstwa polskiego o wspolodpowie-
dzialno$¢ za holokaust jest niezgodne z prawda i gleboko niesprawiedliwe. Polskie
Panstwo Podziemne w 1943 roku ogtlosito: ,,Kazdy Polak, ktéry wspoéldziala z ich
morderczg akcjg, czy to szantazujac, czy denuncjujac Zydéw, czy to wyzyskujac ich
okrutne polozenie lub uczestniczac w grabiezy, popelnia ci¢zka zbrodnie wobec praw
Rzeczypospolitej Polskiej i bedzie niezwlocznie ukarany”. To réwniez ono powotalo
do zycia Rade Pomocy Zydom ,,Zegota”. Stusznie zauwazyt Piotr Gociek: w sprawie
szmalcownictwa ,,blizej jesteSmy stynnego cytatu z Hannah Arendt: «Kolaboranci
wsréd Polakow rekrutowali sie z marginesu spolecznego, metdw»”76. U zrddet nie-
godnych zachowan niektérych Polakéw znajdowata si¢ brutalna walka o przetrwanie.

Szczegolnie w Polsce niezwykle znaczenie ma ksztaltowanie postawy dialogu,
prowadzacej do zblizania perspektyw, eliminowanie uprzedzen i stereotypow, ucze-
nie si¢ oceniania tresci wiary Zydow i chrzedcijan, tak jak jedni i drudzy je przezy-
waja, dzielenie si¢ swoja wrazliwoscig i pamiecig. Polacy, jak pokazalem, odczuwaja
skruche za zbrodnie tych, ktorych sumienia zdziczaly. Ale nie chcg i nie majg prawa
milczec o tych, ktérzy okazali moc zwyciezania zta dobrem i heroizmem, takze do-
brem i heroizmem tych, ktérzy oddali swe zycie dla ratowania Zydéw. Wyrazem tej
swiadomosci jest obchodzony co rok, 17 stycznia, Dzien Judaizmu w Kosciele katolic-
kim w Polsce. Jest nim réwniez wezwanie modlitewne abp. Stanistawa Gadeckiego:

»Meczennicy, ktdérzy zlozyliscie swe zycie, by ratowac «starszych braci w wierze» —
Zydéw: bl. s. Julio (Rodzinska), dominikanko, zwana matkga sierot, s. Klemenso
(Staszewska), urszulanko z Rokicin Podhalanskich, bt. kaptanie Michale (Piaszczynski)
zLomzy, uczcie nas patrze¢ oczyma Chrystusa na ludzi innych narodéw i przekonan™””.

7> W roku 2000 Tomasz Gross opublikowat ksigzke Sgsiedzi, w ktérej oskarzyt Polakéw — miesz-
kaficéw Jedwabnego - o wymordowanie 10.07.1941 roku 1600 Zydow jedwabienskich. Oskarzenie,
rozmijajgce si¢ w wielu miejscach z prawdag historyczng (brak wzmianki o kolaboracji nieproporcjonal-
nie duzej liczby Zydéw z sowieckim najezdzca — 17.09.1939), inspirujgca rola Niemcéw, bezposredni
udzial okoto 40 mezczyzn, okoto 300 ofiar straszliwego mordu), wywotato kolejng fale oskarzen.
27.05.2001 roku Episkopat Polski dokonat aktu skruchy za mord i modlit sig, aby ,,nigdy nie powtd-
rzyly si¢: Katyn i Auschwitz, Kotyma i obozy zagtady ani Jedwabne” W 2007 roku ukazata sie kolejna
oskarzycielska pozycja Grossa: Strach, a w 2011 - Zlote zniwa.

¢ P. Gociek, dz. cyt., s. 43.

77 Arcybiskup Stanistaw Gadecki, Zgtebiajgc tajemnice Kosciota, VIII Dzien Judaizmu w Koéciele
katolickim w Polsce, Katowice, ko$ciot $w. Piotra i Pawla - 16 stycznia 2005 roku. W samym Auschwitz
oddalo zycie 2 éwietych i 15 blogostawionych. Zob. R. Szwoch, Z Auschwitz do nieba. Swigci i blogo-
stawieni, Pelplin 2006.
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6 maja 2001 roku Jan Pawel II jako pierwszy papiez w dziejach odwiedzil meczet -
Wielki Meczet Omajjadéw w Damaszku, zbudowany na miejscu katedry pod
wezwaniem $w. Jana Chrzciciela. Papiez modlit sie tam wraz z Ahmedem Kaftaro,
muftim Republiki Syrii, przy grobie $w. Jana Chrzciciela (arab. Jahja), czczonego
takze przez wyznawcow islamu. Pozniej, z dziedzinica meczetu, Jan Pawet II skiero-
wat do wiernych obu wielkich religii monoteistycznych ,,oredzie nadziei na dialog™.

Nadzieja na dialog... Dla nikogo jednak nie jest tajemnica, ze stosunki
chrzedcijanisko-muzutmanskie od dawna charakteryzujg konflikty i wojny. O ile
tzw. przecigtny chrzescijanin obdarza pewna sympatiag buddyzm czy hinduizm,
o tyle wobec islamu zywi poczucie niepewnosci, obawy i strachu. Okrzyk wojenny
Allah akbar, pelne okrucienstw najazdy muzulmanskie, nawracanie sita chrzesci-
jan, zbrodnie al-Hakima niszczacego Grob Panski w Jerozolimie, krwawe wojny
o Ziemie Swietg, zdobycie Konstantynopola w 1453 roku, haremy, barbarzynistwo
dewszirme — daniny z chlopcow, zbieranej przez Turkéw od podbitych narodéw,
czasy kolonialne, rewolucja ajatollaha Chomeiniego, wojna o Kuwejt, dzialania ta-
libow afganskich, zamach z 11 wrze$nia 2001 roku, zbrodnie islamistéw w Algierii,
terroryzm, egzekucje turystow w Egipcie i Tunezji, ustanowienie przez ISIS (Islamic

8 Podstawowe lektury: J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980; tenze, Komentarz, wprowadzenie, przy-
pisy, w: Koran, Warszawa 1986, s. 739-970 (wszystkie cytaty z Koranu zaczerpnieto z tego wydania —
pierwsza liczba oznacza sure, nastepna werset — ajat); J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie,
t. 1-2, Warszawa 1997; S. Grodz, Islam, w: H. Zimon (red.), Religia w swiecie wspélczesnym. Zarys
problematyki religiologicznej, Lublin 2001, s. 403-427 (tu: bogata bibliografia); W. Kubiak, R. Markow-
ski, J. Nosowski, E. Sakowicz, Islam, w: EK, t. 7, kol. 501-523; J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyklad
systematyczny, Warszawa 1970; E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta II
(1965-1996), Warszawa 1997; tenze, Dialog Kosciota z islamem wedlug dokumentéw soborowych
i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000; A.M. Piwko, Migdzy konserwatyzmem a liberalizmem.
Muzulmaniskie praktyki religijne w Polsce, Warszawa 2013. Zob. zdecydowanie otwarte na dialog
numery pism: ,,Seminarium” (Ioannes Paulus II et Islamismus) XXXVIII (1986), nr 1; ,,Znak” 512/
1998; ,Wiez” 658/2014. Zob. takze dwie apologie: ze strony islamu — R. Aslan, Nie ma Boga oprécz
Allaha. Powstanie, ewolucja i przysztos¢ islamu, Warszawa 2014; ze strony chrzescijanskiej - P. Lisicki,
Dzihad i samozagtada Zachodu, Lublin 2015; P. Artemiuk (red.), Apologia i dialog, Ptock 2016 (z tek-
stami: P. Artemiuka, A. Wasa, K. Koscielniaka, M. Skierkowskiego, A. Piwko, S. Grodzia, P. Lisickiego,
M. Kacprzak, K. Seweryniaka). W pracy nad Koranem bardzo pomocna jest ksigzka: K. Koscielniak,
Tematyczna konkordancja do Koranu, Krakoéw 2006.
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State of Iraq and Sham) w 2014 roku tzw. kalifatu islamskiego na terenie zachod-
niego Iraku i wschodniej Syrii oraz zwigzane z tym straszliwe przesladowania
chrzescijan; proby tworzenia analogicznego kalifatu w péinocnej Afryce, potaczone
z zabojstwami, gwaltami i grabieza; zamachy terrorystow wykrzykujacych znowu
Allah akbar w Madrycie (2004), Londynie (2005), Paryzu (2015) i Brukseli (2016);
tysigce uchodzcéw do Europy z terendw opanowanych przez islamistow (2014- ) -
to trudne dziedzictwo historii i bolesne wyzwanie wspoiczesnosci”.

Islam wspodtczesny

Réwniez dzisiaj wielu (wigkszo§¢?) muzulmandw uwaza, ze nie mozna auten-
tycznie praktykowa¢ wiary bez uczestniczenia we wladzy politycznej — innymi
stowy, muzulmanskie wyznawanie wiary jest niepetne bez panstwa islamskiego.
Szaria (prawo muzulmanskie) zastepuje tu czesto konstytucje. Stad brak autonomii
ummy i panstwa oraz wezwanie do tworzenia dar al-Islam — $wiata islamskiego®.

W przekonaniu muzulmandéw projekt spoteczno-polityczny, oparty na
Koranie, stopniowo realizuje si¢. Ekspansje¢ islamu w VII-IX wieku uwaza si¢ za
cudowngy, a przegrane bitwy pod Poitiers (732) i pod Wiedniem (1683) wiasciwie
nie istniejg w $wiadomosci muzutmanskiej. Podkresla si¢ nadto, ze wyprawy krzy-
zowe (1096-1291) zakonczyly sie ostatecznie zwyciestwem islamu — w 1453 roku
Arabowie zdobyli Konstantynopol, stolice chrzescijanstwa wschodniego, a zbu-
rzenie Bagdadu przez Mongoléw (1258) mialto ostatecznie ten skutek, ze sami
Mongolowie nawrdcili si¢ na islam.

W latach 30., a potem w koncu lat 70. XX wieku w islamie rozbudzily sie
tendencje islamizacyjne. U ich podstaw znalazlo si¢ kilka przyczyn:

- odrodzenie islamu jako kompleksowego systemu religijnego, spoleczno-
-politycznego, ekonomicznego i kulturowego;

- préba odzyskania tozsamosci ekonomiczno-politycznej przez propagowa-
nie sprawiedliwosci islamskiej, nie za$ zachodniej (powierzchowne zaprowadzanie
demokracji liberalnej, okreslone pdzniej jako ,,porazenie Zachodem”) czy sowiec-
kiej (wyczerpanie si¢ tzw. socjalizmu arabskiego);

- otwarte przeciwstawienie si¢ zachodniemu sekularyzmowi i niemoralnosci;

- propagowanie islamu jako religii Trzeciego Swiata.

Proces ten mial w pierwszej fazie pewne pozytywne oblicze — zwrdcit
uwage na warto$¢ wiary, modlitwy, sprawiedliwosci spolecznej. W tym sensie

7 Zob. na ten temat obszerne opracowanie: R. Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachdéd. Burzliwe

dzieje wzajemnych relacji, Krakow 2004.
8 Na przyktad w 2012 roku do dwdch belgijskich rad miejskich wybrano dwoje kandydatow
z listy Islam. Oboje nie kryli, Ze ich celem jest przeksztalcenie Belgii w paiistwo islamskie.
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formulowane w liberalnych mediach oskarzenie islamu o fundamentalizm - gdy
w rzeczywisto$ci chodzilo o powrét do moralnosci, modlitwy czy praktyki postu —
jest wyrazem sekularyzmu i niezrozumienia dla wartosci religijnych. Pézniejsza
islamizacja przetomu wiekéw przyniosta jednak ze sobg powazne zagrozenia:
uzywa religii do celow $cisle politycznych; interpretuje instrumentalnie Koran;
postuguje sie terrorem i przemocs; nie uznaje metod dialogu; ocenia niesprawie-
dliwie chrzescijanstwo, utozsamiajac je z sekularyzmem zachodnim; demonizuje
Zachdd i Izrael; stanowi $rodek ,,instalacji” porzadku islamskiego w celu podwa-
zenia instytucji demokratycznych. Sa badacze, ktdrzy uwazaja, ze dlatego nalezy
rozrézniac islamizacje i dzihadyzm (M. Neuhaus, R. Aslan). Trudno zgodzi¢ si¢
z tym stanowiskiem - raczej nie znajdziemy ruchu islamizacyjnego, ktéry koniec
koncéw nie odwotal sie do przemocy zbrojne;.

Islam jest ogromnie zréznicowany, przy tym najwazniejszy jest podzial na
szyitow i sunnitéw wsrod jego wyznawcow. Od ,hidzry” (622) Mahomet byl nie
tylko przywddca religijnym, ale i zwierzchnikiem politycznym. Po jego $mierci
problem nastepstwa (kalifat) rozwigzywano droga elekcji - czterej pierwsi kalifowie
(Abu Bakr, Umar, Usman i Ali) byli wybierani przez specjalne rady. Pézniej wpro-
wadzono sukcesje dynastyczng. Zwolennicy tego nurtu nazywaja si¢ sunnitami
(sunna - zwyczaj, 85% wyznawcdw). To najczesciej o tym typie islamu myslimy,
gdy w naszym kregu cywilizacyjnym méwimy o tej religii. Jego istotne elementy
to: rozumienie islamu jako ,,oddania sie, poddania woli Bozej” i ,,religii Ksiegi” -
Koranu (od quran - recytacja), zawierajacego ,,objawienie” dane Mahometowi,
poczawszy od ,Nocy Mocy” (jailat al-Kadr); absolutny monoteizm; praktyko-
wanie: pieciu filaréw (arkana): wyznania wiary - ,Nie ma Boga oprécz Allaha,
a Muhammad jest postancem Boga”; pigciokrotnej modlitwy w ciggu dnia, rozu-
mianej jako zespot gestow i stow $cisle obowigzujacych wszystkich muzulmanéw
(uprzywilejowanym miejscem modlitwy jest meczet, dniem $wietym - piatek);
ramadanu jako miesigca postu; jalmuzny i pielgrzymki do Mekki (raz w zyciu);
zdecydowane odrzucenie idei posrednictwa religijnego, charakterystycznej dla
chrzescijanstwa (brak zatem kaplanstwa i sakramentéw); przyjmowanie jako
normy spolecznej prawa muzutmanskiego - szariatu; brak autonomii ummy (re-
ligijnej spoleczno$ci muzulmanskiej) i panstwa; zobowigzanie do tworzenia dar
al-Islam - $wiata islamskiego.

Pierwsza dynastig sunnicka byli Omajjadzi (661-750). Wiadcy z tej dy-
nastii taczyli wladze religijng i polityczng (kalif). Za czaséw nastgpnej dynastii,
Abbasydow (750-1258), wladza polityczna coraz bardziej wymykala sie z rak ka-
liféw, przechodzac w rece wezyréw lub nawet lokalnych wtadcoéw - sutftanow,
ktérzy tworzyli miejscowe dynastie, a nawet przyjmowali tytul kalifa (np.: kalifat
fatymidzki w Egipcie, omajjadzki w Kordobie, péinocnoafrykanski Almohaddw,
1147-1269). Wraz z najazdem Mongotéw (1258 - zdobycie Bagdadu) skonczyt si¢
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kalifat arabsko-muzulmanski. Abbasydzi zbiegli do Egiptu przed tym najaz-
dem i od tego czasu legitymizowali wladze egipskich sultanéw mameluckich.
W XVI wieku tytut kaliféw przyjela dynastia Turkéw osmanskich, ktéra zapa-
nowata nad znaczng czescig $wiata muzulmanskiego. Uprawomocnienie tytulu
dokonato si¢ w 1516 roku, gdy Turcy zdobyli Egipt, gdzie przebywal potomek rodu
Abbasydow, ktory w zamian za wolnos¢ zrzekt sie tytutu kalifa na ich korzys¢.
Rok pdzniej turecki suttan Selim Okrutny tam wlasnie przenidst kalifat. Kalifat
ten zostal zlikwidowany w 1924 roku w wyniku sekularystycznych reform Mustafy
Kemala Atatiirka w Turcji. Islam pozostal w tym momencie bez oficjalnego przy-
wodcy. Podejmuje sie wysilki, aby role te (droga kalifatu kordobskiego) przejat
sultan marokanski (por. spotkanie Jana Pawta II z Hassanem I w 1978 roku), Arabia
Saudyjska lub kairski uniwersytet Al-Azhar. W praktyce jednak $wiat islamski
pozostaje w tej kwestii podzielony®.

Szyici

Szyici® (szi'at Ali - ,partia Alego”, 10-15% muzutmanéw, gtéwnie w Iranie — 93%,
Iraku i Bahrajnie — ponad 50%, Syrii, Libanie, Jemenie i Turcji) odmiennie zapa-
trujg si¢ na nastepstwo po Mahomecie. Twierdza mianowicie, ze trzej pierwsi ka-
lifowie sprawowali wladze¢ bezprawnie, zwierzchnikami ummy bowiem moga by¢
tylko potomkowie Alego — bratanka i ziecia Mahometa, me¢za jego corki Fatimy,
ktéremu Prorok, przed swoja $miercig, mial przekaza¢ nastepstwo i specjalne ob-
jawienia. W 656 roku Ali wladze t¢ otrzymat. Szybko opanowal Mekke i Medyne,

8t Muzulmanie polscy, ktérzy w 2017 roku obchodzili 620-lecie osadnictwa na ziemiach Rze-

czypospolitej, sa w wiekszosci sunnitami pochodzenia tatarskiego. Dzi$ nasz kraj zamieszkuje okoto
20-30 tysiecy muzulmandw, z czego 3 tysigce na Podlasiu, gdzie istnieja dwa meczety w Bohonikach
ijeden w Kruszynianach. Oddano takze do uzytku meczety w Gdansku i w Warszawie (w Warszawie
w 2012 roku byly juz trzy meczety). Meczet i szkolg koraniczng wzniesiono w Bialymstoku. Najstarsza
organizacja zrzeszajaca wyznawcow islamu w Polsce jest Muzulmanski Zwigzek Religijny, zalozony
w 1925 roku. Najaktywniej dzialajaca organizacja jest Liga Muzulmanska, ktora stanowi platforme
taczaca Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce i Muzulmanskie Stowarzyszenie Ksztal-
cenia i Kultury. 13 czerwca 1997 roku powstala Rada Wspdlna Katolikéw i Muzulmanoéw, ktorej
wspolprzewodniczacymi zostali: katolik Zdzistaw Bielecki i muzulmanin imam Selim Chasbijewicz.
We wrze$niu 1998 roku wznowiono wydawanie dwutygodnika ,, Zycie Tatarskie”. Oficjalnie wszystkie
legalnie zarejestrowane islamskie stowarzyszenia i zwigzki wyznaniowe daza do pelnej wspotpracy
z panstwem polskim i integracji ze spoleczefistwem, przy zachowaniu tozsamoéci muzulmanskie;j.
Niestety, sa rowniez inne nurty - w 2012 roku Ahmadiyya, zakazana sekta islamska, ktorej celem jest
nawracanie chrzeécijan, chciata zbudowa¢ czwarty meczet w Warszawie. Protestowali mieszkancy
osiedla, na ktérym miala powsta¢ budowla z kilkunastometrowym minaretem. Organizacja jest
ruchem, ktoéry powstat w II pot. XIX wieku, a jego celem jest ,,miekkie” nawracanie niewiernych.
Cze$¢ muzulmandw uznaje ja za sekte.
82 Zob. M. Malherbe, Les religions de 'humanité, Paris 1992, s. 180-187.
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a nastepnie przeniost kalifat do Kufy w dzisiejszym Iraku, gdzie jednak w 661 roku
zostal zamordowany. Jego gtéwny przeciwnik Mwawija przenidst wtedy stolice do
Damaszku, natomiast czlonkowie sziat Ali wybrali w Kufie na swego kalifa Hasana,
najstarszego syna Alego, wnuka Mahometa, a gdy ten zmart (otruty?) - jego brata
Husajna. Nastepca Mwawiji, Jazid wypowiedzial mu wojne, wyglodzit jego armie,
w koncu pokonat pod Karbalg, nakazujac swoim oddzialom paradowac z odcieta
gltowe Husajna i jericami z rodziny Proroka po ulicach Kufy. ,W 684 roku - rela-
cjonowal Reza Aslan - cztery lata po wydarzeniach w Karbali, mata grupa miesz-
kancow Kuty, ktérzy nazywali sie tawwabun, czyli pokutnikami, zebrala si¢ na
miejscu masakry - z pomalowanymi na czarno twarzami i w strzepach ubran - zeby
oplakiwa¢ smier¢ Husajna i jego rodziny. To spotkanie, nieoficjalne i skromne,
mialo nie tylko odda¢ hold Husajnowi, ale by¢ pokuta za to, Ze nie udzielono mu
pomocy w walce z Umajjadami. Pokutnicy zebrali si¢ w Karbali, zeby publicznie
okazywac swoja wine, a ich wspdlny akt zaloby byt droga do rozgrzeszenia. Cho¢
koncepcja $piewow zatobnych jako pokuty za grzech byla powszechng praktyka
w wigkszosci religii Mezopotamii [...], w islamie nie miata precedensu. Wspélne
$piewy zalobne pokutnikéw w Karbali byty pierwszymi udokumentowanymi ry-
tuatami zalagzkow zupelnie nowej tradycji religijnej [...]J: szyizmu, religii opartej
na idealach praworzadnego wiernego, ktéry idac sladem meczennikéw z Karbali,
swiadomie pos$wieca sie w imie walki o sprawiedliwos$¢™®.

Cechy charakterystyczne odtamu szyickiego:

- Mahomet wyjawil przestanie Boga, ale Ali je urzeczywistnil. Stad wyznanie
wiary szyitéw brzmi: ,,Nie ma Boga oprdécz Allaha, Mahomet jest jego prorokiem,
Ali jest jego przyjacielem”

- ofiara Abrahama zostata dopelniona w ofierze Husajna. Zrodzila si¢ teologia
ofiary zados¢czynnej: ,,Lza wylana za Husajna zmywa setki grzechéw”;

- wiara w to, ze zbawienie wymaga wstawiennictwa Mahometa, Alego,
Hasana oraz Husajna i imamow, ktorzy sg przyjaciétmi Boga i posrednikami
zbawienia;

- »kazdego roku, podczas pierwszych dziesieciu dni miesigca muharram, az
do kulminacji dziesigtego dnia, Aszury, szyici upamietniaja meczenstwo Husajna
na zgromadzeniach zatobnych. Zakirowie, religijni specjalisci, odczytuja wowczas

8 R. Aslan, dz. cyt., s. 280-281. Ksigzka ta jest wazna dla prezentowanej tu problematyki, stanowi
bowiem rodzaj apologii, stworzonej dla §wiata chrzescijanskiego przez mysliciela muzulmanskiego.
Aslan urodzil sie¢ w 1972 roku w Iranie, od 1979 roku zyje w USA. Rozréznia islamistow i dzihady-
stow. Islamisci to przedstawiciele ruchéw, ktére daza do odrodzenia islamu, dzihdy$ci natomiast
prowadza ,wojne kosmiczng” przeciwko Zachodowi. Z tymi drugimi nie nalezy sie bi¢, lecz wspiera¢
umiarkowane sity islamistyczne. Wszedzie tam na Bliskim Wschodzie, gdzie grupy islamistyczne
byly dopuszczane do uczestnictwa w procesach demokratycznych, malalo znaczenie ugrupowan
ekstremistycznych. Teza z oczywistych wzgledéw - co najmniej niejasna.
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historie meczennikow, a w procesjach obnosi si¢ Swiete przedmioty nalezace do
rodziny Mahometa. Ale by¢ moze najstynniejszym rytuatem ceremonii muhar-
ramu s3 szyickie opowiesci pasyjne (tazijja); ktére przedstawiaja szczegdtowe
tabularyzowane wersje wydarzen spod Karbali, i procesje pogrzebowe, w ktérych
patnicy albo uderzajg si¢ w pier§ w rytmicznym [...] akcie skruchy, albo chloszcza
plecy fancuchami, az po ulicach cieknie krew, przez caty czas wykrzykujac imiona
Hasana i Husajna™;

- szyici maja wlasnego przywddce imama®, potomka Alego, a od X/XI wieku
istnieje rodzaj kontrkalifatu. W tradycji szyickiej wylicza si¢ 11 imamoéw — wszyscy
byli ,,$wieci”, lecz szyici czekaja na powtdrne przyjscie 12. - Muhammada ibn al-
-Hassana. Zniknal on w IX wieku, ale wcigz zyje w ukryciu. Powroci jako Mahdi
(szyicki odpowiednik Mesjasza). Wedlug niektorych mistycznych spekulacji, ma
wrdci¢ razem z prorokiem Isg (Jezusem), by zaprowadzi¢ na calym swiecie pokoj
i sprawiedliwos¢. Konstytucja iranska przewidywala, ze cesarz mial abdykowac
wraz z nadejsciem Mahdiego, a w parlamencie stal przygotowany dla niego tron.
W roku 1979, gdy wladze objat ajatollah Chomeini®, Mahdi wprawdzie nie nad-
szedl, ale panstwo perskie znalazlo si¢ blizej czaséw sprawiedliwosci spolecznej
i pokoju;

- szyici uwazajg, Ze imam nie powstaje z prochu ziemi, lecz z wiecznego
$wiatla; on tylko zna tajne imi¢ Boga, jest nieomylny w swej wyktadni, z jego ust
wychodzi Boska wiedza;

- inaczej niz sunnici, odtam ten posiada duchownych (mufta, ajatollah -
»znak Boga”);

- szyityzm charakteryzuje bardziej swobodny stosunek do prawa, prakty-
kowane jest na przyklad tymczasowe matzenstwo.

Rytuat szyicki i jego teologia s traktowane przez §wiat sunnicki jako bida -
religijna zmiana i ,,zaciekle tepione przez wszystkie szkoty sunnickie™. Wydarzenia
lat 2010-201...2 na Bliskim Wschodzie przywyklo si¢ postrzegad, z jednej strony,
jako efekt autentycznych, wolno$ciowych dazen mieszkancéw krajow objetych
rewolucjami Arabskiej Wiosny, z drugiej — jako pole geopolitycznej rozgrywki.
Tymczasem rozwoj sytuacji w tej czesci §wiata ma jeszcze jeden istotny aspekt —
rywalizacji pomiedzy sunnitami a szyitami.

Wspolczesne relacje sunnicko-szyickie s3 bardzo mocno naznaczone piet-
nem setek lat nietatwego wspdlistnienia tych wyznan, w czasie ktérych szyici byli
strong stabszg. Uznawani za heretykow, byli przesladowani i nawracani silg na

8 Tamze, s. 282-283.

% U sunnitéw przewodniczy pigtkowej modlitwie rytualne;.

8 Ajatollah - ,,znak Allaha”, uczony teolog wladny rozstrzyga¢ kwestie teologiczne i prawne.
¥ Tamze,s. 284.
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»prawdziwg” wiare. Istotnym czynnikiem, ktéry wplynal na ponowne zaostrzenie
relacji miedzy obu wyznaniami islamu, byla szyicka ,,rewolucja islamska” ajatol-
laha Chomeiniego w Iranie w 1979 roku. Radykalizm hasel i postulatow iraniskich
ajatollahow w polaczeniu z ekspansjonizmem ich ideologii oraz fanatyzmem mas —
szczegolnie widocznym podczas osmioletniej krwawej wojny z Irakiem - przerazity
zaréwno szejkéw sunnickich, jak i §wiat zachodni. Sytuacja powoli ewoluuje -
w 2015 roku zdjeto sankcje nalozone na Iran ze wzgledu na rozwijanie przez ten
szyicki kraj prac nad bronig nuklearng (i zdecydowany antysemityzm). W roku
2016 papieza Franciszka odwiedzil Hasan Rouhani, prezydent Iraku, przedstawiciel
umiarkowanego nurtu islamu szyickiego; nurtu bardziej mistycznego i otwartego
na dialog z kulturami w szyityzmie.

Salafici

Ruchy islamistyczne dajg o sobie zna¢ takze w islamie sunnickim. Najmocniejszym
tego przykladem jest salafizm - ruch religijny gloszacy potrzebe powrotu do
gorliwo$ci muzutmanskiej i praktyk z czaséw ,,poboznych przodkéw” (salaf). Ten
XIII-wieczny ruch odrodzil si¢ w postaci ,,modernistycznej” w Egipcie, a za jego
tworcow uznaje sie Sayyida Al Afghaniego (zm. 1897), Muhammada Abduha (zm.
1905) i Muhammada Raszida Ride¢ (zm. 1935). Polaczyli oni odnowe islamu w §wie-
cie wspolczesnym (rodzaj ruchu asymilacji) z nacjonalizmem (panarabizm) i walka
przeciwko kolonializmowi. Ich pozycje wzmocnit upadek Imperium Osmanskiego.
Gdy jednak wkrétce nastgpifa brytyjska okupacja Egiptu, to mlodzi muzutmanie
pod przywddztwem socjalisty Hasana al-Banny (zm. 1949)* podjeli sie zywienia
egipskich dazen do wolnosci i niepodlegtosci. Al Banna najpierw wstapit do jed-
nego z bractw sufickich®, potem za$ zaczat czyta¢ Al-Afghaniego i Abduha. W ich

8 Jego wnukiem jest Tariq Ramadan (ur. 1962), znany szwajcarski pisarz muzulmanski pocho-

dzenia egipskiego (m.in.: Le face a face des civilisations: quel projet pour quelle modernie, 2001; Jihad,
violence, guerre et paix en islam, 2003; Islam, la réforme radicale: éthique et libération, 2008; De I'Islam
et des musulmans: réflexions sur THomme, la réforme, la guerre et I'Occident, 2014). ,Niekiedy bywa
opisywany jako obronca islamu kompatybilnego z demokracjami zachodnimi, jest takze osobg kontro-
wersyjng, oskarzang przez przeciwnikow [...], ze postuguje si¢ jezykiem umiarkowanym w mediach,
a fundamentalistycznym wobec swojej publicznosci [muzutmanskiej]”, https://fr.wikipedia.org/wiki/
Tariq_Ramadan [dostep: 12.04.2018]; zob inne oskarzenia: T. Terlikowski, Upadek reformatora, ,Do
Rzeczy” 10/2018, s. 80-81.

% Sufizm - nurt duchowy i mistyczny, ktérego nazwa pochodzi od suf - welna, okrycia, jakie
nosili cztonkowie bractwa. Powstal w VII-VIII wieku. Sufi dazg do zglebienia wewnetrznej natury
Allaha. ,,Mniej kochaj dzban, a wigcej wod¢” — twierdza i pozadaja tej wody, wejscia w glebie zycia
Bozego, juz tu na ziemi. W tym celu tworza wspdlnoty ,fakiréw”: ubogich w sensie ziemskim, ale
bogatych Bogiem. Rozwijaja doktryne ,wygaszenia ja’, wypelnionego prywatnymi sprawami i oso-
bistymi problemami. Zamiast: ,Nie ma boga procz Allaha” stawiaja: ,,Nie ma nic procz Boga”. Czcza
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dzietach znalazt kluczows inspiracje do swoich dalszych dzialan. Stwierdzil, ze
zapas¢ cywilizacji muzutmanskiej byla nie tyle skutkiem kolonializmu, ile raczej
obojetnosci Egipcjan wobec fundamentalnych zasad islamu. Uznal, ze konieczna
jest ponowna ,islamizacja spoleczenstwa™".

W roku 1928, w miejscowosci Ismailia, Al-Banna przeksztalcil swoj niefor-
malny ruch w oficjalng organizacj¢ pod nazwa Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw
(Bractwo Muzulmanskie, Bracia Muzulmanie)®. Jej przestanie bylo bardziej niz
proste i brzmialo: ,,Islam jest odpowiedzig”. Projekt Al-Banny odbil si¢ szerokim
echem w: Algierii, Tunezji, Sudanie, Syrii, Jordanii, Palestynie, Iranie i Jemenie.
»By¢ moze — zauwazyl Reza Aslan - najwazniejszym aspektem ruchu Al-Banny
bylo to, ze reprezentowal on pierwszg wspolczesna probe przedstawienia islamu
jako kompleksowego systemu religijnego, politycznego, spotecznego, ekonomicz-
nego i kulturowego. Islam, w opinii Al-Banny, stanowi uniwersalng ideologie
nadrzedng wobec wszystkich innych systeméw organizacji spotecznej w dziejach
$wiata”. Jak powiedziano, religia ta niejako z natury wymaga politycznych rzagdow
muzulmanskich. Al-Banna jednak do tego nie zmierzal. Reza Aslan podkreslil
nawet ,,apolityczno$¢” bractwa w tym okresie: bylo ono organizacja socjalistyczna,
a nie partig polityczna, chcialo ulzy¢ cierpieniom ludzi, a nie wszczyna¢ rewolucje
polityczng. Al-Banna byt przekonany, ze tylko zmieniajac siebie, mozna zmieni¢
panstwo. Prowadzil rozlegty dziatalnos¢ edukacyjng i duchowa, zaktadat szkoty
i stowarzyszenia charytatywne, osrodki zdrowia, biblioteki i przedsiebiorstwa.
Silg rzeczy jednak, salafici ulegli stopniowej polityzacji: od 1936 roku wspomagali
»sprawe palestynska”, domagali si¢ zmiany ukladu z Brytyjczykami, dotyczacego
Kanatu Sueskiego, od 1937 posiadali wlasne formacje paramilitarne (,,Bataliony
Stronnikéw Boga”), uczestniczyli w wojnie izraelsko-arabskiej (,wojna wyzwole-
nia”, 1948), oskarza si¢ ich o udzial w zabojstwie premiera Egiptu. W konsekwencji,
w 1948 roku, zostali rozwigzani (bedzie si¢ to powtarzac jeszcze kilkakrotnie),
a w1949 roku zginat takze Al-Banna.

Jednak $mier¢ przywddcy tylko wzmocnifa bractwo — w latach 50. XX wieku
bedzie ono liczylo blisko pét miliona cztonkéw. Gdy wigc w 1952 roku grupa
»Wolnych Oficeréw” pod dowddztwem putkownika Gemala Abdela Nasera prze-
prowadzila zamach stanu przeciwko nieudolnej monarchii Egiptu i oglosita kres
wladzy kolonialnej w kraju, Bracia Muzulmanie entuzjastycznie wsparli zamach

$wietych. Byli czesto traktowani jako heretycy — Husajn Al-Halladz (zm. 922), stynny suficki teolog
i mistyk pochodzenia perskiego, zostal ukrzyzowany za wypowiedz: ,Jam jest Prawdg”. Najbardziej
znani sg sufi derwisze: tancerze w szatach w ksztalcie dzwonu obracajg si¢ wokdt wlasnej osi oraz
w przestrzeni. Por. M. Malherbe, dz. cyt., s. 192-194; S. Grodz, dz. cyt., s. 420-421.

% Zob. M. Malherbe, dz. cyt., s. 191-192.

1 Zob. B. Krzewinska, Bractwo Muzulmanskie, http:wiekdwudziesty.pl/bractwo-muzulmanskie
[dostep: 16.03.2018].
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i dziatalno$¢ ugrupowania. Po zamachu zagltosowali na coraz bardziej wigzacego sie
z ZSRR Nasera w Aleksandrii®”. Bracia kolejny raz zostali rozwigzani.

W tym momencie pojawil si¢ nowy, charyzmatyczny przywodca, réwniez
aresztowany i torturowany po zamachu - Sajjid Kutb (zm. 1966), pisarz, poeta, kry-
tyk i spotecznik®. Same kazania to za malo — napisal w rewolucyjnym manifescie
Milestones, wydanym w 1964 roku, po uwolnieniu z wi¢zienia. ,,Kutb - stwierdzit
Aslan - wprawil muzulmanéw w konsternacje twierdzeniem, ze nadal zyja w sta-
nie dzahilijja — epoce niewiedzy, ktéra poprzedzala powstanie islamu - w kto-
rej rozwiazli i zdeprawowani ludzie zagarneli dla siebie jeden z najwazniejszych
atrybutow Boga — wladze. Kutb zgodzil sie¢ z Al-Banng, ze nieréwnosci spoleczne
mozna rozwigzac tylko przez ustanowienie catkowitej nadrzednosci islamu jako
kompleksowego systemu spotecznego, politycznego i ekonomicznego. Jednak w od-
réznieniu od Al-Banny uwazal, ze proces ten bedzie jak kataklizm, a mozna go
zainicjowad, ustanawiajac panstwo islamskie. Pisal w Milestones: «Ustanowienie
krolestwa Boga na ziemi i wyeliminowanie krolestwa cztowieka oznacza zabra-
nie wladzy z rak ludzkich uzurpatoréw i przywroécenie jej na wylacznos¢ Bogu».
Zdaniem Kutba panstwo islamskie nie wymagatoby wladcy, przynajmniej nie
w sensie scentralizowanej wladzy wykonawczej prezydenta lub kréla. Jedynym
wiadcg bylby Bég, jedynym prawem - szariat. Zradykalizowana wizja politycznego
islamu Kutba zupetnie przeksztalcila panorame Bliskiego Wschodu, dajac pocza-
tek nowej ideologii zwanej islamizmem. O ile panislamizm jest ponadnarodowa
teorig muzutmanskiej jednos$ci pod rzadami jednego kalifa, o tyle islamizm jest
ideologia nacjonalistyczng wzywajaca do stworzenia panstwa islamskiego, w kto-
rym typowo islamska hierarchia moralna da podwaliny fadowi spoteczno-poli-
tycznemu. Islamisci twierdzili, ze islam to kompleksowa ideologia, ktdra reguluje
wszystkie aspekty zycia wiernego. Wedtug Kutba, gléwna troska islamu jest «scali¢
sfere ziemska i boska w jeden system». Podstawowym warunkiem utworzenia tego
systemu byloby przyjecie i wprowadzenie szariaru w sferze publicznej. W $wiecie
muzulmanskim nie ma miejsca dla §wieckich warto$ci Zachodu, poniewaz islam
zabrania, zeby jego teologiczna wiara byla «oddzielona w naturze lub celu od $wiec-
kiego zycia i obyczajow». Dlatego wszystkie $wieckie rzady, w tym te kierowane
przez Arabow, jak rzad Nasera, trzeba zastgpi¢ panstwem islamskim, ktore bedzie
rentowne i zarazem bedzie sprawowalo piecze nad moralnoscia swoich obywateli.
Jezeli trzeba, to nawet przy uzyciu sity”*. Bractwo jest obecne w 70 krajach $wiata,

%2 Slynna stala si¢ réwniez sprawa zamordowania w 1948 roku przez cztonkéw Bractwa sedziego
Ahmada al-Khazindara w odwecie za wyrok, ktory sedzia wydal w sprawie przeprowadzonego przez
Braci zamachu na brytyjski klub w Aleksandrii.

% Zob. prezentacje jego pogladoéw w: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, IT, Warszawa
2002, s. 131-135.

*  R. Aslan, dz. cyt., s. 367.



Wobecislamu | 283

zdominowalo palestynski Hamas. Objeto na krétko wtadze w Egipcie w 2011 roku,
ale od sierpnia 2014 roku jego dzialalno$¢ jest zakazana. Salaficcy Bracia nadal
oczywiscie dzialaja — s3 przeciwnikami szyitow (zob. ich udzial w wojnie syryjskiej),
ale przede wszystkim zwalczaja miejscowych chrzescijan — koptow.

Salafici znalezli pozniej potezne wsparcie w Arabii Saudyjskiej (zob. ni-
zej) i zaczeli szerzy¢ dzihadystyczny islam w krajach naszej cywilizacji (wedltug
niemieckiego Bundesamt fuer Verfassungsschutz, w 2017 roku liczyli 10 700 czton-
kow w REN; w Belgii pod ich wplywem pozostaje okoto 30 meczetéw), spogladaja
na Zachod jako na wiecznego wroga, ktéry chce zniszczy¢ islam, zatruwajac go
swoimi naukami i stylem zycia. Uzywajg wersetu koranicznego 2:120: ,,I nie beda
nigdy z ciebie zadowoleni ani wyznawcy judaizmu, ani chrzescijanie, dopdki nie
pojdziesz za ich religia [...]” jako pretekstu do odrzucenia biblijnych wartosci
moralnych i duchowych®.

Wahhabici i Al-Kaida

Po powieszeniu w 1966 roku Kutby, rok po wyjsciu z wigzienia, radykalni czton-
kowie Braci Muzulmanéw, ktérym udato si¢ uniknacé zemsty Nasera, znalezli
schronienie w Arabii Saudyjskiej, ,,panstwie wlasnie szykujacym sie do boomu
ekonomicznego, ktéry mial przeksztalci¢ garstke nieokrzesanych przywodcow
plemiennych w najbogatszych ludzi $wiata. To bylo niesamowite osiggniecie dla
krolestwa powstalego dzigki nieoficjalnemu przymierzu migdzy malo znaczagcym
plemiennym szajchem i ledwo pismiennym zelotg religijnym”™°. W XVIII wieku
»Swieta ziemia”, na ktorej narodzit si¢ islam, znalazla si¢ pod rzagdami Imperium
Osmanskiego, a kalif zezwolit szarifowi Mekki sprawowac¢ rzady nad tamtejsza
populacjg arabska. Na olbrzymich pustyniach wschodniej Arabii, w regionie Nadzd,
rzadzil jednak szejk Muhammad Ibu Saud (zm. 1765). Przyjal on nauki wedrow-
nego kaznodziei Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba (zm. 1792). Abd al-Wahhab
zywil, jak pisal Aslan, fanatyczng obsesje, zeby ,,oczysci¢ islam z nowatorstwa opar-
tego na zabobonach i przywrdci¢ go do stanu pierwotnej arabskiej czystosci. [...]
Rozpoczal wigc brutalng kampanie rozpropagowania swojej radykalnie purytan-
skiej odmiany islamu, powszechnie zwanej wahhabizmem (zwolennicy wolg termin
al-munwhiddim, co oznacza «unitarianie»). [...] Wahhabita, méwigc: «Nie ma Boga
oprocz Allahar, rozumie, ze Bég musi by¢ jedynym obiektem religijnego oddania;
kazdy akt czci wobec jakiegokolwiek innego bytu uwaza za szirk™’”. Odrzucat on

% Salafisme, https://fr.wikipedia.org/wiki/Salafisme [dostep: 16.03.2018].
% R. Aslan, dz. cyt., s. 368.
7 Tamze, s. 370.



284 | Czes¢ Il Apologia i $wiat religii

takze takie praktyki, jak nawiedzanie grobow rodziny Proroka i jego towarzyszy.
Jesli chodzi o pielgrzymowanie, zezwalal tylko na pielgrzymki do Mekki i Medyny,
zabranial obchodzenia innych uroczystosci poza Id al-Adha i Id al-Fitr, trakto-
watl chrzescijan, zydow, szyitéw i sufitéw jako niewiernych, odrzucat kino, teatr,
sztuke 1 muzyke, a takze wszelkie ideologie swieckie (nacjonalizm, demokracje
itp.). Ma to by¢ religijne ,nowinkarstwo” oraz naruszenie jedynosci Boga. , Tak
jak Al-Afghani, Muhammad Abduh [...], Hasan Al-Banna, Bracia Muzulmanie
i islamscy socjalisci; oraz Sajjid Kutb [...] i radykalni islamisci, Abd al-Wahhab
nawolywal do powrotu do niewypaczonej spotecznosci muzutmanskiej ustano-
wionej przez Mahometa w Arabii. [...] Jednak wahhabizm mial dwie konkretne
cechy, ktére zagwarantowaly mu pozycje najwazniejszego ruchu sekciarskiego
w islamie, od kiedy pokutnicy zebrali si¢ w Karbali tysiac lat wczesniej. Po pierwsze,
mial szczescie pojawic sie na §wietych ziemiach Pétwyspu Arabskiego, gdzie mégt
ro$cic¢ sobie prawo do glebokiego odrodzenia religijnego dziedzictwa. Po drugie,
korzystat z chetnego protektora, ktéry w prostych ideatach ruchu ujrzal sposob
na osiaggniecie bezprecedensowej kontroli nad caltym Pétwyspem Arabskim™®.
Protektorem tym byt oczywiscie Muhammad Ibn Saud. Abd al-Wahhab
zazadal od niego, aby zlozyl przysiege, ze przeprowadzi dzihad przeciwko nie-
wiernym muzulmanom (niewahhabitom). W zamian za to mial zosta¢ przywddca
spolecznos$ci muzulmanskiej, a al-Wahhab zwierzchnikiem religijnym. Ibn Saud
przyjat te warunki. Wkroétce jego wojownicy podbili Mekke i Medyne, a po za-
jeciu $wietych miast zaczeli niszczy¢ groby Proroka i Towarzyszy, w tym miejsca
narodzin Mahometa i jego rodziny, do ktérych odbywaly si¢ pielgrzymki. Ztupili
skarbiec meczetu Proroka w Medynie i spalili wszystkie ksigzki, z wyjatkiem
Koranu. Zakazali muzyki i kwiatéw w §wietych miastach, palenia tytoniu i picia
kawy, zobowigzali mezczyzn - do noszenia brody, kobiety - zaston. W roku 1802
zmasakrowali dwa tysigce szyitow w Karbali, gdzie zniszczyli groby Fatimy, Alego,
Husajna i imamoéw. Dopiero gdy wyruszyli w strone Istambulu, osmanski kalif
wystal na Pétwysep Arabski kontyngent egipski, ktdry bez trudu pokonat wa-
hhabitéw. Pod koniec I wojny $§wiatowej, kiedy Imperium Otomanskie chylilo sie
do upadku, Abd al-Aziz (zm. 1953), potomek Ibn Sauda, podbit Mekke i Medyne
oraz odnowil panstwo saudyjskie, nazywajac je Krélestwem Arabii Saudyjskiej.
Dynastia Saudéw, wydobywajaca od 1933 roku rope naftows, uznala, ze
jej $wietym obowiazkiem jest odpowiedzie¢ na ten dar Bozy, oczyszczajac wiare
muzulmanska z nieczystosci i dodatkow. Gdy wiec zradykalizowani Bracia
Muzulmanie zaczeli by¢ usuwani z Egiptu i innych zeswiecczonych panstw arab-
skich, znalezli wsparcie wlagnie w Arabii Saudyjskiej jako ci, ktérzy bohatersko
zmagali si¢ o czysty islam w starciu ze §wieckim nacjonalizmem czy socjalizmem.

% Tamze, 379-381.
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Saudowie coraz aktywniej wkraczali na scene panislamska: pod warunkiem wier-
nosci radykalnemu islamowi chetnie udzielali rzagdowych subsydiow i kontraktéw,
finansowali muzulmanskie organizacje charytatywne, wspierali budowe mecze-
tow, uniwersytetow i szkol, modernizowali pielgrzymowanie do Mekki, do ktérej
obecnie co rok przybywa okoto trzech milionéw wyznawcéw. Pod kontrolg Saudéw
pozostaje stworzona w 1962 roku Swiatowa Liga Muzulmanska. ,,Praktycznie rzecz
biorac - stwierdzil Aslan - byta to nowa ekspansja islamu, tylko Ze wojownicy ple-
mienni nic musieli opuszcza¢ Potwyspu Arabskiego, zeby podbijac sasiadéw; ich
sasiedzi przychodzili do nich. [...] Prostota, klarownos¢ i bezwarunkowy system
etyczny wahhabizmu przeniknety do kazdego zakatka §wiata muzulmanskiego.
[...] Doktryna wahhabicka znaczaco wplyneta na religijno-polityczne ideologie
Braci Muzutmanéw, Dzama’at al-Islami Al-Maududiego, palestynskiego Hamasu
iislamskiego Dzihadu. Saudyjczycy stali si¢ patronami nowej, fundamentalistycznej
odmiany panislamizmu™”.

W roku 1979 ZSRR najechal na Afganistan. Saudowie zaczeli wiec wysyta¢
tam mudzahidun (,,ci, ktérzy czynia dzihad”), werbowanych gléwnie sposrod wyzej
wymienionych ugrupowan, aby walczyli z bezboznymi komunistami i ,,urzadzili
Zwiazkowi Radzieckiemu ich wlasny Wietnam” (Zbigniew Brzezinski). W ten spo-
sob zrodzil sie ponadnarodowy ruch w $wiecie islamskim, zwany dzihadyzmem.
Jak powiedziatem, Reza Aslan odréznit go od islamizmu, dazacego do stworzenia
panstwa islamskiego przez wplyw polityczny albo radykalng rewolucje - w wizji
dzihadystéw nie ma zadnych panstw, islamskich czy jakichkolwiek innych; chca
oni stworzy¢ $wiat, w ktérym wszystkie granice dzielagce umme zostang usunigte,
tak jak zamierzal zrobi¢ Mahomet. ,, Tyle Ze — potwierdzal sam autor «Nie ma
Boga oprdcz Allacha» - islam gloszony przez dzihadystéw to ultrakonserwatywna
odmiana aktywizmu salafickiego i purytanizmu wahhabickiego, podrasowanych
radykalna reinterpretacja dzihadu jako broni ofensywnej, ktéra ma im umozliwi¢
swiatowa dominacje. [...]”""°. To prawda, tylko ze ,islamski apologeta” w calym
swym wywodzie, ktory do$¢ szczegdtowo przedstawitem, $wietnie ujawnil zwigzki
Braci Muzulmanskich, owego na poczatku ,,kwietystycznego salafizmu” z wahha-
bizmem i dzihadyzmem. I stusznie dalej stwierdzil, ze dzyhadysci, pod wodza
saudyjskiego banity Osamy bin Ladena i bylego czlonka Braci Muzulmanow
w Egipcie Ajmana az-Zawahiriego, wstapili na aren¢ miedzynarodowa w 1990 roku,
po irackiej inwazji na Kuwejt, w protescie przeciwko zaproszeniu wojsk amery-
kanskich w celu odparcia sit irackich. Oskarzajac Saudéw o korupcje i zdrade
islamu, utworzyli organizacj¢ o nazwie Al-Kaida (,baza” albo ,fundamenty”).
To ona w 1991 roku przeniosta swoje pole zainteresowan z ze§wiecczonego swiata

% Tamze, s. 375-376.
100 Tamze, s. 378.
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muzulmanskiego oraz z ZSRR na USA. ,11 wrze$nia 2001 roku” oznaczal poczatek
zdecydowanej wojny z komoérkami dzihadystéw i prob przeksztalcenia Bliskiego
Wschodu w region demokratyczny. Al-Kaida zostata znacznie ostabiona, Osama
bin Laden - zabity w 2011 w Abbottabadzie w Pakistanie, innych przywédcow
zlikwidowano lub zmuszono do ukrywania si¢. Tak zwane Islamskie Panstwo
w Iraku, a potem Islamskie Panistwo w Iraku i Lewancie, bylo jednak takze tworem
odnogi Al-Kaidy, a w kazdym razie sunnickich salafitéw. Do dzi$ cierpi na tym
straszliwie rzagdzona przez alawitéw Syria.

Alawici

Kraj ten, pozostajacy od czterech dekad pod dominacja alawicka, stat sie w pewnym
momencie najwazniejszym sojusznikiem szyickiego Iranu w tym regionie. Alawizm
jest muzulmanskim pradem religijnym, wywodzacym si¢ od Muhammada an-Na-
miriego (zm. ok. 874)""". Jego wyznawcy wierza w ,,Irdjce”, na ktorej czele stoi Ali
(stad nazwa), a dalej Mahomet (wtdrna posta¢ w alawityzmie) i Salman Al-Farsi,
jeden z towarzyszy Proroka. Sa zblizeni do szyityzmu (§wietujg Aszure, upamiet-
niajaca $mier¢ Husajna w Karbali), ale brakuje w ich religijnosci decydujacej roli
imamow, nie wznoszg meczetow (domy jako miejsca modlitwy); sa wyznawcami
reinkarnacji (pojmowanej jako przej$cie — poprzez siedem wcielen - do sfery
gwiazd), a cze$¢ wierzen alawickich wykazuje nawet wplywy: chrzescijanstwa
(obchodzg Boze Narodzenie i Wielkanoc), zaratustrianizmu (21 marca $wietuja
Norouz) i kultéw astralnych. Nie pielgrzymuja do Mekki (wyraz batwochwalstwa),
nie modla sie zbiorowo w piatek, ze swoboda odnoszg si¢ do ramadanu i jatmuzny,
alawitki nie noszg zaston'2.

W latach 1925-1936 alawici mieli wlasne panstwo (stolica: Latakia), pdzniej
wlaczone w sktad Syrii. Stanowia ok. 7-17% ludnoéci Syrii, ale od czasu objecia
rzadow przez Hafeza al-Asada (lata 70.; obecnie Baszar al-Asad) sprawuja w tym
kraju wladze. Iranscy ajatollahowie, widzac strategiczne korzysci dla Teheranu z so-
juszu z Syria rzadzong przez Asadéw, uznali alawitow za ,zagubionych w wierze”
szyitow, dzieki czemu rezim Baszara al-Asada wciaz pozostaje u wladzy (w duzej
mierze takze dzigki wydatnej pomocy od Iranu i libanskiego Hezbollahu, z jednej
strony, a Rosji, z drugiej). Wlasnie te sytuacje wykorzystali do wlasnych celow
radykalowie sunnicy i stworzyli - na kanwie wiosny arabskiej 2011 roku — w Syrii
i ostabionym podzialami oraz wojng Iraku ,kalifat islamski”.

101 Zob. prezentacja alawitow w: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, I, Warszawa 2002,
s. 310-323.
192 Alaouites, w: https://fr.wikipedia.org/wiki/Alaouites [dostep: 18.03.2018].
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Muzutmanie w Swiecie cywilizacji euroatlantyckiej

Coraz pokazniejsza liczba muzulmanéw zamieszkuje dzisiaj kraje tradycyjnie
chrzescijanskie (z ponad 1,4 mld wyznawcoéw tej religii ok. 7 mln zyje we Francji,
4,5 mln w RFN, 3 mln w Wielkiej Brytanii - w sumie 20 mln w Europie Zachodniej
i blisko 3 mIn w USA)®. Kazdego roku do Europy przybywa ok. 2 miliony mu-
zulmanoéw. Oblicza sie, ze w 2050 roku zamieszkiwac ja bedzie 20% wyznawcow
Allacha (w Hiszpanii, Wielkiej Brytanii itp. odsetek ten bedzie o wiele wigkszy);
ze islam bedzie wtedy religia wigkszosciowg wérod Austriakow w wieku ponizej
15 lat. Juz dzisiaj muzulmanie stanowia 25% mieszkancéw Marsylii i Rotterdamu.
W wielu miastach Francji, Niemiec, Belgii i Wielkiej Brytanii stoja meczety i inne
islamskie centra modlitewne — w Niemczech istnieje ich okofo 3000, a we Francji —
2000. W Londynie miejsca te sg ttumniej nawiedzane w pigtek niz wszystkie
koscioty chrzescijanskie w niedziele!

Zwigkszaja si¢ wplywy polityczne wyznawcow islamu. Francuzi - przypo-
minal Pawel Lisicki - ,,wprowadzili niewypowiedziang zasade, zgodnie z ktora
niezaleznie od tego, czy rzadzilewica, czy prawica, obowigzuja religijne parytety —
dwoéch ministréw w rzadzie winno by¢ wyznawcami islamu. Czgsto owi muzul-
manie s3 tez jedynymi wierzacymi ludzmi w rzadzie; reszta to albo agnostycy, albo
niepraktykujacy, liberalni katolicy. Mechanizm tego islamskiego awansu wyjasnia
sama demografia — chcac wygrywa¢ wybory, najwigksze partie w panstwach Europy
Zachodniej muszg zabiega¢ o poparcie coraz bardziej licznego elektoratu muzul-
manskiego. A poniewaz wyborcy islamscy sg zdyscyplinowani, tzn. solidarni ze
swoimi, partie te umieszczaja muzulmandw na swoich listach, oddajg im p6zniej
rozne intratne stanowiska oraz szukaja wsparcia imamow™'*.

Muzulmanie domagaja si¢ coraz wiekszych praw dla siebie (zob. proby prze-
rywania pracy w godzinach rytualnej modlitwy w fabrykach w RFN; francuska
debata, a w konsekwencji zakaz noszenia hidzabu w miejscach publicznych -
2011 rok, 150 euro kary; decyzja Trybunatu Konstytucyjnego REN w sprawie
uboju rytualnego itp.). Z kolei w wielu krajach muzulmanskich sprawowanie
kultu chrzescijanskiego jest wcigz bardzo utrudnione, a budowa nowych swiatyn,
posiadanie Biblii czy nawet noszenie krzyzyka - surowo zakazane. Koptyjka,
ktora z oczywistych wzgledow nie nosi czadoru, naraza si¢ na ulicach Kairu na
»zaczepki” ze strony mezczyzn, chrzescijanin nie ma szans na prace u muzul-
manskiego przedsiebiorcy itp.

1% Zdecydowanie wzrasta udzial muzulmanéw w populacji $wiata (z 12% w 1900 roku do 18%
w 2010 roku). Jak podat P. Lisicki, Polska w 1966 roku liczyla 32 mln mieszkancéw - ,,tyle co Turcja.
Dzi$ Polske zamieszkuje 37 mIn obywateli, Turcje — niemal 80 mIn” (Dzihad..., dz. cyt.., s. 35).

104 P. Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 173.



288 | Czes¢lll Apologia i $wiat religii
Apologia

- Islam, pojmujac siebie jako religie Abrahamowa, odwoluje si¢ do tego samego
Objawienia historycznego co judaizm i chrzescijanstwo. Jest jednak réwnoczesnie
religia stojaca w ostrej opozycji do nich, co stawia pod znakiem zapytania jego
»abrahamizm”.

- Wprawdzie Koran przedstawia Allaha jako Boga petnego mitosierdzia
(wszystkie sury, z wyjatkiem dziewiatej, rozpoczynaja si¢ od wezwania: ,W imig
Boga milosiernego, litosciwego”), obdarza Go najpiekniejszymi imionami, jakie
zna ludzki jezyk, ,ale ostatecznie — podkreslil Jan Pawel II - jest to Bég poza-
swiatowy, Bog, ktdry pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy Emmanuelem,
Bogiem-z-nami”'. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w przekonaniu islamu nieskonczony,
$wiety Bog nie moze si¢ objawi¢, dac¢ siebie — objawia On wylacznie swoje stowo,
wole. W wykladzie Benedykta XVI wygloszonym w Ratyzbonie'*® w 2006 roku
kluczowa kwestia byla sprawa rozumienia Boga w islamie, chociaz jej kanwa
byla kwestia przymusu religijnego: brak tego przymusu jest charakterystyczny
dla chrzescijanistwa, nie mozna tego natomiast powiedzie¢ o islamie. Przymusowi
sprzyja tam wlasnie specyficzne widzenie natury Boga oraz niektdre wersy Koranu.
O ile teologia chrzescijaniska faczy Boga z rozumem, o tyle mysl muzutmanska
uwaza go za absolutnie transcendentnego, a w efekcie arbitralnego i znajduja-
cego sie poza kategorig racjonalnos$ci. Opisujac nature Boga w teologii islamu,
papiez powolal si¢ na XI-wiecznego arabskiego filozofa Ibn Hazma (zm. 1069),
ktéry uwazal, ze transcendencja Allacha jest do tego stopnia radykalna, ze gdyby
taka byla jego wola, ludzie byliby nawet politeistami. Papiez przyznal, ze w Koranie
inaczej traktowani sg Zydzi, chrzescijanie i politeisci (tylko tych ostatnich muzut-
manin ma obowigzek zwalcza¢) oraz ze znajduje si¢ w nim slynny wers: ,,Nie ma
przymusu w religii” (2, 256). Wedlug Benedykta X VI, powstal on jednak w okre-
sie mekkanskim, gdy Mahomet byt jeszcze staby, a niektére pdzniejsze wersy
akceptuja przymus religijny. Krytycy atakowali przede wszystkim cytat papieza
z tekstu XVI-wiecznego cesarza bizantyjskiego; zwracali uwage na to, ze poglady
Ibn Hazma nie naleza do gtéwnego nurtu islamu; podkreslali, Ze wers ,Nie ma
przymusu w religii” pochodzi z okresu medynskiego, gdy Mahomet tworzyl swa
potege. Nie podwazyli jednak tezy Benedykta XVI o wierze islamu w arbitralny
charakter woli Boga.

1% Jan Pawet II, Przekroczy¢..., dz. cyt., s. 82.

1% Benedykt XVI, Wyklad na uniwersytecie 12 wrzesnia 2006 — Ratyzbona, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/bawaria_ratyzbona_12092006.html [dostep:
9.09.2017].



Wobec islamu | 289

- Podstawowg réznicg dzielacg islam od chrzescijanstwa jest takze negacja
przez islam chrzescijaniskiej nauki o Troéjcy Swietej, a w konsekwencji pelni
Objawienia w Chrystusie. W §wietle islamu, kto wprowadza w Bogu podzial, a za-
tem na przyktad, kto nazywa Go Ojcem lub Synem; $mie twierdzi¢, ze Bog wiaze sie
z czlowiekiem przez milos¢, popelnia najwigkszy z grzechéw - szirk, bluznierstwo.
~Wierzcie wigc w Boga i Jego postancéw — naucza Koran - i nie méwcie «Trzy!»”
(Koran 4,171). Dalej: ,,To jest Jezus, syn Marii, stowo Prawdy, w ktora powatpiewaja.
Nie jest odpowiednie dla Boga, aby przybrat Sobie syna” (19,34-35). Przydawanie
Bogu Syna jest dla muzulmanéw politeizmem i dlatego zastuguje na najwyzsza
kare - kare ognia piekielnego. ,,On - Bég Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzil i nie
zostal zrodzony!” (112,1-3). Chrzescijanie — skomentowal poglad muzutmanow
na ten temat Pawet Lisicki - ,,skazili i zbrukali absolutng Boska nieprzystepnosc.
On jest jeden i wiekuisty, a wyscie chcieli, zeby byt ztozony i zeby rodzil? Sura sto
dwunasta jest wrecz, mozna by powiedzie¢, antytrynitarnym wyznaniem wiary,
muzulmanskg anatemg natozong na tych, ktérzy osmielili sie wprowadza¢ w Boga
zrodzenie i wielo$¢. Tak jak w Nicei biskupi chrzescijanscy wyrazili prawde wiary,
mowiac, ze Jezus jest wspolistotny Ojcu, tak muzulmanie trzysta lat pozniej wy-
krzyczeli swoj sprzeciw. I daremne sg proby ukrywania tego. Najwigksi dialektycy
nie s3 w stanie bez gwaltu na tekstach przejs¢ nad tym do porzadku dziennego. To,
co najswietsze dla chrzescijan - Jezus jest Panem, jest bluznierstwem dla muzutma-
néw. Proby wykazania, ze jest inaczej i ze mozna broni¢ formuty méwiacej o tym,
ze chrze$cijanie i muzulmanie adorujg tego samego Boga, wydaja si¢ chybione
i oparte na ekwiwokacji”'””. Czy mozna zrozumie¢ Jezusa bez Jego tajemniczego,
pelnego ufnosci Abba?

- Islam nie jest ,religia odkupienia. Nie ma w nim miejsca dla Krzyza
i Zmartwychwstania, chociaz wspomniany jest Jezus, ale jedynie jako prorok przy-
gotowujacy na przyjscie ostatecznego proroka Mahometa. Wspominana jest Maryja,
Jego dziewicza Matka. Ale tylko tyle. Nie ma calego dramatu Odkupienia™.
Zachodzi jeszcze inna zasadnicza réznica pomiedzy Jezusem a innymi zalozy-
cielami religii, posrod nich za§ Mahometem: gdyby Jezus ,,byl tylko «medrcem»
jak Sokrates, gdyby byl «prorokiem» jak Mahomet, gdyby byl «o$§wieconym» jak
Budda - nie bylby z pewnoscig tym, kim jest. Jest za$ jedynym posrednikiem po-
miedzy Bogiem iludZmi™. To dlatego muzulmanie odrzucajg Krzyz, a ewange-
liczng historie o $mierci krzyzowej Jezusa uznaja za falsz (zob. Sura 4, 157). Dlaczego
neguje si¢ t¢ najpewniejszg z informacji Ewangelii, poswiadczong przez Szawla
z Tarsu, Mare bar Sarapiona i Jozefa Flawiusza jeszcze w I wieku? Odpowiedz jest

107 P, Lisicki, Dzihad..., s. 89-90.
19 TJan Pawet II, Przekroczy¢..., dz. cyt., s. 82-83.
1% Tamze, s. 50.
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prosta: dlatego, ze islam nie rozumie sensu cierpienia, nie widzi w nim Zadnego
promienia boskosci, a tym bardziej nie uznaje zbawienia przez ofiar¢ Boskiego
Posrednika! W Koranie nie ma opowiesci o tym, co w nauce chrzescijanskiej okre-
slono mianem grzechu pierworodnego! Nie ma takze mowy o tym, ze czlowiek
utracit Boze podobienstwo, zamazal obraz Bozy w sobie. Dlaczego? Dlatego, ze
w Koranie nie istnieje prawda o cztowieku stworzonym na obraz i podobienistwo
Boga! Nie ma tez dramatu Odkupienia — narracji o Bogu, ktory szuka czlowieka,
pragnie przywrdci¢ mu jego utracong godnos$¢ i umiera za niego na Krzyzu.

- Co si¢ wigc w koncu stalo z Jezusem? Tu tez islam sie gubi, jedni opowiadaja,
ze kto$ inny, na przyklad Szymon z Cyreny, zostal ukrzyzowany zamiast Niego;
jeszcze inni, ze umarl, ale nie wiadomo, gdzie zostal pochowany; nie zmartwych-
wstal, jedynie Jego dusza dostapila wniebowziecia.

- Owszem, muzulmanie czczg Jezusa jako proroka. , Tylko - podkredlit
Pawel Lisicki - jako swojego proroka, a nie chrzescijanskiego. Jeszcze $cislej: jako
proroka, ktory przepowiedzial Mahometa i ktory potepil chrzescijan. Czczenie go
przez [muzulmandéw] nie jest w zadnym wypadku pierwszym stopniem w drodze
do chrzescijanstwa, ale wlasnie zaporg przed nim. Muzulmanin oddaje czes¢
Jezusowi nie w takim sensie, jakby byl to pierwszy promyk i przedsmak chrze-
$cijanstwa, ale oddaje mu cze$¢, bo muzutmanski Jezus chrzescijanstwo odrzuca
ipotepia! [...] Powtarzam: oddawanie czci Jezusowi jako prorokowi w islamie nie
jest [...] jaka$ mniej doskonalg i niewyrazng forma wiary chrzescijanskiej, ale jej
zasadniczym i radykalnym odrzuceniem. Muzulmanin, czczac Jezusa, nie jest
niepelnym chrzescijaninem, ale antychrze$cijaninem; muzulmanski Jezus nie jest
prawie Jezusem Chrystusem, ale anty-Chrystusem. Ten muzulmanski Jezus nie
mial nic wspolnego z tym, o ktérym opowiadajg Ewangelie Nowego Testamentu.
Nie odkupit ludzkosci, nie zginat na krzyzu, nie powstal z martwych trzeciego
dnia; nie zalozyt Koéciota, nie nazywal Boga Ojcem, nie przyniést dobrej nowiny
zbawienia wszystkim ludziom™.

- Bbég w naszej kulturze nie jest tylko tajemniczym, nieznanym Bogiem —
mozemy przeciez adorowac Jezusa jako Boga. Muzulmanie uwazaja, ze kazda proba
przedstawienia Boga jest znowu bluznierstwem. To, co Boskie, jest dla nich abso-
lutnie niewyrazalne. To dlatego jedyna sztuka ,obrazowa”, jaka znaja, to kaligrafia.

- Islam zawiera liczne elementy wielkiej tradycji biblijnej, ale traktuje
je z wielka dowolnoscig i sztucznie podporzadkowuje wlasnej wizji wiary.
»Chrzescijanin, ktéry czyta Koran, musi mie¢ osobliwe wrazenie — dodawat
Pawel Lisicki. — Spotyka bowiem na kartach Ksiegi te same postacie, ktére zna
juz z Nowego Testamentu. Pojawiaja si¢ one jednak w $wietej ksiedze muzul-
manow jakby zdeformowane, obce, niewyrazne. Noszg te same imiona, jednak

110 Tamze, s. 122-123.
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zachowuja si¢ inaczej, co innego mowia, inng role odgrywaja. Tak jakby napoty-
kalo si¢ dalekie, znieksztalcone echo oryginalnego, historycznego przekazu. Nie
stanowifoby to Zadnego problemu, gdyby uzna¢, ze Koran zawiera legendarne
wersje ewangelicznych opowiesci; co jednak zrobi¢ w sytuacji, gdy ten, ktory je prze-
kazuje, twierdzi, Ze wypowiada si¢ w imieniu Boga?”"".

- Koran jest rozumiany w islamie jako bezposrednio dane stowo Boze, kto-
rego pierwowzdr, wieczny Koran znajduje si¢ w niebie. W przeciwienstwie do Ksiag
Zydéw i chrzescijan, zawierajgcych rzekomo liczne bedy, jest on bezbtedny, dlatego
je zastepuje. Do takiej ksiegi nie stosuje si¢ zatem krytyki historycznoliterackiej.
Gdy to robimy, wychodza na jaw zaleznosci Ksiegi od judaizmu i chrzescijanistwa,
w tym takze od literatury apokryficznej i pogladéw gnostyckich. Wielki problem
stanowi istnienie w Koranie twierdzen catkowicie przeciwstawnych: jeden werset
mowi, ze nie ma przymusu w sprawach religijnych, inne nawotuja, aby atakowac
tych, ktorzy sa przeciwni Bogu i Jego Prorokowi. Badacze islamscy odrozniaja
wprawdzie wersety koraniczne, ktére maja wartos$¢ absolutng, od zasad uwarun-
kowanych historycznie. Nigdy jednak nie przeprowadzono tego dziela w sposob
systematyczny i kompletny (0. Samir Khalil Samir SI).

- »«Mahomet zna w niewielkim stopniu chrzescijanskie tradycje, przede
wszystkim, co osobliwe, te, ktére pochodzg z niekanonicznych, apokryficznych
ewangelii o dziecinstwie Jezusa» — podsumowal Gnilka. - Jak prorok powolujacy sie
na to, ze kazde stowo, ktére otrzymal, pochodzi z niebios, moze wykazywac sie
tak daleko idaca niewiedzg?"? - pytal cytujacy go Pawel Lisicki. — Co wiecej, mu-
zulmanie uwazaja, ze Koran w ogole nie jest stworzona ksiega, ze jest tylko kopia
i odwzorowaniem niestworzonego, wiecznego Koranu niebieskiego: jak zatem owa
wieczna, niezmienna i niestworzona Ksiega moze zawierac tak osobliwe tresci?”?.

- Zastanawiajaca rzeczg jest rowniez to, ze w Nowym Testamencie imi¢
Jezusa pojawia sie 919 razy, z tego okoto 500 razy w Ewangeliach. W Koranie na-
tomiast imi¢ Mahometa zostaje wymienione tylko 4 razy. Jeszcze bardziej uderza
fakt, ze w Koranie imi¢ Mojzesza wystepuje 136 razy, Marii — 34 razy, Jezusa — 24,
a Mahometa — powtoérzmy - 4!"*. Nie ma mowy o powolaniu Proroka, o tym, jak
i kiedy rozmawial z archaniotem Gabrielem - niemal wszystko, co wiemy o jego
zyciu, pochodzi z hadiséw, o wiele pdzniejszych, w wigkszosci z IX-X wieku (pdz-
niejszych od Mahometa o 150-250 lat)"".

P Lisicki, Dzihad..., s. 275.
112 Tamze.
Tamze.
14 Podaje za: P. Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 216. Inne dane przekazuje E. Sakowicz: Mojzesz —
502, Abraham - 245, Noe - 131, Jezus - 93. Por. E. Sakowicz, Dialog..., dz. cyt., s. 320-321.
15 Zob. P. Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 216-220.
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- Z ,redukcja Objawienia Bozego” w sensie braku zrozumienia dla Boga da-
rujacej sie Mitosci faczy si¢ brak zrozumienia dla Kazania na Gorze i Krzyza. Takze
po ,Liscie 138” stajemy wobec trudnego pytania, czy przykazanie milosci Boga
i blizniego w islamie odnosi si¢ na przykiad do przedstawicieli innych religii, czy
obejmuje prawa czlowieka, w tym prawo do wolnosci sumienia i wolnosci religijnej,
a takze zaangazowanie w mifo$¢ nieprzyjaciot (Christoph Bottigheimer). Koran nie
ukrywa, Ze Mahomet byl podstepny, widd! wojny, uciekat sie do przemocy i zabdj-
stwa, po $mierci Chadidzy miat 13 zon i byl panem wielkiego haremu. ,,Jego Zycie
przypomina nam raczej czasy Salomona niz tekst ewangelicznych Blogostawienstw”
(Henri Teissier, ur. 1929, emeryt. abp Algieru). Grzech jest réwniez w chrzescijan-
stwie. Ale nie dotyka on Chrystusa i Jego Objawienia. Gdy chrzeécijanie glosza
przemoc, nie wolno im powolac sie na Chrystusa — Boga milosci i pojednania.
Wyznawcy islamu moga natomiast w analogicznych sytuacjach powola¢ si¢ na
Mahometa, ktory prowadzil 66 wypraw wojennych, w tym 27 osobiscie. Wprawdzie
wspomniana sura 2,256 stwierdza: ,Nie ma przymusu w religii”, ale liczba fragmen-
tow Koranu, w ktorych wzywa si¢ do wojny, do zwalczania i zabijania niewiernych,
do przymuszania ich do wejscia na droge islamu, jest ogromna (2, 191; 4, 74. 76. 84.
89.92.; 8, 39.41. 60; 9,5 itp.). Komentujac w Radiu Watykanskim zamach na ,,Charlie
Hebdo”, profesor Samir Khalil, jezuita z Papieskiego Instytutu Wschodniego,
zauwazyl, ze ,twierdzenie, jakoby islam nie mial nic wspolnego z zamachem, jest
niedopuszczalng gra stéw. Odrzucil tez opinie, Ze islamowi obce jest stosowanie
przemocy. «Wszyscy terrorysci dokonujg swoich zamachow w imie¢ Boga, i to nie
jakiegokolwiek Boga, lecz Boga islamu»”",

- Niepomyslng sytuacje kobiety w islamie ttumaczy sie czesto uwarunko-
waniami spoleczno-kulturowymi. Niestety, w tej religii takie oddzielanie jest
sztuczne. Stad liczne niesprawiedliwe przepisy sa uwarunkowane religijnie:
poligamia, podporzadkowanie zony mezowi, zezwolenie na jej bicie, jej niska
ranga w obrebie jego rodziny, brak uznania dla podejmowania Zycia zawodowego
poza domem i zaangazowania w sprawy spoleczne (czesto wrecz brak mozliwosci
takich dzialan), konieczno$¢ wezesnego zawierania matzenstwa, zazwyczaj wbrew
woli, zle traktowanie kobiet rodzacych cérki, a nie synéw, w niektérych krajach
obrzezywanie dziewczat itp.

- W $wiecie islamskim uwaza sie, ze nie mozna autentycznie praktykowac
wiary bez islamskiej wtadzy politycznej — innymi stowy, wyznawanie wiary jest
niepelne bez panstwa muzulmanskiego. Stad brak autonomii ummy (religijnej
spotecznosci muzulmanskiej) i panstwa, przypominajacy konstantynski model
relacji panistwa i Koéciota. Richard J. Neuhaus stwierdzil, Ze islam nie ma zadnych
argumentow na uzasadnienie czy poparcie demokracji i pluralizmu wyznaniowego;

116 Tamze, s. 97.
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jest on radykalnie monistyczny w rozumieniu wladzy duchowej i doczesnej"’”. Wielu
muzulmandw nie wyobraza sobie zycia w panstwie, w ktérym nie obowigzuje
prawo koraniczne. Dlatego miedzy innymi nie akceptuja zachodnich demokracji
(nawet jesli w nich zyja), uwazajac, ze ze wzgledu na ich sekularyzm i zepsucie
moralne powinny one zanikng¢, a zamiast nich nalezy zaprowadzi¢ ,,zdrowg”
religie muzulmanska.

- Muzulmanie w relacjach z judaizmem i chrzescijanstwem formutuja rodzaj
islamskiej teorii substytucji — ich zdaniem, religia Proroka zastepuje i dopelnia
judaizm oraz chrzescijanstwo. Gdy w 638 roku kalif Omar zdobyl Jerozolime,
zainteresowal sie szczegblnie Wzgérzem Swigtynnym i polecit zbudowaé tam
meczet. Jego wole zrealizowali kalifowie z dynastii Omajjadow, ktorzy wzniesli na
tym placu Kopule na Skale (691) i meczet al-Aksa (,,meczet najbardziej oddalony”,
705-715). Zawlaszczyli w ten sposéb dla islamu fundamentalny przekaz wiary
Izraela: ofiar¢ Abrahama. Podobnie miata sie rzecz z ,,substytucja chrzescijanstwa™
»o$mioboczny ksztalt Koputy Skaly odpowiadal pierwotnemu ksztattowi bazyliki
Whiebowstapienia, a wymiary meczetu - wymiarom bazyliki Grobu Panskiego.
Diademy i napier$niki zdobigce mozaiki Kopuly Skaly sa cesarskimi klejnotami
bizantyjskich wtadcow oraz ornamentami z wizerunkéw Chrystusa, Madonny
i $wietych. Mury zdobi inskrypcja zaczerpnieta z Koranu: «O, ty, ludu Ksiegi,
poznaj granice swej religii i méw o Bogu tylko prawde. Mesjasz, Jezus, syn Maryi,
jest tylko wystannikiem Boga, stworzeniem Jego Stowa» [...]""5.

- Richard John Neuhaus przypomnial, zZe egipska badaczka Bat Ye’or w dziele
The Decline of Eastern Christianity Under Islam: From Jihad to dhimmitude (Upadek
chrzescijanistwa wschodniego pod panowaniem islamu: od dzihadu do dhimmizacji,
1996) rozprawila si¢ z mitem, jakoby islamizacja, u swoich poczatkéw, dokony-
wala sie na drodze spokojnego przejmowania nowej wiary. ,Gwaltownego szerzenia
islamu dokonywano drogg podbojéw, polaczonych z gwalttami, grabiezg i zniewo-
leniem”. Autorka okreslita te brutalne dzialania mianem dhimmizacji. Termin ten
wywodzi od arabskiego stowa dhimmi, ktérym okre$lani byli chrzescijanie i Zydzi.
Mieli oni zagwarantowane zachowanie zycia w zamian za placenie wysokich
podatkoéw, podporzadkowanie sie szariatowi i stuzbe wladcom muzutmanskim.
W praktyce oznaczalo to: handel chrzescijanskimi niewolnikami, nakaz noszenia
ubran utatwiajacych identyfikacje, pozbawienie Zydéw i chrzedcijan mozliwosci

17 R.J. Neuhaus, Prorok..., dz. cyt., s. 293-294.

118 J. Murphy-O’Connor, Przewodnik po Ziemi Swie;tej, Warszawa 1996, s. 99-101. P. Lisicki,
powolujac si¢ na Christopha Luxenberga (pseudonim), dlugo dywagowal nad tym, czy napisy na
Kopule Skaly pochodzg z Koranu, a dalej czy Mahomet byt arabskim chrzescijanskim heretykiem,
czy uczniem rabinackim i czy podstawa do powstania Koranu nie byl pewien aramejski lekcjonarz.
Na koniec jednak zglosil powazne watpliwosci co do zasadnosci tych hipotez (zob. Dzihad..., dz. cyt.,
s.216-237).
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dochodzenia swoich praw przed sagdami, a przede wszystkim eksploatacje ich
dorobku cywilizacyjnego. Wyzyskiwano przede wszystkim: filozoféw, administra-
torow, architektow, lekarzy, astronomoéw, alchemikoéw i pisarzy. Bat Ye'or pokazata
na przyklad, ze pierwszym dzielem naukowym w jezyku arabskim jest traktat
medyczny, napisany po grecku przez chrzescijanskiego ksiedza, a przelozony na
arabski przez zydowskiego lekarza. Koputa na Skale réwniez jest dzietem chrze-
$cijanskich niewolnikéw z Dalmacji'.

- Juz w czasach $§w. Jana Damascenskiego (ok. 675-ok. 750; arabska rodzina
melchicka; zarzadca skarbu w czasach kalifa Mu’awji I; potem w klasztorze Mar
Saba w poblizu Betlejem; ostatni Ojciec wschodni) islam uznawano prawdopodob-
nie za herezje chrzescijanska. ,Jan Damascenski stwierdza, ze wiele innych réwnie
$miesznych rzeczy znajduje si¢ w ksiedze, ktérg Mamed [tak nazywa Mahometa]
mial otrzymac od Boga. Mozna zatem powiedzie¢, ze od samego poczatku, ledwo
kilkadziesiat lat po $mierci Mahometa/Mameda, chrzescijanie znali jego nauki
i potrafili wskaza¢ ich podstawowe stabosci. Czy mozna nazywac islam herezja,
to osobna kwestia i zalezy od tego, jak zdefiniujemy herezje; pewne jest, ze Jan nie
tylko dokfadnie strescit najwazniejsze przestanie Proroka, ale takze zadal wtasciwe
pytania: «A czy jest ktos, kto poswiadczy, ze Bog dat mu te ksiege? I ktéry z pro-
rokow przepowiedzial, ze taki prorok jak on powstanie?»”'%.

- Po licznych aktach terrorystycznych, skierowanych od poczatku tego tysiac-
lecia przez wyznawcow islamu przeciwko mieszkancom Zachodu, a takze w zwiazku
z dzialaniami islamistéw na terenie poludniowo-zachodniej Azji oraz pdétnocnej
i $rodkowej Afryki, wielu zastanawia sie, czy nie mial racji Samuel Huntington, wiesz-
czacy, ze po ,zderzeniu nacjonalizméw”, ktdre charakteryzowatlo caty XIX wiek, po
»zderzeniu ideologii” XX wieku, w XXI wieku przyjdzie jeszcze bardziej wypelnione
przemocy ,,zderzenie cywilizacji”. Niektorzy apologeci wspolczesni uwazaja, ze juz
dzisiaj jest to faktem, z tym ze islam nie ma w zasadzie z kim walczy¢, bo Zachéd
juz wlasciwie skapitulowal, chrzescijanstwo nie przedstawia tam zadnej realnej sity
(P. Lisicki, M. Suldrzynski). Inni zgadzajq sie z ta teza, pod warunkiem ze przyjmiemy,
iz strong atakujacg, agresorem jest tylko islam. Oriana Fallaci przypominata, ze po
zamachach w Londynie w 2005 roku 24% muzulmanéw angielskich odnosito sie
z sympatiag do motywoéw lezacych u podstaw tych aktéw; 32% utrzymywalo, ze
»muzulmanie powinni potozy¢ kres dekadenckiej cywilizacji Zachodu™ 14% wy-
znawalo, Ze nie poczuwa si¢ do obowigzku powiadomienia policji o tym, ze jest

przygotowywany zamach, a tym bardziej gdy imam podzega do Swietej Wojny'?'.

119 R.J. Neuhaus, Prorok..., dz. cyt., s. 283-290; zob. takze: P. Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 62-63.

120 P Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 211.

121 Z Oriang Fallaci, pisarka i dziennikarka, rozmawia Andrzej Majewski S, trybeus.neon24.pl/
post/125472,oriana-fallaci-o-muzulmanach [dostep: 23.03.2018].
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- Muzulmanie coraz glosniej domagaja sie tolerancji dla siebie w krajach
tradycyjnie chrzescijanskich. Chodzi gtéwnie o zezwolenia na budowe meczetéw,
wsparcie tych inwestycji przez panstwo, mozliwos¢ obchodzenia wlasnych $wigt
i odbywania rytualnych modlitw w trakcie pracy, prawo do rytualnego uboju itp.
Jednoczesnie wiadomo, Ze kraje o tradycji islamskiej sa kranicowo nietolerancyjne
wobec mniejszosci chrzedcijaniskich. Pozostaje bolesnym faktem to, ze najbardziej
dotkliwe przesladowania i dyskryminacja spotykaja chrzescijan w tych czgsciach
$wiata, gdzie panuja porzadki islamistyczne - czego koronnymi przykladami sg
Sudan, Egipt, Arabia Saudyjska i Pakistan. Na przyklad Arabia Saudyjska nie do-
puszcza do istnienia na swoim obszarze Zadnej innej religii poza islamem. Ma racje
Pawel Lisicki, piszac, ze o ile w Rzymie, stolicy chrzescijanstwa, wyrastaja kolejne
meczety, o tyle kazdy niewierny w Mekce, gdyby tam si¢ pojawil, zginatby'**
dyjska policja religijna muttawa pilnie strzeze tego zakazu, a takze na przyklad
posiadania Biblii czy noszenia krzyzy (zob. casus amerykanskich kapelanéw woj-
skowych podczas wojny o Kuwejt, ktérych zobowigzano do zdjecia krzyzykow,
oznaczajacych ich funkcje w armii). Chociaz poza Mekka teoretycznie wolno
prywatnie praktykowac inna religie, to czesto zdarza sie, ze muttawa przeszukuje
mieszkania cudzoziemcoéw, sprawdzajac, czy nie odbywaja sie tam spotkania mo-
dlitewne, i konfiskujac przedmioty kultu. Nie mozna odptaca¢ zlem za zlto i wa-
runkowac jednej nietolerancji druga. Szanujac prawa mniejszo$ci muzutmanskich,
nalezy jednak zdecydowanie domagac si¢ poszanowania praw chrzescijan.

—Sau-

Dialog

»W wolnosci stowa - méwit Emmanuel Macron w College des Bernardins w Paryzu
(2018) - upatruje zadanie Kosciola, aby inicjowaé, podtrzymywac i wzmacniaé
wolny dialog z islamem, ktérego $wiat tak potrzebuje [....]. Nie ma bowiem zrozu-
mienia islamu, ktdre nie dokonuje si¢ przez wierzacych i nie ma dialogu miedzyreli-
gijnego bez religii”'*. Problemy sg jednak realne i rodzg sie gléwnie z przyzwolenia
Koranu na uzywanie przemocy w relacjach z wyznawcami innych religii. Czy
rejestrujac z bélem ten fakt, zdajemy sobie jednak sprawe z tego, ze wielu muzutma-
noéw przez wieki zylo w naszym kregu cywilizacyjnym w autentycznym pokoju? Czy
nie zrownujemy wszystkich muzutmandw, bardzo réznych, podzielonych i takze
przesladowanych przez ISIS lub Bokaharam? Czy nie redukujemy ich wszystkich
do poziomu terrorystow? Mustafa Ceric, mufti Bosni i Hercegowiny, wystosowal

122 P Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 153.

12 Discours du Président de la République Emmanuel Macron, a la Conférence des évéques
de France au Collége des Bernardins, https://www.youtube.com/watch?v=SI5bhblIQME [dostep:
2.05.2018].



296 | Czes¢lll Apologia i $wiat religii

podczas VI Zjazdu Gnieznienskiego (2005) apel do Europejczykéw: ,,Nie wincie
kazdego muzulmanina przez kolejne dziesige¢ wiekdw za to, co stato sie w Nowym
Jorku, Madrycie i Londynie, tak jak przez dziesie¢ wiekow winiliscie Zydéw za
ukrzyzowanie Chrystusa”. Czy nie potrzebujemy raczej — jak pisal w 2008 roku
do chrzescijan palestynskich abp Michel Sabbah (ur. 1933), obronca praw narodu
palestyriskiego i promotor dialogu z Zydami i muzulmanami w Ziemi Swietej -
edukacji mlodych do akceptacji innego i wspdtpracy z nim? Inny, ktéry nie wyznaje
tej samej religii co my — kontynuowt patriarcha — nie jest ani wrogiem, ani obcym;
jest bratem, ktérego nalezy kochac¢, z ktérym trzeba wspdtpracowac i budowac
spoteczenstwo. Ekstremizm, ktéry zywi sie, z jednej strony, nieznajomoscia prze-
sztosci, z drugiej za$ niesprawiedliwo$cia i obawami o dzien dzisiejszy, powinien
znalez¢ antidotum w tym nowym duchu wychowania religijnego'.

- Zdaniem ks. Paolo Dall’Oglio (ur. 1954), wloskiego jezuity, refundatora
klasztoru syryjsko-katolickiego Mar Musa na pustyni w poblizu Damaszku, porwa-
nego w 2013 roku przez Al-Kaide (do dzis jego los nie jest znany), nalezy starac sie
pomaga¢ muzulmanom w podjeciu refleksji nad materialistyczng eschatologia,
ktdra zywi si¢ terroryzm muzulmanski. Terroryzm jest do pokonania tylko z mu-
zulmanami i nigdy bez nich - twierdzil duchowny. Inni z kolei pytaja, czy wystepu-
jac w obronie przesladowanych w Syrii, Iraku i Nigerii, potrafimy wystepowac takze

124 List Pasterski Jego Blogostawionosci Patriarchy Michela Sabbaha Patriarchy Laciriskiego Jero-
zolimy, Beit Jala 2008, 17. Zob. takze punkt 15: ,,Islamskie ruchy polityczno-religijne wierza, ze roz-
wigzanie wszystkich probleméw znajduje si¢ w $cistym stosowaniu islamu jako religii i jako systemu
politycznego i spolecznego wobec wszystkich, zaréwno wobec muzulmandw, jak i niemuzulmandw.
Postawa chrze$cijanska w stosunku do tych nurtéw jest nastepujaca: po pierwsze, [...] powinnismy
zjednoczy¢ sie z muzulmanami, aby wspélnie stawi¢ czola ekstremizmowi, ktdéry zagraza zaréwno
im, jak i chrzescijanom; po drugie, jedli te ruchy religijne dojda pewnego dnia do opanowania calego
spoleczenstwa, wowczas dialog z nimi bedzie juz wylacznie marginesem. Jedli tak sie stanie, wtedy
chrze$cijanom pozostanie tylko jedna rzecz do zrobienia: nie ulec strachowi, lecz domaga¢ si¢ sza-
cunku dla swoich praw jako obywateli i do gloszenia wiary chrze$cijanskiej. Jednoczesnie powinni
oni by¢ przygotowani do skladania $wiadectwa Chrystusowi, badz to przez trudy codziennodci,
badz nawet przez ofiare zycia. [...]. Trzeba jednak pytac sie, dlaczego ekstremistyczne ruchy religijne
rodzg sie i rozrastaja. Po pierwsze, dlatego, ze u pewnych osdb stwierdza sie potrzebe autentycznego
zycia religijnego. Po drugie, nurty te wpisujg si¢ w serie reakgji: reakeji na nierdbwnos¢ spoteczng,
ubdstwo i niesprawiedliwo$¢ w spolecznosci arabskiej i muzulmanskiej; reakcji na inwazje «Zachodu»
w spoleczenstwach arabskich i muzulmanskich na poziomie warto$ci i moralnosci, a takze §rodkéow
komunikacji spolecznej; reakcji na ingerencj¢ «Zachodu» na poziomie politycznym; i wreszcie reakcji
na nieréwnoéci, ktore istnieja miedzy narodami. [...]. Te nurty religijne, wobec catej swej ztozonosci
i niebezpieczenstwa zagrazajacego z ich strony muzulmanom i niemuzulmanom, a takze calemu
$wiatu, zyskajg przewage, jesli odpowiedzialni za polityke w arabskich krajach islamskich nie dojdg do
stworzenia spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego i bardziej bezpiecznego; jeéli islam nie odnowi si¢
od $rodka, aby odpowiada¢ na potrzeby religijne wierzacych i aby nie pozwoli¢ ekstremistom na
przeksztalcenie religii w fanatyzm i zrédlo przemocy; wreszcie, jesli polityka miedzynarodowa nie
polozy kresu réznorodnym formom kolonizacji narodow”
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w obronie innych przesladowanych (jazydéw, alawitow, szyitow), a wiec w obronie
praw czlowieka, a nie tylko praw naszych wspotwyznawcéw (S. Grodz SVD).

- Pomimo tak wielu napie¢ i zbrodni, otwarcie Ko$ciola na dialog z islamem
pozostaje niezmienne'”. ,,Goraco pragne — mowil sw. Jan Pawel II po wizycie
w Meczecie Omajjadéw — aby muzulmanscy i chrzescijaniscy zwierzchnicy religijni
i nauczyciele przedstawiali nasze dwie wielkie spotecznosci religijne jako wspolnoty
w pelnym szacunku dialogu, a nigdy jako wspoélnoty w konflikcie. Jest istotne, aby
mlodzi uczyli si¢ drég poszanowania i porozumienia i aby nie naduzywali religii
dla szerzenia lub uzasadniania nienawisci i przemocy. Przemoc niszczy obraz
Stwdrcy w Jego stworzeniach i nigdy nie nalezy jej uwazac za owoc przekonan
religijnych™?. Oczywiscie, Swietemu Papiezowi nie chodzilo w tych stowach ani
o ukrywanie wielkich kart §wiadectwa, danego przez chrzescijan podczas obrony
Konstantynopola w latach 717-718, w trakcie bitwy pod Poitiers (732), podczas
bohaterskich préb odzyskania Ziemi Swietej w XI-XIII wieku, pod Lepanto (1571,
Pius V, swieto Matki Bozej Rézancowej) czy pod Wiedniem (1683), ani o tuszo-
wanie cierpien chrzescijanskich swiadkéw wiary, ani o stawianie znaku réwno-
$ci pomiedzy islamem a chrzescijanstwem. Jak wynika z tych stéw, Jan Pawel II
pragnal wyraziscie podkresli¢ prawde, Ze ,,przemoc niszczy obraz Stworcy w Jego
stworzeniach”, nawet jesli muzutmanie tego obrazu nie uznajg, oraz to, ze nigdy
nie nalezy uwazac przemocy za owoc czy wyraz wiary; nigdy wiec nie nalezy jej
stosowa¢ w celu szerzenia wlasnej religii czy przekonania innych do swojej wiary.

- Jak powiedziano, potocznie uwaza sig, ze dzieje spotkan cywilizacji euro-
atlantyckiej i islamu sg dziejami wojen i aktéw terroryzmu. Jest to jednak bledne
podejscie. Gdy w czasie wedrowki ludéw na Zachodzie niemal zagineta spuscizna
klasycznej filozofii greckiej, zachowali ja i przekazali chrzescijanom muzulman-
scy Arabowie. Z muzulmanami spotykat sie §w. Franciszek z Asyzu. W Regule
(1221) zapisal m.in.: ,Bracia wyruszajacy na misj¢ moga w dwojaki sposob du-
chowo wedrowa¢ pomiedzy [muzulmanami]. Jeden sposéb polega na tym, ze nie
zaczynajg sporu czy kiétni, lecz ze wzgledu na wole Boza poddani sg kazdemu
ludzkiemu stworzeniu (1P 2,13) i wyznaja, Ze sg chrzescijanami”. W ten wilasnie
sposdb bl. Karol de Foucauld (zm. 1916) probowal wraz ze swymi bra¢mi zy¢ po
chrzescijansku w swiecie islamu. Wysilek ten podejmuja takze dzisiaj osoby kon-
sekrowane i $wieccy katolicy, zyjacy w krajach o kulturze muzuimanskiej. ,, Drugi
sposob to ten — pisal §w. Franciszek - ze kiedy widzg, ze si¢ to Panu podoba, glosza
stowo Boze”. Wielkie swiadectwo glebokiego zrozumienia potrzeby dialogu ka-
tolicko-muzulmanskiego pozostawil w swoim stynnym testamencie o. Christian

125 Por. Jan Pawel I, Przekroczyé..., dz. cyt., s. 83.
126 Tenze, Przemowienie do wspélnoty muzutmariskiej w Damaszku, wygloszone na dziedziticu
Wielkiego Meczetu Omajjadéw, Damaszek 6 V 2001, 3.
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de Chergé, opat klasztoru trapistow w Tibhirine, porwany w niewyjasnionych do
dzi$ okolicznosciach, a nastepnie zamordowany wraz z szescioma wspdtbra¢mi
21 maja 1996 roku'”’.

- Takze wspolczesne chrzescijanstwo katolickie podejmuje Zywotne wysitki
w celu zblizenia obu religii. Cho¢ w sferze praktycznej zblizenie to dokonywato si¢
juz wczedniej (por. piekne karty z dzialalnoéci nuncjusza G. Roncalliego —
$w. Jana XXIII - w Konstantynopolu), oficjalnie rozpoczeto sie stosunkowo pézno.
Wystarczy bowiem przypomnie¢, ze pierwszymi urzedowymi wypowiedziami
Kosciota na temat islamu byt punkt 16 Konstytucji Lumen Gentium (1964) i punkt 3
deklaracji Nostra aetate (1965) II Soboru Watykanskiego. W roku 1985 Jan Pawet II
ikrol Hassan II, uwazany przez muzulmandéw za potomka Mahometa i przywodce
sunnitéw, wymienili znak pokoju, podkreslajac przy tym, ze jest wiele cech wspol-
nych w obu naszych wielkich religiach. Nastepnie Papiez, nawigzujac do deklaracji
Nostra aetate, powiedzial do 80 tysiecy mlodych muzulmanéw, zgromadzonych
na stadionie w Casablance: ,,Chrzescijanie i muzulmanie! Wiele razy w przeszlosci
wzajemnie si¢ nie rozumielismy i czasem ze sobg walczyliémy czy to w polemi-
kach, czy to na wojnach. Dzisiaj wierze, ze B6g wzywa nas, aby$my to zmienili.
Musimy sie wzajemnie powazac i zachecac przez dobre uczynki na drodze do Boga”.
Od ponad 30 lat Papieska Rada do spraw Dialogu Miedzyreligijnego wysyla oredzie
do muzutmanéw z okazji $wieta Id al-Fitr. W ostatnich latach Rada ta ustanowita
takze komitet t3cznosci z miedzynarodowymi organizacjami islamskimi i z uni-
wersytetem al-Azhar w Egipcie.

- Wiemy, ze rzeczywisto$¢ religijna, moralna, duchowa islamu jest ogrom-
nie skomplikowana. Nie sposob jednak nie dostrzec, ze znajdujg si¢ w nim pewne
»pierwiastki prawdy i uswiecenia”. Ci, ktérzy nie chca tego widzie¢, pomijaja
w swoich opracowaniach: filary islamu, pozytywne zasady moralne i duchowos¢
muzulmanska. W nich wtasnie odnajdujemy przestanki dialogu, do ktérych na-
wolujg tak krytykowani przez Lisickiego wspodlczesni papieze i liczni mysliciele
chrzescijanscy.

- ,»Plan zbawienia - stwierdza si¢ we wspomnianym wyzej fragmencie
Konstytucji o Kosciele Lumen gentium — obejmuje takze i tych, ktérzy uznaja
Stworzyciela, wérdd nich za$ przede wszystkim muzutmanéw; oni bowiem wy-
znajac, ze zachowujg wiare Abrahama, czcza wraz z nami Boga jedynego i mi-
losiernego, ktdry sadzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny” (16). Nawet jesli islam
widzi w Abrahamie tylko pierwszego wierzacego i zapowiedz Mahometa, to w tym
przyznawaniu si¢ do rodziny religii Abrahamowych chodzi o utozsamianie si¢
z patriarchg jako wzorem ufnej wiary; wiary, gotowej na wyjscie z politeizmu

127 Zob. Ch. de Chergé, Ludzie Boga, Warszawa 2011, s. 211-213.
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i catkowite oddanie si¢ jedynemu Bogu. Problemem jest — jak powiedzialem - is-
lamska idea owego jedynego Boga.

- W soborowej ,,Deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii niechrzescijaniskich
Nostra aetate” podkresla sig, ze ,,Ko$ciol spoglada z szacunkiem réwniez na muzul-
manow, oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, milosiernemu
i wszechmocnemu, Stworcy nieba i ziemi, Temu, ktéry przeméwit do ludzi; Jego
nawet zakrytym postanowieniom calym sercem usiluja si¢ podporzadkowa¢, tak
jak podporzadkowat si¢ Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawigzuje.
Jezusowi, ktérego nie uznaja wprawdzie za Boga, oddajg czes¢ jako prorokowi i czcza
dziewiczg Jego Matke Maryje, a nieraz poboznie J3 nawet wzywaja~ (3). ,,Kroczac
droga zycia ku niebieskiemu przeznaczeniu - moéwil $w. Jan Pawel II w Damaszku
w 2001 roku - chrzescijanie czujg bliskos¢ Maryi, Matki Jezusa; takze islam czci
Maryje i pozdrawia ja jako «wybrang sposréd wszystkich kobiet §wiata» (Koran,
111, 46). Dziewica z Nazaretu, Pani z Saidnaja, nauczyla nas, ze B6g broni pokornych
i «rozproszyl pysznigcych sie zamystami serc swoich» (Lk 1,51)” (5)"%%. Sam Mahomet
w swym zyciu dawat §wiadectwo o Bogu jedynym, byl cztowiekiem religijnym. Mimo
ze podstawg wiarygodnosci swojego postannictwa uczynit nie cuda i wysoka mo-
ralno$¢ tak jak Jezus, lecz zwyciestwa militarne, to w godzinie zwycigstwa potrafit
zachowywa¢ wielkoduszno$¢, uczyl o obowigzku pomocy wdowom i sierotom itp.

- Sposrdd pigciu filaréw islamu trzy: modlitwa, jalmuzna i post znajduja
uznanie jako zasadnicze wartosci zycia religijnego wspolne islamowi i katolicy-
zmowi. ,Ponadto — naucza dalej deklaracja — oczekujg [oni] dnia sadu, w ktérym
Bog bedzie wymierzal sprawiedliwo$¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym z mar-
twych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddaja Bogu czes¢ gléwnie przez
modlitwe, jalmuzny i post” (3). ,,Zaréwno chrzescijanie, jak i muzulmanie - pro-
klamowal Jan Pawel II w meczecie w Damaszku w 2001 roku - zgadzajg sie, ze
spotkanie z Bogiem w modlitwie jest niezbednym pokarmem naszych dusz, bez
ktoérego nasze serce usycha, a nasza wola nie dazy do dobra, lecz ulega ztu” (2).

- Islam ceni zycie moralne i przykazania. W roku 2007 Royal Aal al-Bayt
Institute for Islamic Thought w Ammanie opublikowat ,,List 138” (uczonych mu-
zulmanskich) Jednakowe stowo dla nas i dla was do papieza Benedykta XVIiinnych
przywodcéw chrzescijanskich. Po raz pierwszy w historii muzulmanie reprezen-
tujacy rézne nurty, srodowiska i ugrupowania sunnickie i szyickie razem zajeli
stanowisko wobec podstawowej prawdy wiary i zasad etycznych, wspolnych mu-
zulmanom i chrzescijanom. Sygnatariusze podkreslali, ze liczebnie wyznawcy obu
religii stanowig ponad potowe ludzkosci, dlatego cigzy na nich odpowiedzialnos¢ za
losy $wiata. Podstawa wspdtpracy sa dwie fundamentalne zasady obu religii — mitos¢

128 Wizyta w meczecie Omajjadow, www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1080 [dostep:
23.03.2018].
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Jedynego Boga oraz milo$¢ blizniego. Te zasady — przypominajg — spotykamy
w wielu miejscach swietych tekstéw islamu i chrzescijanistwa. ,,O Jedynosci Boga
Bég tak méwi w Koranie: On — Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzil i nie zostat
zrodzony! Nikt Jemu nie jest réowny! (Al-Ichlas 112,1-2). O koniecznosci milosci
Boga On sam moéwi: Wspominaj imi¢ twego Pana i poswie¢ Mu sie calkowicie!
(Al-Muzammil 73, 8). [...] O koniecznosci milosci blizniego prorok Mahomet (niech
Bég obdarzy go pokojem i chwalg) powiedzial: Zaden z was nie bedzie miat wiary,
dopoki nie bedzie mitowal swego blizniego tak, jak kocha samego siebie. W Nowym
Testamencie Jezus Chrystus (niech Bég obdarzy go pokojem) powiedzial: Stuchaj,
Izraelu, Pan Bog nasz, Pan jest jeden. Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, calym
swoim sercem, calg swojg duszg, calym swoim umystem i cala swoja moca. Drugie
jest to: Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego. Nie ma innego przyka-
zania wickszego od tych (Mk 12, 29-31). [...] Zatem postuszni Swietemu Koranowi
my, jako muzulmanie, zapraszamy chrzescijan, aby spotkali sie z nami na podstawie
tego, co jest wspdlne dla nas, co jest takze najbardziej fundamentalne dla naszej
wiary i praktyki: na gruncie dwoch przykazan mitosci™.

- Kardynat Tarcisio Bertone skierowal w imieniu papieza Benedykta XVI
list do ksi¢cia Ghaziego bin Muhammada bin Talala (ktéry przekazal Stolicy
Apostolskiej Jednakowe stowo dla nas i dla was), sktadajac na jego rece podzigko-
wanie dla sygnatariuszy. Papiez wyrazit glebokie uznanie dla pozytywnego ducha,
ktéry byl inspiracja tego tekstu, oraz dla wezwania do wspdlnego zaangazowania si¢
w promocje pokoju na §wiecie. Efektem listu byly dwa spotkania katolicko-muzul-
manskie z inicjatywy Benedykta XVI: w Watykanie i w Jordanii. Podczas drugiego
spotkania chrzescijanie i muzulmanie podpisali wspdlng deklaracje, ze nie moze
by¢ stosowany przymus w religii, zycie bowiem jest $wiete i musi by¢ chronione.

- Podstawowym pozdrowieniem wyznawcow islamu jest ,,Pokoj z wami!” —
As-salamu alejkum! Niektorzy przywddcy muzulmanscy podejmujg dziatania,
majace na celu potepienie ISIS (Mohammed Raszid Quabbani — mufti Libanu,
Abdul Aziz asz-Szajch - wielki mufti Arabii Saudyjskiej, Al-Azharu Szauki Allan -
wielki mufti Egiptu, Tariq Ramadan, przywddcy najwiekszych organizacji muzul-
manskich w Indonezji). Zdaniem Agaty Skowron-Nalborczyk, najpowazniejszym
przedsigwzieciem w tej sprawie jest list otwarty do przywoédcy ISIS Abu Bakra
al-Baghdadiego (zginat 10 czerwca 2016 roku), podpisany przez grupe 126 oséb,
gltéwnie szanowanych uczonych muzulmanskich (2014 rok, m.in.: Al-Azharu -
Szauki Allam, wielki mufti Egiptu; Muhammad Ahmad Husajn - Mutfti Jerozolimy
i Calej Palestyny, byli wielcy mufti Stambulu oraz Bosni i Hercegowiny, uczeni mu-
zulmanscy z Jordanii, Malezji, Maroka, Nigerii, Czadu, Jemenu, Indonezji, Tunezji,
Afganistanu, Sudanu, Syrii, Uzbekistanu, Zjednoczonych Emiratéw Arabskich itd.,

129 Jednakowe stowo dla nas i dla was, ,Wiez” (2008), nr 1, s. 37-54.
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a takze z wielu panstw europejskich i USA). Tekst otwiera zwiezle, sformulowane
w punktach, odrzucenie praktyk i ideologii gloszonej przez ISIS:

»(1) W islamie jest zabronione wydawanie fatw [opinii religijno-prawnych] bez ko-
niecznego wyksztalcenia. [...] Jest takze zabronione cytowanie wersetéw z Koranu -
lub ich fragmentéw - aby wyprowadzi¢ z nich zasady prawne, bez zwracania uwagi
na to, jakie jest nauczanie calego tekstu Koranu i hadiséw na dany temat. [...];
(4) W islamie dopuszczalna jest roznica zdan [wérdd uczonych muzutmanskich] we
wszystkich sprawach poza fundamentami wiary, ktore muszg by¢ znane wszystkim
muzulmanom; (6) W islamie zabronione jest zabijanie niewinnych; (7) W islamie
zabronione jest zabijanie emisariuszy, ambasadoréw i dyplomatéw, a zatem zabro-
nione jest takze zabijanie dziennikarzy i pracownikéw pomocy humanitarne;j [...];
(9) W islamie zabronione jest oglaszanie kogokolwiek niemuzulmaninem, jesli
ta osoba nie zadeklaruje tego sama otwarcie; (10) W islamie zabronione jest krzyw-
dzenie — w jakikolwiek sposob — chrzescijan i wszelkich ludéw Ksiegi; (11) Uznanie
jazydow za ludzi Ksiegi jest obowigzkowe; (12) Ponowne wprowadzenie niewolnictwa
jest zabronione w islamie. Zostalo ono zniesione w wyniku powszechnego kon-
sensusu; (13) W islamie zabronione jest zmuszanie ludzi do nawrécenia; (14) W is-
lamie zabronione jest pozbawianie kobiet ich praw; (16) W islamie zabronione
jest stosowanie kar cielesnych (hudud) bez zastosowania poprawnych procedur,
ktére sg gwarancjg sprawiedliwosci i mitosierdzia; (17) W islamie zabronione jest
torturowanie ludzi; (19) W islamie zabronione jest przypisywanie aktow zta Bogu.
[...]; (21) Zbrojne powstanie jest zabronione w islamie z innych powodéw niz jasna
niewiara panujacego i zabranianie ludziom modlenia si¢; (22) W islamie zabronione

jest oglaszanie kalifatu bez zgody wszystkich muzutmanow”.

- W ramach Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego dziata Komisja
ds. Kontaktéw Religijnych z Muzulmanami, gromadzaca katolickich ekspertow
z rdznych stron §wiata. Podczas jej spotkania w lutym 2013 roku kard. Jean-Louis
Tauran, przewodniczacy Rady, zwrdcil uwage na wplyw, jaki burzliwe dzieje re-
lacji chrzescijansko-muzulmanskich wywieraja na wspotczesnos¢. Stad potrzeba
wspolpracy historykéw obu religii, by wypracowaé podstawy wzajemnego przeba-
czenia i dialogu. Kardynat Tauran zakreslit tez trzy najwazniejsze obszary dyskusji
w tej dziedzinie: pokuse zastepowania dialogu religijnego dialogiem politycznym,
spojnos¢ miedzy wartosciami obu religii a postawami ich wyznawcéw, zwlasz-
cza w dziedzinie poszanowania godnosci i praw czlowieka, oraz przygotowanie
chrzescijan, zaréwno duchownych jak i $wieckich, do dialogu z innymi religiami.
Wydaje sig, ze spotkanie we wszystkich tych obszarach jest mozliwe.

130 A. Skowron-Nalborczyk, Muzutmanie przeciwko ISIS, ,Wiez” (2014), nr 4, s. 19-27.



Apologia wobec sekularyzagji
i jej ,zepsutego owocu” — sekularyzmu

Religijnos¢ chrzescijanska w obrebie naszego kregu kulturowego ulegta w XX i XXI
wieku ogromnym przemianom. Wczesniej przyczyna i skutkiem przemian byty
podzialy i roztamy, ale od XIX wieku wszystkie wspdlnoty religijne, ewangelickie,
prawostawne i katolickie przenikaja podobne procesy - sekularyzacji i pluraliza-
cji. Janusz Marianski méwit nawet o wspotczesnych ,,megatrendach religijnych”,
wymieniajac wérdd nich: sekularyzacje, desekularyzacje, pluralizacje religijna,
indywidualizacje religijnosci, globalizacje religii i nowa duchowo$¢™. W rodzi-
mych debatach dotyczacych tych kwestii czesto pojawiaja si¢ jeszcze inne terminy:
»laicyzacja”, ,,dechrystianiazacja”, ,,desakralizacja”, ,sekularyzacja liniowa”, ,,su-
permarket religii”, ,,religijnos¢ koktailowa”, ,,religijnos¢ «pilota TV»”, ,,postkon-
tesyjnosc¢”, ,ideologia multi-kulti”. Warto je zna¢, rozumiec ich znaczenie, a tam
gdzie trzeba, dokonywac¢ rzetelnej apologii. Tak tez czynia wspotczes$ni apologeci.
Rozpoczniemy od sekularyzacji'*.

Rozumienie terminu

W $redniowieczu mianem ,,sekularyzacji” (od: saecularis — $wiecki) okreslano prze-
niesienie cztonka zgromadzenia zakonnego (czasowe lub stale) do stanu swieckiego.

1], Marianski, Megatrendy religijne w spoteczeristwach ponowoczesnych. Studium socjologiczne,
Torun 2016, s. 23.

132 Zob. Th.].]J. Altizer, The Gospel of Christian Atheism, Philadelphia 1966; D. Bonhoefter, Wybdr
pism, Krakéw 1970; H. Cox, The Secular City, New York 1965; Ch. Duquoc, Niejasnosci teologii seku-
laryzacji, Warszawa 1975; F. Gogarten, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sikularisierung als
theologisches Problem, Stuttgart 1953; W. Kasper, dz. cyt., s. 9-22; H. Liibbe, Sdkularisierung. Geschichte
eines ideenpolitischen Begriffs, Freiburg—Miinchen 1965 ; J. Marianski, Kosciét a wspotczesne problemy
spoleczno-moralne, Lublin 1992; J. Marianski, Sekularyzacja. w: W. Piwowarski (red.), Stownik kato-
lickiej nauki spolecznej, Warszawa 1993, s. 152-153; J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja
w nowoczesnym $wiecie, Lublin 2006; E.-A. Pastor, Secolarizzazione e secolarismo, w: R. Latourelle,
R. Fisichella (ed.), Dizionario do teologia fondamentale, Assisi 1990, s. 1094-1101 ; H. Seweryniak,
Swiety Kosciot powszedni, Warszawa 1996, s. 246-264.
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Osoba poddana tej procedurze nie mogla korzystac z beneficjow ani petni¢ zadnej
tunkcji w instytucjach koscielnych (na przyklad magistra czy doktora na uniwer-
sytecie). Termin zmienil swdj sens w epoce napoleonskiej. W nowym znaczeniu
uzyl go francuski poset Longueville w Miinster podczas negocjowania pokoju
westfalskiego w 1803 roku, majgc na mysli przejmowanie dobr koscielnych przez
wladze swieckie. Bodaj ex post odniesiono stowo ,,sekularyzacja” na przyktad do
procesu przeksztalcenia w panstwa swieckie: panistwa krzyzackiego (po wojnie pol-
sko-krzyzackiej w latach 1519-1921; pdzniejsze Prusy Wschodnie) czy poludniowej
czesci panstwa kawalerow mieczowych (mistrz Gotthard Kettler, 1561; pdzniejsze
Ksiestwo Kurlandii i Semigalii).

Od lat 60. XX wieku termin ,,sekularyzacja” na state, chociaz w calkiem in-
nym znaczeniu, zadomowil si¢ w socjologii i naukach politycznych. Uznano tam
za fakt, ze sekularyzacja to proces zapoczatkowany w nowozytnosci europejskiej,
w ktdrego toku namaszczenie krola traci znaczenie i ustepuje miejsca wyborom,
Biblia i prawo Boskie - konstytucji, duchowny - lekarzowi i psychologowi, teolo-
gia — naukom doswiadczalnym, tradycja - postepowi, przykazania — moralnosci
$wieckiej, zgromadzenie liturgiczne - stadionowi, procesja — happeningowi, mito-
sierdzie i jalmuzna dawana z pobudek religijnych - systemom ubezpieczen spotecz-
nych i akcjom humanitarnym, pobozne piesni - piosence, wielkie zgromadzenia
kultyczne - imprezom sportowym i koncertom muzyki pop**. Liczni socjologowie
i filozofowie spoteczni przez sekularyzacj¢ rozumieja historyczny i spoleczny
proces ,,cofania si¢” chrzescijanstwa czy religii w ogdle, ,,prywatyzacje religii”,
a nawet ,laicyzacje”, ,dechrystianizacje¢™**. Istotnie, procesy te w pewien sposob
tacza si¢ z procesami sekularyzacyjnymi, ale jak pokaze w punkcie Apologia, nie
nalezy ich utozsamiac.

W sensie wlasciwym mianem ,sekularyzacji” okresla sie dzisiaj - $cisle
zwigzany z zasygnalizowanym ,,dwoistym charakterem” o§wiecenia - proces spo-
leczno-kulturowy, polegajacy na ksztaltowaniu si¢ autonomicznych wobec religii
struktur i idei, takich jak demokracja polityczna, system nauk, filozofia kry-
tyczna, prawa czlowieka, tolerancja i swobodna komunikacja kulturowa. Proces
ten w dziejach naszej cywilizacji ocenia si¢ pozytywnie. ,W $wietle katolickiej

133 Za: H. Desroches, Déchristianisation, w: Encyclopaedia universalis, t. 5, Paris 1968, s. 320;
Ch. Duquog, dz. cyt., s. 15-16.

134 Karl Gabriel wyodrebnil sekularyzacje rozumiang jako: 1) emancypacja polityki, ekonomiii,
wychowania, nauki itp. spod dominacji religii (,proces funkcjonalnej i strukturalnej dyferencjacji
spoleczenstwa”); 2) stabnigcie wiary i praktyk religijnych; 3) cofanie si¢ religii do sfery prywatnej (zob.
tenze, Zwischen Sikularisierung, Individualisierung und Entprivatisierung. Zur Widerspriichlichkeit der
religiosen Lage heute, w: W. Knut, Erosion. Zur Verdnderung des religiosen Bewusstseins, Luzern 2000,
s. 9-28; S. Knobloch, Mehr Religion als gedacht! Wie die Rede von Sékularisierung, in die Irre fiihrt,
Freiburg ua. 2006, s. 84-89).
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nauki moralnej - stwierdzono na przyklad w Vademecum dla politykow — $wiec-
kos¢ pojmowana jako autonomia sfery obywatelskiej i politycznej w stosunku do
sfery religijnej i ko$cielnej — ale nie w stosunku do sfery moralnej - jest wartoscia
osiggnieta i przez Koscidt uznawang oraz nalezy do zgodnie przyjmowanego cy-
wilizacyjnego dziedzictwa™?.

Dlaczego jest to ,dziedzictwo cywilizacyjne”? Dlatego, Ze w ramach cywi-
lizacji euroatlantyckiej u§wiadomilismy sobie, ze ,,konstantynizm” nie byt niczym
dobrym; ze idea ,,panstwa chrzescijanskiego” czy ,,Kosciota panstwowego” jest
niezgodna z ewangeliczng zasada: ,Oddajcie cesarzowi, co cesarskie, a co Boskie -
Bogu”; ze Ko$ciél nie powinien pozostawaé w §cistym zwiazku z systemem wiladzy
ziemskiej, ,,sojuszu tronu z oltarzem”; ze nie ma on ,,swojej polityki” czy ,,swojej
ekonomii”; ze duchowni powinni zrezygnowac z udziatu we wtadzach ziemskich;
ze nalezy zapewni¢ wszystkim wolno$¢ wyznania i dziatania w zgodzie z wtasnymi
przekonaniami. Uznanie tego pogladu za wlasciwy odréznia nasza cywilizacje
na przyklad od tej, ksztaltowanej na podiozu islamu.

Konsekwencje wiasciwie rozumianej sekularyzacji

»Sekularyzacja” w tym ostatnim znaczeniu dotyczy w naszym kregu kulturowym
gltownie stosunku do demokracji. W realizacji swych celéw Koscioly nie chca
i prawde méwigc nie powinny utozsamiac sie ze wspolnota polityczng ani wigzac sie
z jakimkolwiek systemem politycznym'’. Oznacza to, ze Koscioty jako instytucje
nie identyfikujq si¢ z Zadng partia, partii nie zakladaja oraz nie rzadza i rzadzi¢ nie
chca. Ten krytyczny dystans do polityki jest, z jednej strony, wyrazem nastawienia,
orientacji na krolestwo Boze, a z drugiej - pragnienia dotarcia, ponad podzialami
i roznicami, do kazdej osoby ludzkiej.

W tym sensie naucza si¢ dzisiaj, ze panstwa i Kosciol/Koscioty sa ,,w swoich
dziedzinach od siebie niezalezne i autonomiczne. Obydwie te rzeczywistosci
jednak, cho¢ z réznego tytulu, sluza powolaniu jednostkowemu i spolecznemu
tych samych ludzi. Tym skuteczniej wigc beda wykorzystywac te stuzbe dla dobra
wszystkich, im lepiej bedg rozwija¢ miedzy sobg zdrowa wspotprace™?®. Oznacza

135 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dla politykéw. Nota doktrynalna dotyczgca prawnych
kwestii zwigzanych z udzialem i postawg katolikow w Zyciu politycznym, Rzym 2002, 6, s. 20.

3¢ Por. Ch. Duquoc, dz. cyt., s. 15-47; H. Liibbe, dz. cyt.; W. Kasper, dz. cyt., s. 9-22; H. Sewery-
niak, Oblicza sekularyzacji, ,,Przeglad Powszechny” (1992), nr 12, s. 363; J. Marianski, Sekularyzacja,
dz. cyt., s. 152-153; H. Waldenfels, Fenomen chrzescijaristwa wsréd religii Swiata, Warszawa 1995,
s. 9-10.

137 Por. IT Sobor Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gau-
dium et spes”, 76.

1% Tamze.
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to, ze w rozumieniu wspoélczesnego chrzescijanistwa zasady autonomii oraz nie-
zaleznos$ci panstwa i Ko$ciota, a takze wspoldziatania obu tych podmiotéw dla
dobra wspolnego, sa wlasciwe i pozadane.

Ciekawa jest w tym wzgledzie ewolucja pogladéw i praktyki Kosciola ka-
tolickiego - inaczej niz dawniej, jego hierarchia ani nie uczestniczy we wladzy
politycznej, ani nie deleguje dzisiaj swoich przedstawicieli do dzialania w sferze
politycznej, a duchowni maja zakaz bezposredniego udziatu w polityce, pre-
zentowania swoich kandydatur w wyborach itp. Uwaza si¢ bowiem, ze ksi¢za
muszg by¢ otwarci na kazdego czlowieka, broni¢ go przed niesprawiedliwoscia
(takze panstwa), glosi¢ przestanie milosci i pokoju wobec wszystkich, formowac
w $wietle Ewangelii sumienia wszystkich, a tam, gdzie to konieczne, by¢ pro-
rockim glosem sprzeciwu. Dlatego nie wolno im naleze¢ do partii politycznych
(stowo ,,partia” pochodzi od fac. partes — czes§¢), piastowac $wieckich urzedow,
angazowac si¢ w walke polityczng. Ksiadz propagujacy poglady partyjne czyni
Ewangelie narzedziem walki o wladze ziemska, a to nie jest zgodne z istota
Dobrej Nowiny.

Wszystkie opisane wyzej sprawy (przynaleznos¢ do partii, udziat we wla-
dzy politycznej itp.) stanowig natomiast autonomiczng domene chrzescijan
swieckich. Ko$ciol stara si¢ formowac ich sumienia przez swoja nauke moralng
i spoleczng; wskazuje, co znaczy by¢ chrzescijaninem w zyciu publicznym; jak
uprawia¢ dziatalnos$¢ polityczng w zgodzie z katolickimi normami moralnymi
(Richard Neuhaus). W roku 2002 do katolikéw zaangazowanych w zyciu publicz-
nym zostalo skierowane wspomniane juz Vademecum dla politykéw'°. Katolik
obecny w zyciu publicznym - czytamy w nim - jest dzisiaj szczegdlnie wezwany
do odrzucenia pluralizmu, pojmowanego w sensie moralnego relatywizmu'.
Relatywizm ten jest bowiem szkodliwy dla zZycia demokratycznego, ktére potrze-
buje prawdziwych i trwatych fundamentéw w postaci zasad etycznych, niemo-
gacych by¢ ,,przedmiotem negocjacji™'*. ,,Wszyscy, ktorzy zasiadajg w gremiach
prawodawczych, «majg ‘konkretng powinnos$¢ przeciwstawienia sie” wszelkiemu
prawu, ktore okazywaloby si¢ zamachem na ludzkie zycie». Parlamentarzystom,
podobnie jak Zadnemu katolikowi, nie wolno uczestniczy¢ w ksztaltowaniu
opinii publicznej przychylnej takiemu prawu ani tez okazywa¢ mu poparcia
w glosowaniu. Nie przeszkadza to, jak uczy Jan Pawet II w encyklice Evangelium
vitae w zwigzku z sytuacja, w ktorej nie bytoby mozliwe odrzucenie lub catko-
wite zniesienie ustawy o przerywaniu cigzy, gdyby juz weszla w zycie lub zostala
poddana pod glosowanie, ze «parlamentarzysta, ktdrego osobisty absolutny

13 Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt.
140 Tamze, 2, s. 9-10.
" Tamze, 3,s. 11-12.



306 | Czes¢lll Apologia i $wiat religii

sprzeciw wobec przerywania cigzy bylby jasny i znany wszystkim ludziom,
postapilby stusznie, udzielajac swego poparcia propozycjom, ktorych celem
jest ograniczenie szkodliwosci takiej ustawy i zmierzajacych w ten sposéb do
zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na plaszczyznie kultury i moralnosci
publicznej»”*2.

Katolicy dzialajacy w sferze publicznej powinni wiedzie¢, ze szczegélna od-
powiedzialnos¢ spoczywa na nich, gdy w gre wchodzi integralne dobro ludzkiej
osoby, czyli fundamentalne i niepodwazalne wymagania etyczne. W $wietle
Vademecum s3 to:

- dziedzina ustaw cywilnych dotyczacych aborcji i eutanazji (tej ostatniej
nie nalezy myli¢ z moralnie dopuszczalng rezygnacja z terapeutycznego uporu),
ktére winny chroni¢ podstawowe prawo do zycia od chwili poczecia cztowieka do
jego naturalnej $mierci;

- dziedzina poszanowania i ochrony praw ludzkiego embrionu;

- sprawa ochrony i rozwoju rodziny opartej na monogamicznym matzen-
stwie miedzy osobami odmiennej plci. Nalezy zabezpieczac jej jednos¢ i trwalosc,
zagrozong przez wspolczesne prawa dopuszczajace rozwdd. W zaden sposdb nie
moga by¢ prawnie zréwnane z rodzing inne formy wspoélzycia ani jako takie nie
mogg uzyskaé prawnego uznania;

- kwestia zapewnienia rodzicom wolno$ci wychowywania wtasnych dzieci;

- dziedzina spolecznej ochrony nieletnich oraz wyzwolenia ofiar wspotczes-
nych form niewolnictwa;

— obszar prawa do wolnosci religijnej oraz do rozwoju ekonomicznego,
ktory by stuzylt ludzkiej osobie i wspélnemu dobru, z poszanowaniem spolecznej
sprawiedliwosci'®.

Inaczej méwiac, chrzescijanin §wiecki, dzialajac w sferze polityki, ekonomii
i kultury, cieszy si¢ autonomia dzialan. Nie czekajac na bezposrednie wskazania
autorytetu koscielnego, winien kierowac sie w decyzjach i dzialaniach wtasng
inwencja, inspirowang Ewangelig, rozumem o$wieconym wiarg oraz wysokimi
kompetencjami. Autonomia nie oznacza zatem niezaleznosci od prawa Bozego
i ciggtego formowania wlasnego sumienia w jego $wietle. Zaktada natomiast moz-
no$¢ naturalnego poznania prawa Bozego i zobowiazuje do przepajania duchem
Ewangelii jego zaangazowania w $§wiecie (rodzina, praca zawodowa, dziatania na
rzecz spolecznosci lokalnej i narodu).

2 Tamze, 4, s. 14-15 (za encyklika Evangelium vitae, 73).
' Tamze, 4, s. 16-17.
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Apologia — btedne wizje sekularyzacji

- Blad utozsamiania sekularyzacji z laicyzacjg, sekularyzmem. Przedstawione
wyzej rozumienie sekularyzacji jako dziedzictwa cywilizacyjnego $wiata euro-
atlantyckiego nie przyjelo sie¢ jeszcze dzisiaj powszechnie. Najczesciej rozumie si¢
bowiem pod tym stowem tracenie przez religie, zwlaszcza przez chrzescijanstwo
zachodnie, wplywu na rozmaite segmenty zycia spolecznego i indywidualnego,
wzrost zobojetnienia religijnego, spadek znaczenia instytucji i autorytetow religij-
nych, stopniowg, samorodng (czasem tak, czasem nie) emancypacje rozmaitych
dziedzin zycia spod wptywu chrzedcijanistwa w spoleczenstwie demokratycznym.
W ten sposob sekularyzacja blednie oznacza to samo, co: desakralizacja - zastgpo-
wanie, pod wplywem rozwoju techniki, odkry¢ i postepu, symbolizmu religijnego
zycia ludzkiego, czasu, $wiata - na przyklad eliminowanie §wigt chrzescijanskich,
krzyza z przestrzeni publicznej, obrzedu zaslubin, chrztu, pogrzebu chrzescijan-
skiego i zastepowanie ich ,obrzedowoscia”, symbolika swiecka, rzekomo neu-
tralng, a w gruncie rzeczy ateistyczng; laicyzacja — organizacja zycia spotecznego
i ksztaltowanie srodkéw spolecznej komunikacji na zasadach ateistycznych badz
agnostyckich; ze§wiecczenie - stopniowe i zasadniczo trwate odchodzenie spofe-
czenstw konsumpcyjnych od wiary, moralnosci i symboliki religijnej; dechrystia-
nizacja - proces historycznego zanikania ducha, etosu i praktyk chrzescijanskich
w ramach stosunkowo dobrze zachowanych jeszcze struktur organizacyjnych
i hierarchicznych Kosciota.

W celu unikniecia tego bledu (utozsamiania) nalezy odréznia¢ sekularyzacje
od sekularyzmu. Zdaniem wybitnego socjologa religii Janusza Marianskiego, nowo-
czesno$¢ to epoka, ktora odeszla od sakralnej wizji §wiata i zZycia na rzecz uznania
warto$ci §wieckich, stala sie epoka sekularyzacji (za G. Vattimo). ,W XX wieku
sekularyzacja przeksztalcita si¢ stopniowo w sekularyzm [...]”"*%. Nie wiem, czy
~przeksztalcita sie” — ona istnieje, zachowuje swoisty constans, jest zasadniczo ce-
cha naszego $wiata euroatlantyckiego. Profesor Janusz Marianski stusznie oddzielit
obie te rzeczywistosci: sekularyzacje i sekularyzm oraz stwierdzil, ze ,,sekularyzm
wigze si¢ raczej z pewnym typem mentalnosci naukowo-technicznej i racjonali-
stycznym sposobem myslenia, lansujacym obraz $wiata bez Boga, kwestionujacym
transcendentng warto$¢ [...] cztowieczenstwa. [...] W tgcznosci z sekularyzmem
ateistycznym propaguje si¢ na co dzien w réznych postaciach cywilizacje konsump-
cyjna, tj. hedonizm podniesiony do rangi najwazniejszego dobra [...]”"**. Jesli jednak
sekularyzm ma zwiazek z sekularyzacja, powinien by¢ widziany jako jej zepsuty

144 7. Marianski, Religijnos¢ europejska miedzy sekularyzacjg a desakralizacjg, w: P. Kapton,
A. Rokicka, M. Warat (red.), Koniec sekularyzacji w Europie?, Krakoéw 2007, s. 23.
5] Marianski, Sekularyzacja, dz. cyt., s. 152-153.
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owoc. W tym duchu w adhortacji Christifideles laici Jan Pawel II stwierdzil: ,,Jakze
nie wspomnie¢ o uporczywym rozszerzaniu si¢ zobojetnienia religijnego i ateizmu
w jego rozmaitych formach, a zwlaszcza w formie najbardziej dzi§ moze rozpo-
wszechnionej, jaka jest sekularyzm? Czlowiek, odurzony wspaniatoscig cudownych
zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafa-
scynowany najdawniejszg, ale wcigz nowa pokusg zréwnania si¢ z Bogiem (por. Rdz
3,5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejace w jego sercu korzenie
religijnosci; zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego znacze-
nia, odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrézniejsze «bozki»""*S.

- Blad przeksztalcania sekularyzacji w ideologie. Na przetomie lat 50. i 60.
XX wieku, pod wplywem socjologii i filozoficznego nurtu refleksji nad o$wie-
ceniem, uksztaltowala si¢ teologia sekularyzacji, ktéra uczynila z tego procesu
swoista ideologie — pozytywna i niebywale optymistyczng. Przypominano, ze
sekularyzacja rozumiana jako ,,odréznienie” nie tylko nie jest zagrozeniem wiary,
ale stanowi urzeczywistnienie tego, co zostalo zapowiedziane na pierwszych stro-
nicach Biblii. Biblijna opowie$¢ o stworzeniu — nauczano - zrywa z poganskim
ubodstwieniem natury, z mityczng sakralizacja kosmosu. W Ksiedze Rodzaju zadna
wielko$¢ $wiatowa nie jest wielkoscia Boska. Stonce, inne gwiazdy i ksiezyc zo-
staly umieszczone na sklepieniu niebios przez Boga nie po to, aby jak w kultach
poganskich otrzymywatly od czlowieka cze$¢ boska, lecz aby mu stuzyty. Stowo
Boze oddziela jedne rzeczy od drugich w celu stworzenia uporzagdkowanego ko-
smosu, w ktéorym Bdg umieszcza cztowieka. Sekularyzacja oznacza w tej teologii
»odczarowanie $wiata” (Max Weber), dojscie do §$wiadomosci, ze czlowiek, zyjac
w $wiecie, ma w sposob wolny ponosi¢ zan odpowiedzialnos¢ i podejmowac trud
istnienia z caltym ryzykiem wolnosci i Krzyza. Tu jeszcze nie ma ideologii, w tych
analizach moze takze odnalez¢ si¢ katolik. Gorzej jest, gdy zaczyna sie¢ glosi¢
ideologie przeksztalcania §wiata bez odwolywania si¢ do Boga, gdy zaneguje si¢
potrzebe laski czy mozliwo$¢ cudu. W sposob ogledny wyrazat to jeszcze przed
wojng Dietrich Bonhoeffer (zamord. 1945). W jednym z listow wieziennych pisat:
»Bog pozwolil nam poznad, ze trzeba nam zy¢ jako ludzie, ktorzy potrafig zy¢ bez
Boga... Wobec Boga iz Bogiem, zyjemy bez Boga”. Niektdrzy przedstawiciele tego
nurtu posuwali sie jednak az po teologiczne uzasadnienia ,§mierci Boga”, inni za$
szli w strong socjalizmu: ich zdaniem, chciana przez Boga sekularyzacja taczy si¢
z nieodwracalnym procesem zastepowania religijnosci i wiary — postepem, nowo-
czesnoscig i humanizmem. Do najwazniejszych przedstawicieli tego nurtu teologii
sekularyzacji zalicza si¢ obok D. Bonhoeftera: Friedricha Gogartena, Herveya Coxa
(zob. The Secular City: Secularization and Urbanization in Theological Perspective,

16 Posynodalna adhortacja apostolska ,,Christifideles laici” Ojca Swigtego Jana Pawta II o powolaniu
i misji $wieckich w Kosciele i w swiecie 20 lat po Soborze Watykariskim II, Rzym 1988, 4.
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1965) i Thomasa Altizera (The Gospel of Christian Atheism, 1966 - tu znajduje si¢
przeksztalcenie nietzscheanskiego Gott ist tot w Bég umarl, pozostawiajgc stwo-
rzony przez siebie Swiat samemu sobie; New Gospel of Christian Atheism, 2002).
- Blad liniowej teorii sekularyzacji. W socjologii wspodlczesnej przez pe-
wien czas przyjmowano, ze sekularyzm ma postac liniowa. Koncepcje te opisal
amerykanski socjolog Peter Berger (zm. 2017) w ksiazce Sacred canopy. Elements
of a Sociological Theory of Religion, wydanej po raz pierwszy w roku 1967'.
Przyjal w niej definicje religii jako ,,ustanowionego poprzez ludzkie dzialanie
wszechobejmujacego $wietego porzadku, ktory jako swiety kosmos jest zdolny
do utrzymania sie w obliczu wszechobecnego chaosu”. Religia w tym ujeciu sta-
nowi powszechny i skuteczny instrument legitymizacji rzeczywistosci spolecznej,
a takze wspolng plaszczyzne znaczen. We wspolczesnosci przestala petni¢ role
»Swietego baldachimu”, co oznacza, ze ,,utracila [te] nadrzedna pozycje w wyniku
postepu proceséw sekularyzacyjnych, rozumianych jako stopniowa dyferencjacja
oraz emancypacja sektoréow spoteczenstwa i kultury spod dominacji instytucji
i symboli religijnych”. Teori¢ Petera Bergera mozna stre$ci¢ w zdaniu: Im bardziej
rozwiniete spoleczenistwo, im wigkszy postep nauki i edukacji, tym mniej religijne
spoleczenstwo. Taki jest tez powszechny poglad wielu wspoélczesnych. Zaréwno
teoria, jak i poglad sa dzie¢mi swoich czaséw. Uksztaltowane zostaly — zauwazyla
Aleksandra Rokicka - przez dyskurs naukowy lat 60. XX wieku, gléwnie przez
zachodnie teorie modernizacji, zakladajace postep i liniowo$¢ proceséw rozwoju
ekonomicznego i spoltecznego. ,,Jednoczesnie w znaczacym stopniu wplynety na
ten dyskurs, przyczyniajac si¢ do rozwoju paradygmatu sekularyzacyjnego™®.
Berger mylit si¢ jednak w kilku znaczacych punktach, dotyczacych zaréwno
okreslenia religii, jej aktualnego stanu, jak i kierunku przemian. Ujal sekularyza-
cje jako proces liniowy, posiadajacy poczatek i kres, nie dowioédt uniwersalnosci
powiazan proceséw sekularyzacji i modernizacji, sekularyzacji i religii. Juz w1997
roku sam stwierdzit: ,Mysle, Ze bledem bylo to, co ja sam i inni socjologowie religii
pisalismy w latach sze$¢dziesiatych o sekularyzacji. Zaktadalismy, ze sekularyzacja
imodernizacja ida reka w reke: wzrost modernizacji przynosi wzrost sekularyzaciji.
Nie byta to szalona teoria. Bylo nieco dowodéw na jej poparcie. Ale uwazam, ze
zasadniczo byla ona mylna. Wickszos¢ dzisiejszego $wiata z pewnoscig nie jest
laicka, lecz bardzo religijna™*® (zob. ,,drugi Berger” w rozdziale nastepnym).

47 Polskie wydanie: Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakow 1997.

148 A. Rokicka, Miedzy sekularyzacjg a prywatyzacjg religii, w: P. Kaplon, A. Rokicka, M. Warat
(red.), dz. cyt., s. 49-50. ,Jak zartowal Bronistaw Goldstein: to jest pakiet — Zeby byly autostrady,
muszg by¢ puste koscioty” - M.A. Cichocki i in., dz. cyt., s. 79.

149 P, Berger, Epistemological Modesty: An Interview with Peter Berger, ,Christian Century”, october
29,1997, s. 974; tenze, La désécularisation du monde: un point de vue global, w: G. Weigel, D. Martin
iin., Le réenchatement du monde, Paris 2001, s. 13-36.
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- Blad postrzegania spoleczenstwa demokratycznego, w ktérym doko-
nuje si¢ proces sekularyzacji, jako ,,nagiego forum publicznego” (naked public
square). Termin ten pochodzi od cytowanego po wielekro¢ w tej ksigzce Richarda
Johna Neuhausa. Amerykanski apologeta okreslit nim poglad laickich prawodaw-
cow i socjologow, ktorzy domagaja si¢ usuniecia z debaty publicznej argumentdw
moralnych, ufundowanych na religii, obecno$¢ tych argumentéw mialaby bowiem
stanowi¢ naruszenie rozdzialu Kosciota i pafistwa. Neuhaus, a wraz z nim liczni
wspolczesni apologeci (Ratzinger, Zigba, Gorny) uwazajg natomiast, ze demokra-
cji i polityki nie da si¢ oddzieli¢ od moralnosci, a tym samym od religii. Dotyczy
to zwlaszcza wladzy sadowniczej. ,,Uzurpujac sobie wladze, ktora [...] grozi «za-
kamuflowanym totalitaryzmem», sady osmielaja si¢ glosi¢, ze rozdzial Kosciota
i panstwa oznacza oddzielenie religii i religijnie umotywowanej moralnosci od
zycia spolecznego, co oznacza rozdzial najglebszych przekonan narodu od polityki,
a to oznacza koniec demokragcji i faktycznie koniec polityki™*. Z jednej strony
demokracja nie ma podstaw sama w sobie — zostata dana wraz z warto$ciami
uniwersalnymi, przyniesionymi przez chrzescijanstwo™’; z drugiej nie ma sfery,
ktorej chrzedcijanin nie powinien przepaja¢ duchem Ewangelii.

Formulujac ten poglad, Neuhaus nie postulowat oczywiscie powrotu do
panstwa wyznaniowego. ,,Alternatywa dla nagiego forum - oznaczajacego zycie
publiczne odarte z religii i religijnie ugruntowanych argumentéw - nie jest $wiete
forum, ale forum obywatelskie — twierdzil. - [...] Najlepsze, co mozna zrobic, jest
utrzymanie, zazwyczaj z wielkimi problemami, tego forum™**. Na forum tym,
z jednej strony, obywatele szanujg neutralno$¢ religijng panstwa, a z drugiej pan-
stwo szanuje poglady religijne obywateli. Wynika to z tego, ze spoleczenstwo jest
czyms$ wczesdniejszym niz panstwo, to drugie natomiast ma by¢ stuzebne wobec
spoleczenstwa.

Jest jeszcze jedna wazna funkcja religii, ktora podkreslaja Ratzinger i Neuhaus
w relacji ,,Ko$ciot-panstwo” — funkcja ograniczajaca. Kosciol/Koscioly pomagaja
broni¢ polityki przed nig samg — przed jej przemiana w $wiecka religie, ktdra stara-
taby sie stworzy¢ raj na ziemi. ,Nieograniczone panstwo, czy to oparte na ateizmie
marksistowskim, czy na inzynierskich projektach o§wieceniowego racjonalizmu,

130 R.J. Neuhaus, Liberalizm Jana Pawla II, ,First Things. Edycja Polska” (2007), nr 5, s. 19.
»Dariusz Karlowicz: [...] i u Sarkozyego, i wczesniej u Habermasa, pojawia si¢ mysl, ze polityka bez
religii przezywa kryzys. Musze powiedzie¢, ze ilekro¢ sltysze takie glosy, a zwlaszcza widze wielkie
zainteresowanie tymi przenikliwymi uwagami, tylekro¢ jestem bardzo rozbawiony”. M.A. Cichocki
iin., dz. cyt., s. 64.

151 ,Dariusz Karlowicz: [...] jakie Polacy majg inne odniesienie do warto$ci uniwersalnych niz
przez chrzeécijanstwo? Czy jest to kontakt poprzez dziela Platona, czy poprzez dziela Woltera, a moze
angielska tradycje? Bzdura’, w: M.A. Cichocki i in., dz. cyt., s. 236.

192 R.J. Neuhaus, American Babylon..., dz. cyt., s. 187.
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dazy do wladzy totalitarnej™*. Natomiast ,ograniczone panstwo jest utrzymywane
w tym ograniczeniu przez demokratyczne domaganie si¢ uznania transcendentnych
dazen ludzkich serc”™*. Obecnos¢ Kosciota ,w dyskursie publicznym [...] relaty-
wizuje aroganckie ambicje politykow™'®*. Zresztg coraz lepiej rozumieja to sami
politycy. ,,Funkcja $wieckosci panstwa - méwil Emmanuel Macron w cytowanym
juz przeméwieniu w College des Bernardins w 2018 roku - nie jest z pewno$cia
zaprzeczanie temu, co duchowe, w imig tego, co przemijajace, ani wykorzenianie
z naszych spoleczenstw sacrum, ktorym zyje tylu naszych wspolobywateli. |[...]
Jako [prezydent] jestem gwarantem wolnosci wiary i wolnosci niewiary, ale nie
jestem ani wynalazca, ani promotorem religii Panistwa, zastepujacej transcendencje
credo republikanskim™>®.

15 Tamze.
* Tenze, Liberalizm Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 18.
[Wywiad M. Zieby] R.J. Neuhaus, Ocali¢ publiczng rozmowe..., w: tegoz, Prorok..., dz. cyt.,

155

s. 33.
156 Discours du Président de la République Emmanuel Macron..., dz. cyt.



Wobec przemian religijnosci:
srozlewanie sie sacrum” -
ideologia, multikulturalizmu”

W apologii kwestie relacji: religia—sekularyzacja-pluralizm podejmuje zwlaszcza
amerykanski publicysta George Weigel. Jak pamigtamy, stawia on pytania: czy
Europa Zachodnia, zdechrystianizowana, wstydzaca si¢ swoich korzeni, moze by¢
potwierdzeniem wyartykulowanej wyzej reguly: ,,im bardziej nowoczesny, tym mniej
religijny”? Czy nie stanowi jednak raczej wyjatku w $wiecie, w ktérym rola religii jest
nadal znaczgca? Czy wolno z uporem maniaka podtrzymywac teze, ze modernizacja
prowadzi w sposob niepodwazalny do schytku i upadku religii, skoro w USA, najbar-
dziej rozwinietym panstwie $wiata, za zdeklarowanych ateistow uznaje si¢ znikoma
liczba mieszkancow (maksymalnie 5-7%)? Owszem, takze w USA sekularyzm czyni
postepy (rozwody, kulturowe wulgaryzmy, m.in. eksport produktéw przemystu por-
nograficznego, aborcja, niemoralno$¢ zbrojen, zbyt szeroko i zbyt fatwo wykonywana
kara $mierci, nurt tzw. nowych ateistow, tendencje transhumanistyczne). Nie ma tam
jednak okreslania swojej kultury jako postchrzescijanskiej i nie ma tak charaktery-
stycznej dla Europy Zachodniej chrystofobii (termin wprowadzony przez Josepha
Weilera). Czy dechrystianizacja, ktéra dokonala si¢ na rozleglych przestrzeniach
XX-wiecznej Europy, nie byta w duzej mierze skutkiem walki z Ko$ciotem prowadzo-
nej z premedytacja przez — jak mowil Jan Pawel II — ,,potezne sity antyewangelizacji”?

Dzisiaj zaczyna przewazad nie tyle teza o laicyzacji spofeczenstwa euroatlan-
tyckiego, ile raczej poglad o stalym wzroscie religijnosci ,,pilota tv”, a takze ,,post-
konfesyjnoéci”. W zwigzku z tym w rozdziale omoéwie: zjawisko ,,rozlewania si¢
sacrum”, a nastgpnie pluralizm de facto i de iure, wreszcie stanowisko apologetow
polskich wobec ideologii multikulturalizmu.

Przeksztatcenia religijnosci

»Drugi Berger” i Weigel maja racje, ,wickszos¢ dzisiejszego swiata z pewnoscig nie
jestlaicka, lecz religijna”. Ale religijno$¢ ta rézni si¢ ogromnie od religijno$ci choc¢by
potowy XX wieku. ,Nietzsche, Marks i Freud «wr6zyli», ze XX w. bedzie wiekiem
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«$mierci Boga»; Andre Malraux twierdzil, ze XXI wiek bedzie religijny albo nie
bedzie go wcale; Chesterton uwazal, ze czlowiek, ktéry przestal wierzy¢ w Boga,
bedzie wierzyt w cokolwiek. Ktory z nich mial racje?” - zapytal francuskiego my-
Sliciela kard. Paula Pouparda jeden z polskich dziennikarzy. Paul Ricoeur nazwat
Nietzschego, Marksa i Freuda mistrzami podejrzenia — odpowiedzial kardynatl —
a poniewaz nie mozna doj$¢ do prawdy droga samego podejrzenia, na maitres du
soupgon patrzy si¢ dzisiaj ze sceptycyzmem. Jesli chodzi o Malraux, to wycofat si¢
z tamtego stwierdzenia: co najwyzej nie wykluczal, Ze na poczatku nowego wieku
pojawi si¢ jakie$ nowe zjawisko religijne. Wtasciwa odpowiedz zdaje si¢ znajdowac
gdzie$ pomiedzy ,samozinterpretowanym” Malraux a Chestertonem. Ateizm
wprawdzie stabnie, ale mamy do czynienia ze zjawiskiem ,,rozlewania si¢ sacrum”,
z nowymi formami poganstwa, ktore uznaja istnienie jakiej$ nieokreslonej sity
kosmicznej (holizm), a w postaci skrajnego ekologizmu uznajg za podstawowa
rzeczywisto$¢ Gaje — matke ziemie.

W zwiazku z tym liniowa teoria sekularyzacji lat 70. musi zosta¢ przeksztal-
cona: juz nie ,,im bardziej nowoczesny, tym bardziej §wiecki”, lecz ,,im bardziej
nowoczesny, tym bardziej produktywny religijnie”:

- w czasopismach wiele miejsca po$wieca sie ezoteryce (na przyktlad, jak
urzadzi¢ mieszkanie wedtug zasad feng shui), reklama bez zahamowan postuguje sie
symbolika religijng, banki i supermarkety sprawiaja wrazenie wielkich $wiatyn,
zakupy staja sie regularnym rytualem, biura podrézy oferuja substytuty raju;
mecze pilkarskie zdajg sie zapewnia¢ kibicom mozliwos¢ ekstatycznych uniesien
przez uczestnictwo w ,,grze bogéw”, w chéralnym wykonywaniu piesnii w innych
dzialaniach kultycznych;

- w definiowaniu religii zaczyna odrywac si¢ ja od koscielnosci (przynalezno-
$ci do okreslonej spotecznosci religijnej); coraz czesciej mowi sie bezkonfesyjnosci,
0 ,zjawisku wiary bez przynaleznosci” - believing without belonging (Grace Davie,
Richard John Neuhaus) lub ,,przynaleznos$ci bez wiary” - belonging without belie-
ving (Steve Bruce) — zob. przypadek Oriany Fallaci lub (co gorsza) deklarowanie
zwigzku z Kosciotem tylko dla podkreslenia swej odmiennosci od komunistow
czy dzisiaj od liberatéw'’;

- w religijnosci wielu oséb w naszym kregu cywilizacyjnym mamy do
czynienia z ,kompozycjami religijnymi” (Paul Michael Zulehner), ,religijnym
bricolagem” - ,,majsterkowaniem przy religii” (Danié¢le Hervieu-Legér, Thomas
Luckmann),

157 L. Krzyzanowski, Wiara bez przynaleznosci czy przynaleznos¢ bez wiary? Grace Davie i Steve
Bruce o przemianach religijnosci. Believing without Belonging czy Belonging without Believing,
w: P. Kapton, A. Rokicka, M. Warat (red.), dz. cyt., s. 57-63.



314 | Czes¢ Il Apologia i $wiat religii

- zaczyna si¢ tworzy¢ ,,supermarket religii”, ,religijno$¢ koktailowa”, reli-
gijno$¢ ,,pilota tv”, a zatem ,,postkonfesyjnosc”;

- odnotowuje si¢ zjawisko ,,desekularyzacji”, ,ponownego oczarowania”
(Peter L. Berger), ,respirytualizacji” (Heinrich Fries, Zulehner 1998), ,,powrotu
swietych, aniotéw (i diablow), relikwi”;

- wielu zadowala si¢ blizej nieokreslona ,religia tesknoty”, ,,religia na wszelki
wypadek” (Hans-Otto Woelber);

- na znaczeniu zyskuja ,,funkcjonalne definicje religii™ nie jest wazne, co
jest prawdziwe, lecz co subiektywnie pomaga;

- religia staje si¢ skladowiskiem rytéw, symboli, mitéw, za ktérych pomoca
mozna upigkszy¢ (estetyzm religijny, zob. zjawisko wspoltczesnych ,,slubow kosciel-
nych”, ,pierwszych komunii”) i urzadzi¢ zycie, aby lepiej sie czu¢ czy tez znalez¢
pocieche w ,,zimnym $wiecie”;

- wzrasta liczba ,,kulturowo religijnych” (Kulturreligidse), ktorzy wierza
w site wyzsza, od czasu do czasu idg do kosciota, okreslajg siebie jako religijnych
i interesuja si¢ religia, ale nie dostrzegaja religijnych wymiaréw moralnosci, wy-
kluczaja glebsza przynaleznos¢ do wspodlnoty koscielnej — moralne, eklezjalne
implikacje religii odsuwa sie, wylacza ze swiadomosci;

- wiare zdaje sie zastepowacd niejasna duchowos¢ (zob. twdrczos¢ Paulo
Coelho). Charakteryzuje si¢ ona pomieszaniem chrzescijanskiej mistyki, ezote-
ryki, medytacji wschodniej, uzupetnionej ekologizmem i feminizmem. Nie sa
dla niej wazne dar i zobowiazanie, lecz zbiér osobistych decyzji o tym, ktory
program duchowy sie wybierze, ktére prawdy uzna si¢ za realne i aktualne, jaka
przyjmie si¢ moralno$¢. W tym typie duchowosci liczy si¢ zatem nie moc prawdy,
ale przezycie. W religii przestaje sie widzie¢ odpowiedz na Objawienie, lecz ra-
czej pewna terapie, droge, dostarczenie maksymy zyciowej, mglistg tajemniczosc¢,
a wszystko w mysl tego, ze ,,Pan Bdg jest wszedzie”, ze ,Pana Boga trzeba do-
$wiadczag, a nie powierzy¢ sie Mu, przyjmujac wynikajace z tego konsekwencje”,
ze ,zbawi¢ mozna si¢ wszedzie tam, gdzie wychodzi si¢ z ciasnego kregu «ja»
i zatapia w Nieskonczonosci” (cho¢by za pomoca muzyki techno, oszatamiajgcego
rytmu, narkotyku), ,wszystko jedno, w co cztowiek wierzy, byleby porzadnie zyl”
(,relatywizm tramwajowy”). Tego rodzaju mentalno$¢ wspotbrzmi z mentalnosciag
postmodernistyczng oraz wspolczesnym nurtem pluralizmu kulturowo-religijnego
i powstalg na jego podtozu ideologia multi-kulti™>®.

To wszystko sprawia mniej lub bardziej wyrazne wrazenie pluralizacji zycia
religijnego. ,Wedlug niektérych socjologow (takich jak Peter L. Berger, Karl Gabriel,
Charles Taylor) - zauwazyl Janusz Marianski, wlaczajac do ich grona zapewne takze

158 Zagadnienia te szczegétowo omoéwil J. Marianski w rozdziatach: II, III, IV i VI ksigzki
Megatrendy religijne w spoteczeristwach ponowoczesnych (dz. cyt.).



Wobec przemian religijnosci:, rozlewanie sie sacrum”— ideologia,multikulturalizmu” | 315

siebie — pluralizacja religijna jest cechg bardziej charakteryzujaca spoteczenstwa
wspolczesne niz sekularyzacja (upadek religii) i desekularyzacja (powrdt religii)™.

Jest jednak jeszcze inna forma tej pluralizacji, o wiele bardziej wzbudzajaca
zainteresowanie rodzimej apologii dziennikarskiej.

Pluralizm kulturowy, religijny de facto i de iure
Mianem pluralizmu'® okresla si¢ ,,poglad, wedlug ktérego w rzeczywistosci lub
w poznaniu istnieje wiele réznych, niezaleznych od siebie podstawowych elemen-
tow”'%!. Nie jest on ,,wartoscig sama w sobie, ale staje sie nig wowczas, gdy prowa-
dzi do wzbogacenia o nowe wartosci, gdy pluralizmowi towarzyszy mozliwo$¢
poznania réznych rozwigzan, [...] wzajemny szacunek i tolerancja™®. W mysli
politycznej przez pluralizm rozumie si¢ sytuacje, ,w ktdrej nie dominuje zadna
konkretna grupa polityczna, ideologiczna, kulturalna czy etniczna™®. Prowadzi
to do powstania spoleczenstwa pluralistycznego, mieszczacego ,,w sobie dwie lub
wiecej spolecznosci, ktdre réznia si¢ pod wieloma wzgledami (gléwnie kulturo-
wymi) - kolorem skéry, wyznaniem religijnym, rytualem, zinstytucjonalizowa-
nymi i zwyczajowymi praktykami™'¢.

Pojecia: ,wielokulturowos$¢”, ,pluralizm kulturowy” opisujg pewien stan
faktyczny wspolczesnych rozwinietych spoteczenstw zachodnich. Mozna nazwacé
to pluralizmem de facto. Na przyktad Marsylia w 2016 roku liczyta ok. 800 tysigcy
mieszkancow. Z tego ok. 200 tysiecy to muzutmanie (70 tysigcy praktykujacych),
80 tysiecy — Zydzi, 80 tysiecy — Ormianie, a 15 tysiecy - buddysci. Postepuje migra-
cja, wzrasta wieloetniczno$¢ i wieloreligijnos¢, miedzy milionami ludzi tworza sie
nowe powigzania i rodzg nowe konflikty.

Ze wzgledu na duzg liczbe imigrantéw wielokulturowos¢ jest w takich mia-
stach jak Marsylia, ale takze Berlin, Rzym czy Londyn faktem, ktéry mozna na
przyklad zaobserwowac¢, gdy setki ,,roznokolorowych” dzieci wybiegaja podczas
przerw na place czy boiska szkolne. Imigracja taczyla si¢ tam najpierw z zapotrze-
bowaniem na tanig sile robocza i polityka zapobiegania problemom natury demo-
graficznej. W drugiej kolejnosci chodzito o pomoc masom: Turkéw, Algierczykow

1% Tamze, s. 155.

160 W akapicie tym przekazuje zbior definicji, zebrany w pracy: W.M. Krupa, Zjawisko wielokul-
turowosci w polskiej apologii wspotczesnej, mps, Warszawa 2017, s. 17-18.

11 Pluralizm, w: M. Szymczak (red.), Sfownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 1995. W akapicie
tym przekazuje zbior definicji, zebrany w pracy magisterskiej: W.M. Krupa, dz. cyt., s. 17-18.

162 7. Wagner, Pluralizm, w: W. Piwowarski (red.), dz. cyt.

13 Pluralizm, w: A. Bullock (red.), Stownik poje¢ wspotczesnych, Katowice 1999, s. 437.

164 Spoteczenstwo pluralistyczne, w: A. Bullock (red.), dz. cyt., s. 577-578.
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czy Polakéw, niemajacych szans na godziwe warunki ekonomiczne we wlasnym
kraju. Potem zaczeto podkresla¢ wartosci kulturowe tego procesu: odkrycie bo-
gactwa kultur innych narodéw czy tradycji, pokonywanie eurocentryzmu itp.
Wyraznym tego przykladem jest Italia — dawniej sami Wtosi emigrowali masowo
»za chlebem”, pozniej dla wielu uciekinieréw z Afryki péinocnej kraj Dantego
i Petrarki stanowil pomost do dalszej wedrowki w strong pétnocnej Europy, Stanéw
Zjednoczonych czy Kanady. Dzisiaj zostaja, zaludniajac ulice, place, szkoty Rzymu,
Bolonii, Mediolanu czy Florencji. W Niemczech zyje obecnie ponad 8 milionéw
0s06b z cudzoziemskim rodowodem, w zdecydowanej wigkszosci spoza naszego,
euroatlantyckiego kregu kulturowego. Tworzg oni, gléwnie muzutmanie, odrebne
srodowiska kulturowe, ktére zyja wlasnym zyciem, w separacji od gléwnego nurtu
spoleczenstwa, chociaz coraz bardziej probuja na nie wplywac, takze jesli chodzi
o polityke i szkolnictwo (zob. roszczenia dotyczace szkolnictwa koranicznego, ob-
chodzenia $wigt muzulmanskich itp.). Otwarcie granic Francji dla najliczniejszej
w Europie spolecznosci muzulmanskiej (6-7 mln) przez dlugie lata uzasadniano
koniecznoscig uzyskania taniej sity roboczej, zwlaszcza w tych sektorach, w kto-
rych rodowici Francuzi nie chcieli pracowa¢ (przedsiebiorstwa oczyszczania miast,
tasmy produkcyjne fabryk samochodéw, inne ci¢zkie prace fizyczne itp.). W dru-
gim, a najczesciej trzecim pokoleniu, imigranci zaczynajg zajmowac te miejsca,
w ktorych Francuzi chetniej szukajg zatrudnienia. Mamy w ten sposob kolejne
zrédla napiec. Towarzysza temu takze niemate korzysci kulturowe. Na przyktad
w Luwrze otwarto ogromna, stalg ekspozycje, poswigcong kulturze islamskiej,
ktdra co rok zwiedzaja setki tysiecy Francuzoéw i turystow. W Wielkiej Brytanii
»zielone $wiatlo” dla imigrantéw z Indii, Pakistanu, Ugandy, Poludniowej Afryki
(dawne kolonie brytyjskie) uzasadniano zaréwno potrzebami demograficznymi,
jak i przetrwaniem Wspoélnoty Brytyjskiej (Indie, Pakistan, Uganda, Potudniowa
Afryka to dawne kolonie brytyjskie, dzisiaj cztonkowie Commonwealthu).

Przy choc¢by najbardziej pobieznej rejestracji tych zjawisk nie nalezy traci¢
z oczu czynnika religijnego. Pierwsze pokolenia imigrantéw, tworzacych dzisiaj
mozaike kulturowa Europy, byly do$¢ obojetne religijnie. Dzisiaj 28% Turkow
w RFN regularnie uczeszcza do meczetu (jest to wiekszy procent niz w samej
Turcji), w Londynie - jak juz wspomnialem — meczety w piatek sg liczniej nawie-
dzane przez muzulmandéw niz koscioty w niedziele przez chrzescijan wszystkich
denominacji razem wzietych. Podobnie jeszcze 30 lat temu nie spotykato si¢ na
ulicach Paryza, Berlina czy Londynu kobiet w burkach, czadorach czy nikabach,
dzisiaj jest to zjawisko wyraznie rzucajace si¢ w oczy.

Pod koniec lat 60. XX wieku w kanadyjskiej debacie nad struktura etniczna
tego kraju pojawil si¢ termin ,,multikulturalizm” (ang. multiculturalism). Do tej
pory w ,,kraju klonowego liscia” w debacie nad strukturg spoteczno-kulturowg tam-
tejszego spoleczenstwa uzywano terminéw: ,dwukulturowo$¢” i ,,dwujezycznosc”,
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odnoszac je do wspdlistnienia dwoch narodéw — Francji i Anglii, z ktérych zro-
dzita si¢ kultura kanadyjska'®. Mianem ,,multikulturalizmu” okreslono natomiast
idee wyrosta na gruncie prowadzenia polityki integracji w odniesieniu do innych,
mniejszo$ciowych grup narodowych. Oznaczata ona:

- uznanie i akceptacje spotecznej réznorodnosci, pluralizmu'®¢, zakladajacego
zréznicowanie spoleczenstwa, a wigc wystepowanie w nim grup charakteryzuja-
cych si¢ r6znym pochodzeniem, kulturg i religia, przy jednoczesnym wspélistnieniu
ich ze soba i wzajemnej akceptacji;

- wykluczenie dyskryminacji i rozwigzan sitowych (nikogo nie mozna zmusic¢
do porzucenia wlasnej lub przyjecia obcej kultury czy religii).

»Multikulturalizm” na pierwszym miejscu odnosi si¢ zatem do polityki
spolecznej, w ktdrej obrebie mniejszosci sg ,,grupami wyrézniajacymi sie wspol-
nymi wigzami pochodzenia, wygladem fizycznym, jezykiem, kultura lub religia,
wskutek czego czujg sie lub sa postrzegane jako rézne od wiekszosci spoteczen-
stwa”'¥”. Owszem, s3 one zwykle poddawane / poddaja si¢ procesowi integracji, czyli
adaptowania si¢ do owej wigkszosci spoteczenstwa, ktére przyznaje im réwnos¢
praw i traktowania. Polityka multikulturalizmu z zalozenia nie chce by¢ polityka
asymilacjonizmu, zacierania tozsamosci kulturowej mniejszosci'®. Ale to wlasnie
dopiero w ostatnich dziesigcioleciach XX wieku zaczeto odchodzi¢ od tej poli-
tyki, proponujac jako lepsze i skuteczniejsze rozwigzanie model wielokulturowy;,
akcentujacy pluralizm jako warto$¢ pozytywna'®. Uznano, Ze integracja winna
by¢ procesem wzajemnym: z jednej imigrantom zapewnia si¢ petne uczestnictwo
w spoleczenstwie przyjmujacym, z drugiej — zada si¢ poszanowania przez nich
podstawowych norm, wartosci i instytucji tego spoleczenstwa'”’.

Na przetomie XX i XXI wieku pojawily si¢ jednak idee multikulturalizmu,
ktdre nie zadowalaja si¢ uznaniem oczywistego faktu, ze ludzie zyja i rozwijaja sie
w roznych kulturach oraz ze majg do tego prawo. Przedstawiciele tych nowych
idei tworza projekty spoleczenstwa wielokulturowego, szukaja rozwigzan praw-
nych, dotyczacych jego funkcjonowania, a dalej jego promowania jako jedynego
wlasciwego projektu spolecznego w celu rozbicia tzw. tradycyjnego spoleczen-
stwa, oslabienia lezacego u jego podstaw rdzenia chrzescijanstwa, dekonstrukcji
moralnosci, opisywanej jako represyjna, patriarchalna itp. U podstaw tego rodzaju

15 Por. S. Domagalska, Wielokulturowos¢ w dobie ,,ponowoczesnosci”, ,Zeszyty Naukowe WSOWL’
(2012), nr 2, s. 187-188.

1% Wielokulturowos¢, w: A. Bullock (red.), dz. cyt., s. 684.

167 Mniejszosci, w: A. Bullock (red.), dz. cyt., s. 347.

168 Integracja, w: A. Bullock (red.), dz. cyt., s. 187.

169 Por. tamze, s. 244.

170" Por. J. Balicki, Imigranci z krajéw muzutmatiskich w Unii Europejskiej. Wyzwania dla polityki
integracyjnej, Warszawa 2010, s. 21-23.
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dziatan znajduje si¢ postmodernistyczne zalozenie zbudowania wielokulturowego
spofeczenstwa poprzez odejscie od dotychczasowego modelu monokulturalnego,
eurocentrystycznego, ufundowanego na chrzescijanistwie”. Ma on posta¢ pewnej
odmiany relatywizmu. W relatywistycznej ideologii multikulturalizmu twierdzi sig,
ze poniewaz kazda kultura jest wzgledna, to owszem, mozemy ja bada¢, korzysta¢
z jej osiagnie¢, czerpac z niej pozytywne elementy, cechy i wartosci, ale nie mozemy
dokonywac jej bezposredniej oceny, szczegdlnie, rzecz jasna, negatywnej. Brak,
a nawet wrecz zakaz jednoznacznej oceny konkretnej kultury naptywowej ma by¢
wiec gwarancjg, ze moze ona zy¢ w zgodzie z kulturg zastana, nierzadko istniejaca
w danym panstwie czy na calym kontynencie od setek lat. Pojawila si¢ nawet tzw.
gastronomiczna koncepcja narodu, ktdra zakltadala, ze ,naréd nie jest zadnym hi-
storycznym depozytem trwalych i niezmiennych wartosci, ale symboliczng karta
dan, ukladang przez wszystkich, ktorzy na dang narodowa wspoélnote si¢ sktadajg™”>.

Ten stan rzeczy mozna okresli¢ mianem szkodliwego pluralizmu de iure,
w swojej ,skrajnej” postaci staje si¢ on bowiem ideologia relatywistyczng (nazy-
wang niekiedy prze$miewczo multi-kulti — termin rozpowszechniony w latach 80.
XX wieku wsrod niemieckich Gruenen - ,,Zielonych”).

Wskazujac wlasnie na ten typ pluralizmu, Piotr Sztompka stwierdzil, iz jes
to ,,stanowisko ideologiczne podkreslajace prawo réznych spolecznosci do od-
miennych sposobdw zycia, a nawet lansujace tez¢ o rownosci wszystkich kultur™”.
Ideologia ta zaklada harmonijne wspolistnienie w spoteczenstwie euroatlantyckim
réznigcych si¢ od siebie grup kulturowych czy etnicznych, pozwolenie na korzy-
stanie przez nie z euroatlantyckich zdobyczy kulturowych i wolnosci, tolerowa-
nie — w imi¢ szacunku dla innosci - zachowan sprzecznych z tymi zdobyczami,
udzielanie ,,innym” wsparcia prawnego i finansowego, przy jednoczesnym nego-
waniu chrze$cijanskich fundamentéw wlasnej kultury. Kazdemu, kto nie popiera
ideologii multi-kulti, zarzuca si¢ zacofanie, obskurantyzm i ksenofobieg.

Apologia

Miedzy innymi skutkiem ideologii multi-kulti staly sie potezne napigcia spoteczne
drugiej dekady naszego wieku. Zdjecie muzulmanskiej nauczycielki w jednym
zlandéw REN, stojacej wobec niemieckiej sedziny i przegrywajacej proces o prawo
noszenia chusty, obieglo prase swiatowa; wkladanie krotkiego stroju sportowego

71 Por. M. Ryba, Bankructwo utopii multi-kulti, http://www.naszdziennik.pl/mysl/5202,bankruc-
two-utopii-multi-kulti.html [dostep: 15.02.2015].

72 'W. Burszta, Dwie Europy, w: J. Mucha (red.), Dylematy tozsamosci europejskich pod koniec
drugiego tysigclecia, Torun 1997, s. 45-46.

173 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakéw 2002, s. 119.
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przez dziewczeta z rodzin islamskich stalo si¢ powaznym problemem wycho-
wawczym we Francji; tworzenie na obrzezach Paryza, Marsylii czy Lille wielkich
osiedli dla muzulmanéw skutkowalo gangami i subkulturami mlodziezowymi;
przyjmowanie miliondw muzulmanéw nieintegrujacych si¢ z bezideowym spote-
czenstwem wielu krajow Zachodu konczy si¢ poteznymi napieciami spotecznymi;
zamachy terrorystyczne, podczas ktérych czesto z ust zamachowcow pada Allahu
akbar!, napawaja strachem i niepewnoscia. Okazalo si¢, ze multi-kulti nie tylko nie
likwiduje probleméw, ale sprzyja zamykaniu sie w gettach religijnych, zwlaszcza
muzulmanskich, podtrzymywaniu tradycji sprzecznych z prawami czlowieka
(ograniczanie praw kobiet), stabej integracji mtodziezy, nieidentyfikowaniu sie
z krajem osiedlenia, nieuczeniu si¢ jezyka. Nic wiec dziwnego, Ze temat ten stat sie
»dyzurnym tematem” polskiej apologii dziennikarskiej.

- Podkredla sie w niej, ze ideologiczny multikulturalizm ma swoje korzenie
w postepujacej laicyzacji Zachodu, chrystofobii, kapitulacji wobec ateizmu i tzw.
demokracji niezaleznej, ktéra chce oderwa¢ zycie spoleczne od chrzescijanstwa
i jego symboli. Zdaniem Barbary Stanistawczyk, swiat zachodni stoi ,,przed cy-
wilizacyjnym rozstrzygnieciem, dotyczacym systemu wartosci [...]: czy uczyni
czlowieka suwerenem i przyzna mu absolutng wolnos¢, tworzac tym samym nowg
«$wiecka religie», czy tez powigze wolno$¢ czlowieka z rodzing, narodem, takze
tym, co nadprzyrodzone: Bogiem”™”*. Spor ten ujawnil sie ze szczegdlng moca
w trakcie dyskusji nad projektem ,,Konstytucja dla Europy” (podpisana w 2004
roku, nie weszla jednak w zycie z powodu braku ratyfikacji przez niektére kraje
Wspdlnoty Europejskiej). ,W dokumencie tym - przypominal Grzegorz Gérny -
ani razu nie pojawia sie stowo chrzescijanstwo. W punkcie, w ktérym jest mowa
o korzeniach cywilizacji europejskiej, znalazlo si¢ odwolanie do dziedzictwa an-
tyku i o$wiecenia, wyparowalo natomiast prawie 1500 lat chrzescijanstwa — tak
jakby miedzy Markiem Aureliuszem a Wolterem w historii Europy ziala czarna
dziura””. Podobnie zresztg sadzi Joseph Weiler, ktory stwierdzil, ze z punktu
widzenia prawodawstwa konstytucyjnego nie ma zadnych przeszkdd, aby uzna¢
w preambule chrzescijanska tozsamos¢ Europy i jej religijng wrazliwos¢7s. W tym
kontekscie dodatkowego wydzwieku nabiera fakt, ze w calej Konstytucji zabraklo
jakiegokolwiek bezposredniego odniesienia do Boga, mimo ze domagaly sie¢ tego
rzady Polski, Irlandii, Wloch, Portugalii, Hiszpanii, Litwy, Stowacji i Austrii"”.
Dalej, we wlasnie przytoczonej ksigzce Aniot Pétnocy Gérny tlumaczyt:

174 B. Stanistawczyk, Prasa jako forum ideologicznego ataku liberalnej lewicy na Kosciot Katolicki,
»Kultura - Media - Teologia” (2013), nr 15, s. 93.

175 G. Gorny, Aniot Pétnocy, dz. cyt., s. 130.

176 T.H.H. Weiler, Ein christliches Europa. Erkundungsgéinge, Salzburg-Miinchen 2004, s. 91-95.

177 Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Traktat_ustanawiajacy_Konstytucje_dla_Europy [dostep:
10.02.2016].
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»Zapis w konstytucji wskazuje na kulturowe podstawy i dazenia zbiorowosci.
Preambuta - wedlug zydowskiego mysliciela Josepha Weilera - powinna uciele-
$niac ethos i telos wspdlnoty politycznej; odpowiada¢ na pytania: Kim jesteSmy?
Skad przychodzimy? Co jest spoiwem nas taczacym? Jakim wartosciom stuzymy?
Wyrzucajac chrzescijanskie dziedzictwo, Europejczycy ryzykuja, ze nie beda po-
trafili zrozumie¢ samych siebie. Uwaga ta dotyczy nie tylko religijnych, lecz takze
zlaicyzowanych tozsamodci, ktére pozbawione odniesien do chrzedcijanstwa, traca

zdolno$¢ do krytycznego i refleksyjnego samorozumienia™”®.

W finalnej wersji przyjeto nastepujaca forme:

»Inspirowani kulturowym, religijnym i humanistycznym dziedzictwem Europy;,
z ktdérego wynikajg powszechne wartosci, stanowiace nienaruszalne i niezbywalne

prawa cztowieka, jak réwniez wolnoé¢, demokracja, réwno$¢ oraz panstwo prawne™?.

Zaznaczono co prawda — podkreslita Weronika Krupa - istnienie jakiego$
blizej nieokreslonego religijnego dziedzictwa Europy, lecz nie stwierdzono, ze
chodzi o chrzeécijanstwo'™. Kompletna chrystofobia — powiedzialby Joseph Weiler.

- Apologeci dziennikarze ostrzegaja, ze liberalny, lewicowy medialno-poli-
tyczny $wiat Zachodu doszed! w tym wzgledzie do absurdu - stawia on na piedestale
mniejszoséci, a porzuca chrzescijanstwo, wiecej, propaguje ,nieche¢, a niekiedy
nawet wrogos$¢ wobec [niego]™®'. Owszem, ataki na chrzescijan s3 w mediach po-
tepiane, ale nadal traktowane jako matlo znaczgca wzmianka o takim samym po-
ziomie wazno$ci co najnowsze wyniki sportowe. Tymczasem - stwierdzil Ryszard
Legutko - ,,atak na chrzescijan powinien by¢ traktowany jako atak na dziedzictwo
europejskie. I nie jest to tylko argument historyczny, ale catkiem wspoélczesny.
Tam, gdzie atakuje si¢, wypedza chrzescijan, tam nastepuje deokcydentaliza-
cja, oslabienie kultury europejskiej. Jest zatem w naszym interesie politycznym
obrona chrzescijan. Klopot polega na tym, ze Europa nie chce tego przyznac¢™'®,
bo oznaczaloby to oficjalnie uznanie faktu ogromnego znaczenia tej religii dla
calego kontynentu i kultury euroatlantyckiej. A tego w Europie multikulturowej,
nowoczesnej, antyklerykalnej i otwartej na przyjmowanie réznorodnych mniej-
szo$ci robi¢ nie wolno, nawet ,,w sytuacji - podkreslit Legutko — gdy muzulmanie

178 G. Gorny, Aniot Pétnocy, dz. cyt., s. 130-131.

179 Zob. https://europa.eu/european-union/sites/europaeu/files/docs/body/treaty_establishin-
g a_constitution_for_europe_pl.pdf [dostep: 12.05.2017].

180 W.M. Krupa, dz. cyt., s. 74-77.

181 T. Terlikowski, R. Legutko, Europa powinna broni¢ chrzescijan, ,Do Rzeczy” (2015), nr 49,
s. 82.

182 Tamze, s. 83.
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rozpoczeli dynamiczne dziatania na rzecz ekspansji na tereny, ktére nigdy nie byly
muzulmanskie. Dlatego Europa powinna by¢ w obronie chrzescijan stanowcza.
Defensywa nie udobrucha islamu ani muzutmanoéw. [...]”"%.

- Polscy apologeci nader chetnie pytaja, kiedy nastapita zmiana z postrze-
gania tradycji chrzescijanskiej i uznawania jej za bardzo wazna czes¢ cywiliza-
cji euroatlantyckiej na bezkrytyczne praktykowanie polityki multi-kulti, ktéra
zréwnuje wszystkie kultury. Ryszard Legutko doszukiwal si¢ przyczyn tej zmiany
w braku odwagi ludzi mediéw i paralizu europejskich elit wobec islamu. ,,Z wielu
mediéw i od oficjeli dowiedzielismy si¢, Ze w Nicei zamachu dokonal Francuz -
Mohammed Lahouaiej Bouhlel. W Monachium dziewig¢¢ 0séb zabit «18-latek
z problemami psychicznymi»™®*. Oznacza to tyle: lepiej ,,nie méwi¢, ze zamachu
dokonal muzulmanin, lecz chory psychicznie obywatel niemiecki. Jesli zabojca
jest bialym chrzescijaninem, to mozna go nazwac biatym chrzeécijaninem. Jesli
jest Murzynem, to nie wolno powiedzie¢, ze jest Murzynem”™'.

- Dominika Cosi¢, od 2016 roku korespondentka TVP w Brukseli, przywo-
tuje charakterystyczne przyktady pluralizmu de iure: w USA i w Wielkiej Brytanii
zostala zakazana emisja filmu Za jakie grzechy, dobry Boze, ktory przesmiewczo
ukazywal podejscie rdzennego francuskiego spoteczenstwa do zydow, chrzescijan
i muzulmandéw; na Wyspach Brytyjskich usiluje sie zmusi¢ wyzsze uczelnie, aby
w debatach uniwersyteckich zakazywaly uczestnictwa oséb o pogladach antyis-
lamskich; w Madrycie chciano zrezygnowac z wystawiania chrzescijanskich jasetek
i stworzy¢ laicki misz-masz z kobietami grajacymi Trzech Kroli'*¢.

- Za symptomatyczne dla poparcia ideologii multikulturalizmu uznaje si¢ wy-
powiedzi politykéw zachodnich, ze islam jest czescia niemieckiej kultury i panstwa
(Angela Merkel: ,,islam jest czgscig Niemiec”) lub - jak stwierdzila wiceprzewodni-
czaca Komisji Europejskiej Federica Mogherini - ,,jest przeszto$cia, terazniejszoscia
i przyszloscig Europy”. Niebezpieczenstwo tego rodzaju wypowiedzi polega, po
pierwsze, na promowaniu multikulturalizmu jako jedynie stusznej postawy no-
woczesnego Europejczyka. Po drugie, chrzescijaniska tozsamos¢ i chrzescijanska
kultura staja sie w tej optyce czyms$ niewaznym, przebrzmiatym, wigcej, winny by¢
traktowane jako przeszkoda dla wielokulturowosci. Po trzecie, jest to wcigz ten
sam program nowej lewicy, ktora juz od 1968 roku glosi, ze dzwigarem rewolucji
nie s3 juz réznice ekonomiczne, ale dialektyka ,,mniejszosci” i ,wiekszo$ci”, srod-
kiem - walka z dyskryminacja, a celem zniszczenie dotychczasowego, nienauko-
wego modelu spoleczenstwa. Zdaniem Marka Jurka, rewolucja ta odniosta sukces,

18 Tamze.

A. Niewinska, R. Legutko, Krew sig¢ leje, a oni wcigz to samo, ,Do Rzeczy” (2016), nr 32, s. 16.
185 Tamze, s. 16-17.
186 D, Cosié, Ani stowa o islamie, ,Do Rzeczy” (2016), nr 2, s. 38.
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gdy na mocy traktatu lizbonskiego wpisano koncept ,,niedyskryminacji” do praw
podstawowych Unii. W imig ,,niedyskryminacji” mozna teraz z zycia spolecznego
usuwac wszystko, co ideolodzy multikulturalizmu uznajg za naruszenie praw tej czy
innej mniejszo$ci. Tak na przyklad w niektdrych szkotach angielskich, ze wzgledu
na muzulmanska mniejszo$¢, zmienia si¢ juz nazewnictwo czasu historycznego —
uczniowie nie beda si¢ w nich uczy¢ o wydarzeniach ,,przed Chrystusem” i ,,po
Chrystusie”, ale ,,przed nasza erg” i ,za naszej ery” (jak za PRL-u)"¥.

- Polska apologia mocno akcentuje problemy, tkwigce w niekontrolowa-
nej ,,polityce otwartych drzwi” wobec uchodzcéw z Bliskiego Wschodu i Afryki.
Z pewng przesada podkre§la sie tutaj, ze europejskie elity nie chcg dostrzec zwigzku
miedzy naplywem muzulmanskich imigrantéw i uciekinieréw z Syrii z szerzaca sie
fala radykalnego islamu, ktéry padl na podatny grunt zlaicyzowanego, chry-
stofobicznego i zorientowanego na wielokulturowos¢ Zachodu. Uwaza sig, ze
islam szerzy si¢ glownie za sprawa setek tysiecy uchodzcow i imigrantéw, ktérzy
od dziesigcioleci osiedlajg sie w Niemczech, Francji czy Belgii. Ryszard Legutko
przyznal, ze jest to zwigzane ,,z kacem moralnym, jaki spoleczenstwa Zachodu
mialy po okresie kolonizacji”, a ,,ch¢¢ przyjecia migrantéw z Afryki czy Bliskiego
Wschodu $wiadczy o ich wrazliwosci moralnej”, skutki tego sa jednak ,,optakane™*s.
Dla muzutmandéw przybywajacych do Europy jej zasady wspoétzycia spotecznego
s3 zazwyczaj niezrozumiale i nie do przyjecia. Daza wigc do wprowadzania zasad
religijnych i spofecznych islamu — nadal jest to ten sam islam, ktéry panuje w kra-
jach arabskich, gdzie prawo szariatu jest czyms$ normalnym.

- Tomasza Terlikowskiego, podobnie jak Pawtla Lisickiego'® i Rafala
Ziemkiewicza'’, nie dziwi nieche¢ europejskich rzadéw do mieszania sie w konflikt
na tle religijnym, skoro sam Ko$cidl nie czuje si¢ zobowiagzany do nawracania
muzulmanéw, widzi w islamie religie pokoju i jako jedyna wlasciwg postawe
promuje irenistycznie rozumiany dialog™'. Pisali oni, z jednej strony, o ,ekume-
nicznej naiwnosci posoborowego Kosciola”, a z drugiej, o ,,micie europejskiego
islamu”, pokojowego i otwartego na warto$ci demokratyczne. ,,Tylko petna prawda
o islamie — zauwazyl Terlikowski w tekscie o wiele znaczacym tytule Wskrzesi¢
ducha krucjat - pozwala ocenic¢ zagrozenie. Niestety, zaréwno politycy, jak i ludzie
Kosciota nie chcg o niej mowic oraz sprawiaja wrazenie, jakby opowiadanie bajek
moglo kreowa¢ polityke. [...]”"*>. Nie brakuje katolikow — pisal w innym felieto-
nie Terlikowski — ktorzy uwazaja, ze nalezy usuna¢ figury przedstawiajace walke

187 Por. M. Jurek, Nasz islam powszedni, ,,Go$¢ Niedzielny”, 8.04.2018, s. 74.

185 A. Niewinska, R. Legutko, dz. cyt., s. 18.

189 P Lisicki, Dzihad..., dz. cyt., s. 24-25.

0 R. Ziemkiewicz, Cywilizacja..., dz. cyt., s. 22.
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z muzulmanami z hiszpanskich katedr, a nawet udostepni¢ im na modlitwe $wig-
tynie, ktdre kiedy$ stuzyty wyznawcom islamu jako meczety. Przywolal réwniez
przyklad biskupa Padwy, w imig tolerancji i pokoju zachecajacego do rezygnacji
z eksponowania szopek bozonarodzeniowych, moga one bowiem razi¢ innowiercéw
lub niewierzacych'”. Skoro papieze widzg w muzutmanach przyjaciol i braci, ktoz
bedzie $mial widzie¢ w nich najezdzcow"*? - pytal Ziemkiewicz. Wedlug Pawta
Lisickiego, korzenie chrzescijanskiego defetyzmu wobec islamu tkwig w soborowej
nauce o wolnosci religijne;j.

»Zamiast starej doktryny mowiacej o tolerancji dla innych religii w obrebie panstwa
uznajgcego prawdziwos¢ katolicyzmu, Ko$ciét przyjat nowq nauke o wolnosci reli-
gijnej, zgodnie z ktéra obowigzkiem panstwa jest zapewnienie calkowitej swobody
tak prywatnego wyznania, jak i kultu publicznego poszczegélnym wspolnotom
religijnym. Nawet wtedy, gdy zwalczajg one i podkopuja chrzescijanstwo™.

- Zdaniem Weroniki Krupy®s, ,,r6znica miedzy defetyzmem Kosciota za pon-
tyfikatu Franciszka a defetyzmem wtadzy wobec ekspansji islamu polega na tym,
ze politycy zaslaniajg si¢ multikulturalizmem, ktéry dopuszcza (a nawet nakazuje)
funkcjonowanie obok siebie réznych religii i kultur, Kosciét natomiast broni sie
konsekwentng wiarg w pokojowy islam, ktory z chrzescijanstwem wiecej taczy, niz
dzieli”. W obu przypadkach nie podejmuje si¢ jednak przez lata zadnych konkretnych
krokéw lub na zbyt mala skale, ktore miatyby przywrocic status quo ante z czasow,
gdy muzulmanska mniejszo$¢ w Europie nie byla jeszcze tak liczna i nie budzila
tylu kontrowersji, probleméw i zagrozen terrorystycznych. Wierzy si¢ natomiast,
ze z biegiem czasu islamisci si¢ zasymiluja i bedzie mozliwe pokojowe wspdtist-
nienie na terenie Starego Kontynentu. Carl E. Olivestam okreslif juz w 1988 roku
te teori¢ mianem ,nowoczesnego euroislamu”™?’. Zdaniem polskich apologetow,
nie sprawdzila si¢ ona jednak, wigcej, Tomasz Terlikowski nazwal jg mitem i na
potwierdzenie tego przypomnial, ze ,tatarski (niewatpliwie $wietnie zintegrowany
i pogodzony z warto$ciami Europy) model islamu nie jest atrakcyjny dla konwertytow
nawet w Polsce, a w Europie Zachodniej nikt nawet o nim nie styszal™*. Wedlug
Terlikowskiego, nie ma wiec szans na to, aby w przyszlosci cokolwiek w tej kwestii sie
zmienilo, a to przede wszystkim dlatego, ze zmian nie chca sami zainteresowani,

195 Tenze, Nie walczy¢ z religig!, ,Do Rzeczy” (2015), nr 50, s. 61.
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ktérym odpowiada obecny status islamu promowanego, chronionego i traktowa-
nego przez zachodnie rzagdy w sposéb priorytetowy. Publicysta uwaza nawet, ze
»0powies¢ o nowoczesnym islamie, zdolnym do reformy i reformacji, jaka od dawna
karmig nas politycy, eksperci, a niestety réowniez duchowni, to zwyczajna bajka™?.

W strone przysztosci

Amerykanski politolog Francis Fukuyama (ur. 1952) w 1989 roku opublikowat esej
Koniec historii, ktory pdzniej rozwingl w ksiazce Koniec historii i ostatni cztowiek
(1991). Postawil w niej teze, ze wraz z upadkiem panstw realnego socjalizmu w ca-
tym $wiecie nastapi demokracja i wolnorynkowy system gospodarczy. Mozna wigc
bedzie mowic¢ - zinterpretowal te teze Reinhard Marx w ksigzce Kapital. Mowa
w obronie czlowieka — ze ,,w zimnej wojnie ideologii zwyciezy dobro i wolnos¢,
a wraz z tym historia dobiegla kresu, poniewaz osiagneta swoje wewnetrzne spet-
nienie. W przyszlosci bedzie juz tylko jedna forma rywalizacji: milujace pokoj
i wolnos¢ narody beda ze sobg konkurowa¢ na wolnym rynku”®.

W roku 1993 inny politolog amerykanski - Samuel Huntington (zm. 2008)
w pracy Zderzenie cywilizacji? przeciwstawit sie tezie Fukuyamy. Stwierdzil, ze nie
tylko nie rozszerza si¢ ogolny dobrobyt, ale zwigksza si¢ przepas¢ miedzy biednymi
a bogatymi. Wzrastajg tez réznice kulturowe wynikajace z wierzen religijnych.
W przyszlosci moga one przerodzi¢ si¢ w starcia migdzy cywilizacjami, w wojne
cywilizacji. Tezg t¢ zdecydowanie poparfa Oriana Fallaci. W swoich ksigzkach:
Wsciektos¢ i duma oraz Sita rozumu stwierdzila, ze cho¢ muzulmanie maja czesto
obywatelstwo francuskie, niemieckie czy angielskie, to z racji religijnych nie potrafia
sta¢ sie integralng czescig dziejow i kultury tych krajow. Terroryzm islamski jest
uciele$nieniem globalnej ofensywy zwanej Revival Islam, majacej na celu zniszcze-
nie zaréowno chrzescijanstwa, jak i kultury $wieckiej Zachodu. Zarzucala Janowi
Pawlowi II naiwng wiare, ze muzulmanie zgodza si¢ na dialog z chrzescijanami.
»Jedenasty Wrze$nia — pisala dziennikarka — naprawde wykradl mnie sobie samej,
a to, co dzieje si¢ od tamtej pory, oplatuje mnie mocniej niz lepka pajecza sie¢. Kazda
nic tej sieci jest jak sznur, ktory wiezi mnie, przykuwa do tej tragedii, po$réd ktdrej
toczy sie nasze zycie. Tq tragedia jest zachlanny, pelzajacy, mroczny islam. Jego
zarfocznoé¢ i pragnienie podboju, ujarzmiania. Jego kult Smierci, rozmilowanie
w Smierci. Jego dwulicowo$¢ i nieszczero$¢. Slepy, gtuchy, ogtupialy Zachéd. Jego
rak moralny i intelektualny, jego stabos¢ i bojazliwos¢. Jego masochizm™.

%9 Tenze, Wskrzesic..., dz. cyt., s. 58.
200 Krakow 2009, s. 282.
201 Q. Fallaci, Wywiad z samg sobg, Warszawa 2005, s. 165.
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Zdaniem Fallaci, prawo Unii Europejskiej daje schronienie milionom mu-
zulmanoéw, wérdd nich gléwnie terrorystom, ulatwiajac ,najezdZcom wejscie na
nasze terytorium, a potem pozwalajac im wldczy¢ si¢ bez przeszkod po naszym
domu™. ,Nie wszyscy muzulmanie sg terrorystami, ale wszyscy terrorysci sa
muzulmanami” - podkreslata. Zarzucata przy tym ideologom multi-kulti poszu-
kiwanie ztudnych podobienstw migdzy kultura islamu a kulturg europejska oraz
negowanie wielkosci i Zrédel tej drugiej. Pytala: ,,Co do diabta znaczy —«kulturowe
podobienstwa z Bliskim Wschodem», wy umystowo niedorozwiniete paple? Gdzie
do diabla lezy to kulturowe podobienstwo [...] ?! W Mekce? W Gazie, w Damaszku,
w Bejrucie?!? W Kairze, w Trypolisie, w Nairobi, w Teheranie, w Bagdadzie,
w Kabulu?!?”2%, Poréwnywanie dobytku kulturowego Europy i Bliskiego Wschodu,
utozsamianego z islamem, jest, wedlug niej, niedopuszczalne. Cho¢, jak sama
przyznawala, Basnie tysigca i jednej nocy to opowiesci jej dziecinstwa*, nigdy
nie da sie ich zestawi¢ z dzietami Platona, Wergiliusza, $w. Augustyna, Dantego,
Szekspira i Kanta.

Orianie Fallaci nawet w §miertelnej chorobie zabraniano powrotu do wloskiej
ojczyzny. Ale juz, poczawszy od roku 2010, takze czolowi przywodcy europejscy:
Angela Merkel, Nicolas Sarkozy i David Cameron zaczeli publicznie o§wiadczac,
ze ideologia multi-kulti poniosta kleske. Kanclerz Merkel podkreslita, ze przyby-
sze muszg zadba¢ o swoja integracje, gtéwnie przez nauke jezyka niemieckiego.
Cameron oswiadczyl, ze ugrupowania muzulmanskie, jesli nie popra réwnych
praw dla kobiet i nie opowiedzg sie za integracja, straca dostep do publicznych
pieniedzy. Wszyscy osiedlajacy sie w Wielkiej Brytanii muszg tez zna¢ jezyk angiel-
ski, a w szkotach bedg obowigzkowo uczy¢ si¢ historii Anglii. Prezydent Sarkozy
z uporem podkreslal, Ze muzulmanie mieszkajacy we Francji powinni akceptowac
francuska kulture i zasady zycia spotecznego. Wielu obawia si¢, ze wielokultu-
rowo$¢ i zwigzana z nig tolerancja jest czescig szerszego zjawiska — moralnego
relatywizmu, ktory stanowi ,,podzwonne dla cywilizacji”.

Richard John Neuhaus i George Weigel optymistycznie sadza, ze Zachod
staje dzisiaj do konfrontacji z odfamem islamu, ktéry okreslili mianem dzihady-
zmu, inspirowane;j religijnie ideologii gloszacej, ze uzycie wszystkich dostepnych
srodkow w celu opanowania calego §wiata przez islam jest obowigzkiem moralnym
kazdego muzulmanina. Weigel potraktowatl zatem jako zbyt szerokie twierdzenia
zaréwno Fallaci (chodzi, jego zdaniem, nie o caly islam, lecz o pewien jego ra-
dykalny odtam), jak i Huntingtona. Neuhaus stwierdzil, ze mlodzi muzutmanie
w Europie bedg przejmowac raczej konsumpcjonistyczny styl zycia Zachodu,

202 Tamze, s. 130
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a pesymistyczny obraz upadku chrzescijanistwa (jak u Michela Houellebecqa, do-
daliby$my dzisiaj) ,,jest bardziej ztozony, niz to si¢ wydaje”). Takze Benedykt X VI
uwazal, ze terroryzm o podlozu muzulmanskim nie jest wojna religii - islamu
z chrzesdcijanstwem. Autorami atakéw — przypominat papiez — sg matle grupy
fanatykow. I dodawatl: o ile terroryzm jest irracjonalny i zamkniety na dialog,
o tyle wytrwaly dialog miedzy religiami monoteistycznymi jest zaproszeniem do
porzucenia terroryzmu.

Istotnym skladnikiem najbardziej podstawowej profilaktyki — duchowej
i politycznej - jest sprawa fundamentéw naszej kultury. W Europie, méwit w 2000
roku kard. Joseph Ratzinger, zmierzamy do ,dyktatury relatywizmu” - zasada
staje sie postmodernistyczna wzglednos¢ wszystkiego. Jesli stary kontynent ma
przetrwac — podkreslal - potrzebuje ,,nowej samoakceptacji”. Kulturowy pluralizm,
z wielkim zapalem chwalony i popierany, polega czesto na odrzucaniu z pogarda
tego, co wlasne, na ucieczce od wlasnych wartoéci. A przeciez pluralizm ten nie
moze sie osta¢ bez wspolnego zachowania pewnych statych wartosci; bez punktéw
odniesienia we wlasnej tradycji; bez pielegnowania w nas samych szacunku dla
tego, co $wiete; nie moze si¢ wreszcie oby¢ bez ukazywania takiego oblicza Boga,
jakie zostalo nam objawione — Boga pelnego milosierdzia dla ubogich i stabych;
Boga, ktory stal si¢ czlowiekiem i ktdry cierpigc razem z nami, nadaje cierpieniu
godno$¢ i opromienia je nadzieja. Jesli tego nie czynimy, to nie tylko zdradzamy
tozsamos$¢ Europy, ale i stajemy si¢ niezdolni do dialogu z innymi. Dla $wia-
towych kultur, a zwlaszcza dla islamu, absolutny laicyzm, jaki rozpanoszyl sie
na Zachodzie, jest czyms glteboko obcym. Dlatego wlasnie pluralizm kulturowy
stanowi dla nas wezwanie, by$my na nowo zaglebili si¢ w swoim wnetrzu - kon-
kludowat J. Ratzinger*®.

Niestety, na co dzien $§wieci tryumfy polityczna poprawnos¢ i rozmywa-
nie chrzescijanskiej tozsamosci w imie nowoczesnosci. Jak pamietamy, Manuel
Castells - tworca najwiekszego bodaj kompendium wiedzy o wspolczesnosci,
jakim jest trylogia Wiek informacji: gospodarka, spoteczeristwo, kultura (Warszawa
2008-2009), jeden z tomow tej trylogii zatytulowat Sita tozsamosci. Castells stwier-
dzil, Ze u zarania wieku informacji, w spoleczenstwie sieci, tozsamosci kurcza si¢
irozpadaja. Jestesmy ,$wiadkami wylaniania si¢ §wiata skiadajacego sie wylacznie
z rynkow, sieci, jednostek i strategicznych organizacji, rzadzonego na pozor przez
wzorce racjonalnych oczekiwan [...]”2%. W tym nowym $wiecie — konstatowal —
ludzie zdaja si¢ juz obywac bez tozsamosci. Wystarczaja im podstawowe instynkty,
swiadomo$¢ dominacji, selfistyczne kalkulacje. Szerzy si¢ nomadyzm, zaczyna
przewaza¢ element dionizyjski grozacy zatarciem wszystkich granic i czyniacy
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problematycznymi normy polityczno-prawne i cywilizacyjne. Dotyczy to w réwnej
mierze panstw narodowych, rodziny, tradycyjnych ruchéw (ruch robotniczy), jak
i Ko$ciolow, religii®””.

Podejscie autora Sity tozsamosci do miejsca religii w tym procesie w szcze-
golnosci jest zdecydowanie redukcjonistyczne. ,,Koscioty gtéwnego nurtu - twier-
dzil - praktykujac pewng forme zsekularyzowanej religii zaleznej albo od panstwa,
albo od rynku, utracity wiele ze swej zdolnosci wymuszania zachowan w zamian
za zapewnianie pociechy i sprzedawanie niebianskich nieruchomosci”. To banalne
uogolnienie jest wszystkim, co Castells ma do powiedzenia na temat wspoélczesnych
Kosciotow gléwnego nurtu, jak je nazwal. Pozostale stronice ksiazki, po§wiecone
tozsamosci religijnej religii, dotyczg juz tylko fundamentalizmu - badz chrze-
$cijanskiego, badz islamskiego. Tworzace sie dzisiaj ruchy fundamentalistyczne
pelnia, zdaniem socjologa, funkcje formowania ,,tozsamosci oporu”. Okopuja sie
»we wspolnotowych niebiosach i nie pozwalaja, zeby zmyly je globalne przeptywy
iradykalny indywidualizm. Buduja [...] swoje wspolnoty wokoét tradycyjnych war-
tosci, takich jak Bég, nardd i rodzina, oraz zabezpieczaja emblematami etnicznymi
i terytorialng obrona zamkniegcia swych obozowisk ™. W pewnych przypadkach
ich opér - kontynuowal Castells - moze generowac ,,tozsamosci projektu, dazace do
przeksztalcenia spoteczenstwa jako catosci [...]"**. Rozwijaja si¢ bowiem w ruchy
»dazace do ponownego umoralnienia spoleczenstwa, ponownego ustanowienia
boskich, wiecznych wartosci i ujecia catego $wiata, a przynajmniej najblizszej
okolicy, we wspolnote wiernych, a tym samym stworzenia nowego spoleczenstwa.
[...] Zadaja [one] zwrotu swej pamieci historycznej i/lub potwierdzajg trwatos¢
swych wartosci przeciwko roztapianiu si¢ historii w bezczasowym czasie i celebracji
tego, co efemeryczne, w kulturze rzeczywistej wirtualnosci [...]. Wykorzystuja
technologie informacyjng do horyzontalnego komunikowania si¢ i wspélnoto-
wej modlitwy, odrzucajac jednoczes$nie nowe ubdstwienie techniki i chronigc
transcendentne wartosci przed dekonstruujacg logika samoregulujacych sie sieci
komputerowych ™.

I to wszystko. Chrzedcijanistwo nie przedstawia juz, zdaniem hiszpanskiego
socjologa, dla wigkszosci spoteczenstw naszego kregu kulturowego zadnego zrédia
tozsamosci, zresztg to, co dotad oferowalo, to bylo tylko ,,zapewnianie pociechy”
i ,sprzedawanie niebianskich nieruchomosci”, potaczone ze ,,zdolnosciag wymu-
szania [adekwatnych] zachowan™". Tertium non datur.

Na pewno?

27 Tamze.
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Zakonczenie

Gl6éwna teza tej ksigzki brzmiata: Nie wystarczy moéwi¢ dzisiaj tylko o nurcie
dziennikarstwa konserwatywnego. Wolno i trzeba méwic takze o apologii dzien-
nikarskiej czy o apologii uprawianej przez dziennikarzy. Chodzi o rodzaj dzienni-
karstwa ,,z misja”, dziennikarstwa zaangazowanego, obywatelskiego, ktore stawia
sobie za cel obrone fundamentéw cywilizacji euroatlantyckiej i w zaangazowaniu
tym przediuza nurt refleksji uprawianej przez wieki w naszej przestrzeni cywiliza-
cyjnej — nurt apologijny. Jego dostrzezenie staje si¢ rzeczg niebywale wazng wobec
zdecydowanego ,,przechylu na lewo” badz bezideowosci wielu wspolczesnych
mediéw, publicystow i dziennikarzy.

To ostatnie zdanie koresponduje z dos¢ krytycznym spojrzeniem na wspol-
czesne dziennikarstwo, jakie przewaza w zamykanym w tym miejscu studium.
Nigdy jednak nie moze by¢ tak zle, zeby nie moglo by¢ lepiej. Mam wigc nadzieje,
ze udalo mi si¢ rowniez wykazac, iz to wlasnie wcale niemate grono dziennikarzy
przyczynilo sie do czegos, co nazywamy powrotem badz tez odnowa apologii', cho¢
oni sami nie zawsze wiedzg, ze s3 apologetami. Lubie wspomina¢, jak kilka lat temu
zaprosilem na zorganizowang na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego
konferencje, zatytutowang Powracanie apologii, kilku wybitnych polskich publicy-
stow, czesto przywolywanych w tej ksigzce. Kiedy w konncowym stowie thumaczy-
tem, ze zaprosilem ich dlatego, iz widz¢ w nich wspoélczesnych apologetow, dwaj
z nich wydawali si¢ mocno zaskoczeni tym faktem. Moze dlatego, ze stowo to ma
dzisiaj zdecydowanie ,,splaszczone” konotacje, dalekie od jego bogatej historii
czy nawet prehistorii. Warto ja jednak przypominac i w perspektywie tej pamieci
spoglada¢ na dzien dzisiejszy i w przyszto$c.

Tomasz Terlikowski na pytanie: ,,Czy czuje si¢ apologeta?” odpowiedzial:

»Nie wiem. Przede wszystkim jestem publicysta, filozofem, ale tez uwazam, ze
jesli sie spojnie filozofuje, to prowadzi do tez [...]: ze Bdg istnieje, ze Bog stworzyt
$wiat (to oczywiscie teza objawiona, ale doprowadza do niej spdjne my$lenie filozo-
ficzne); ze czlowiek jest z jednej strony pigkny, dobry i prawdziwy tak jak kazdy byt,
azdrugiej strony dotkniety jakimi$ zranieniem, bélem, cierpieniem, ale i wada, ktora

! Zob. M. Skierkowski (red.), Powracanie apologii, Ptock 2013.
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w teologii nazywana jest grzechem pierworodnym. Na tym mocnym fundamencie
metafizycznym zbudowany jest ogromny system doktryny i teologii, ktéry moim
zdaniem jest absolutnie spdjny, jesli nie wyjmie si¢ z. niego dla jakich powoddéw
[niektérych] cegielek. [...] Jedyna metoda na rozbicie racjonalnosci wiary jest prze-
konanie cztowieka, Ze moze zy¢ inaczej. I gdy zacznie zy¢ inaczej, [....], btyskawicznie
zbuduje sobie usprawiedliwienie i rozbije ten system [...]. W tym znaczeniu pewnie
mozna o mnie powiedzie¢, Ze jestem apologeta, ale apologeci to sg wielcy ludzie,
a ja skromnie, na jakimi$ swoim poletku pracuje™

Podstawowg cechg apologii bylo i pozostaje me¢zne stanie przy prawdzie,
ktdra zostata uznana za prawde zycia i §wiata - przy ,,starych zakleciach ludzkosci”,
zapisanych w Biblii, w realistycznej metafizyce, opartej na zasadzie adaequatio rei
et intellectus, i w rzymskim prawie, ktore dobrze wiedzialo, co znaczy suum cuique.
Chodzi w niej zatem o to swoiste sprz¢zenie prawdy i zycia, jakim jest zawsze swia-
dectwo. Apologia jest bowiem, musi by¢ odmiang tego $wiadectwa o wymiarze
gleboko intelektualnym, zarazem jednak angazujacym catos¢ ludzkiej egzystencji.
Zabrzmi to patetycznie, ale jak nie przywota¢ w tym miejscu werséw Poety: ,,masz
malo czasu trzeba da¢ $wiadectwo [...] / strzez si¢ jednak dumy niepotrzebnej /
ogladaj w lustrze swa blazenska twarz / powtarzaj: zostalem powotany - czyz nie
byto lepszych”.

Oznacza to réwniez moralne wyzwanie dla wspdtczesnych apologetow —
winni by¢ pomni niebezpieczenstw drzemiacych w postawach defensywnych,
w zwigzkach religii z polityka, w braku pragnienia spotkania z Innym, ciekawosci,
dlaczego tak wlasnie myslii przezywa ludzka, wspolna nam wszystkim, egzystencje.
Zeby pamietali, ze - jak napisatem - ten §wiat ostatecznie pozostaje nie w szponach
szatana, lecz w promieniach Logosu. Zeby o tym wiedzieli. Zeby przyszli po nich
inni, ktérzy wiedzac, beda ich dzieto kontynuowa¢ nowymi srodkami® w nowych
czasach, posrod nowych pytan, wyzwan i zagrozen. I zeby potrafili dotrze¢ do
tych, ktorych bedzie by¢ moze niedlugo najwiecej, do ,apateistow”, jak ich nazwat
Tomasz Halik - tych, ktdérzy nie stawiajg sobie zadnych glebszych pytan, ktérym
jest wszystko jedno...

Last but not least... Na koniec chce zaznaczy¢ dwie rzeczy, dla mnie osobiscie,
ale mysle takze dla kazdej apologii, niezwykle wazne.

Pierwsza - jestem przekonany, ze — wbrew tylu stabosciom wspodtczesnych
przedstawicieli apologii dziennikarskiej oraz nieufnosci szerokiej publicznosci —
stuzy ona obronie fundamentéw naszej cywilizacji, chociaz nie jest to juz ani obrona
»panstwa chrzedcijanskiego”, ani tego, co od $redniowiecza opisuje si¢ sfowem

2

Wywiad Anny Wojszko i Marka Waresy z 2017 roku. Archiwum wtasne autora.

> Zob. M. Przybysz, Kosciét w kryzysie? Crisis management w Kosciele w Polsce, Tarnow 2008.
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Christianitas, czyli - jak mawia Chantal Delsol - Ze wspdlng moralnoscia wszyst-
kich bedzie moralnos¢ Kosciota i prawami wszystkich bedg prawa wywodzace sie
z nauki Ko$ciota. Jestem tez, wbrew pesymizmowi wielkiego, naprawde wielkiego
Josepha Ratzingera, przekonany, ze wciaz jest do obronienia i przekazania dalej
pewien powszechny, osadzony w ,ludzie”, zwigzek: chrzescijanskich symboli,
$wietosciizobowigzan etycznych. Obrona ta i przekaz beda sie jednak dokonywac
coraz bardziej w ramach spoteczenstwa wielokulturowego, spoleczenstwa szybkiej
komunikacji najrozmaitszych wartosci i zdobyczy cywilizacyjnych, ich $cierania sie,
przyjmowania lub odrzucania. Nie traktujac go jako ideatu, nie narzucajac go sila,
musimy wszyscy uczy¢ sie¢ w nim zyc.

I druga rzecz - to nie apologia jest kwestig najwazniejsza w dziennikarstwie
zaangazowanym, bo przeciez o takie chodzilo w tej ksigzce. Najwazniejsze jest
wydobywanie z obojetnosci, realtywizmu czy nihilizmu przez budzenie wrazli-
wosci na wymiar etyczny i duchowy Zycia. Wyraza si¢ to w obowigzku nieranienia
i czulosci wobec dziecka jeszcze przed jego narodzeniem, a potem wobec kazdego
bezbronnego; obowigzku wychowywania przez wydobywanie najglebszych moz-
liwosci osoby ludzkiej; obowigzku gos$cinnosci wobec uchodzcy i bezdomnego;
obowigzku wsparcia dla stojacego na progu $mierci. We wskazywaniu najczystszych
zrédel nadziei, diagnozowaniu ograniczen mentalnosci technicystycznej i budze-
niu najgtebszych ideatéw milosci. I nie twarz stezala w walce, ale obtoki, obloki...
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