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Wprowadzenie

»Wolnosc jest zawsze dotknigta koniecznostiq kompromisu. Wolnos¢ abso-
lutna, ktora jednoczesnie godzi obie strony, jest niemozliwa’.

Zygmunt Bauman

Smier¢ Baumana (2017) ponownie rozpalita ogieri kontrowersji wo-
kot jego druzgocacych propozycji dla spoleczenstwa najblizszej przyszio-
§ci. Z naszej strony interesuje nas kierunek, jaki to wyznacza dla przyszlo-
§ci tradycji religijnych.

Zygmunt Bauman (polski socjolog, filozof i eseista pochodzenia
zydowskiego) badal, jakie sa cechy wspélczesnej epoki i religii. Ptynna
nowoczesnos¢ i religia sg postaciami zmian i przemijania. Religia jest zse-
kularyzowana przez utrate wplywéw spolecznych i instytucjonalnych. Jest
indywidualizowana poprzez umozliwienie wigkszej wolnosci i réznorod-
nosci wierzen i praktyk i rewitalizowana poprzez oferowanie poczucia
przynaleznosci, tozsamosci i nadziei.

Dzis bardziej niz kiedykolwiek, nowoczesnos$¢ stata si¢ ptynnym cza-
sem. Stabilnos¢ spofeczna i sila stosunkéw spotecznych stajg si¢ zmienne
i elastyczne. Cztowiek przechodzi spektakularng transformacje, sens zycia
tkwi w osigganych dobrach ekonomicznych. Pustki egzystencjalne i aku-
mulacja kapitalu poszerzyly panorame¢ dehumanizacji. Podobnie, religia
jest przedmiotem groznej transformacji. Rodzace si¢ sekty, ktére zwykle
nazywane s3 religijnymi, zniewazyly imie prawdziwych religii (takich jak
katolicka i zydowska). Mnogos¢ wyznan i impet nowej ery zaki6city wiare

wielu wyznawcéw katolicyzmu.



Wprowadzenie

Bez watpienia nowoczesnos¢ sprzyja depersonalizacji jednostki.
Szczegdlnie w $wiecie brakuje solidnosci, gdzie zwyczaje 1 wierzenia reli-
gijne nie majg ciaglosci, to znaczy tam, gdzie nastgpuje drastyczna i groz-
na zmiana. Przemijanie oczywiscie nie jest szkodliwe. Jednak porywcze
i spontaniczne zmiany w sposobie, w jaki si¢ odnosimy lub w sposobie,
w jaki wierzymy w religie, sa stosunkowo szkodliwe. Nowoczesno$¢ musi
by¢ rozumiana jako nowy sposéb rozumienia ludzkiego $wiata, bez alie-
nacji lub zmuszania go.

Plynna nowoczesno$¢ pospiesznie rozpuszcza ludzka specyfike
w odcztowieczajacej otchtani. Technologia do celéw komercyjnych i bo-
gactwo w akumulacji débr zaszkodzily czlowiekowi. Religia kontra plyn-
na nowoczesnosc stala si¢ czyms sporadycznym, a w najgorszym przypad-
ku synkretycznym, to znaczy, ze osoba przyjmuje dwie lub wiecej religii
jednoczesnie, nie biorac pod uwage sprzecznosci, ktére istnieja miedzy
nimi.

Bauman sugeruje religie dialogiczna, ktéra nie zamierza narzucaé
swojej prawdy ani moralnosci, ale szanuje wolno$¢ sumienia i pluralizm
religijny. Religia dialogiczna, ktéra dostosowuje si¢ do zmian spotecznych
i kulturowych, ktéra nie izoluje si¢ od $wiata ani go odrzuca, ale ktéra
wspélpracuje z innymi sitami spotecznymi, aby zbudowa¢ bardziej spra-
wiedliwy i pokojowy §wiat.

Mam nadzieje, ze Postmodernizm - Kultura - Wolnos¢ religijna w uje-
ciu Zygmunta Baumana autorstwa ks. mgr-a Sebastiana Drzala zdobedzie

wielu czytelnikéw, ktérym zycze ciekawej i inspirujacej lektury.

o. dr Jacek Gorka
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Kultura znajduje si¢ w centrum dyskursu spolecznego. Wielu auto-
réw wypowiada si¢ na temat kultury. Dowodza tego takie stwierdzenia
jak kultura jest sprawg Zycia i Smierci’, kultura jest wszgdzie’ czy kultura jest
na ustach wszystkich’. Kultura jest obecna w zyciu czlowieka, odkad po-
jawil si¢ na ziemi. Stad zrozumiale jest tak wielkie nig zainteresowanie.
Kultura wszak okresla caloksztalt ludzkiej dzialalnosci na swiecie®. Z tej
racji moze ona by¢ na wiele sposobéw rozumiana i pojmowana. Fakt ten
wplywa na trudnosci zwigzane z rozumieniem i pojmowaniem, czym wia-
$ciwie jest kultura, zwlaszcza w czasach wspélczesnych.

Filozofia realistyczna przedstawia kulture jako wlasciwy sposéb ist-
nienia i bytowania czlowieka w tym swiecie. Dzigki niej bowiem czlowiek
moze rozwijac si¢ i dojrzewaé jako cztowiek. Tworzac ja cztowiek ukazuje,
ze rézni si¢ zasadniczo od pozostatych stworzen. Cztowiek bowiem w od-
réznieniu od zwierzat nie jest przystosowany do zycia w $wiecie natury,

gdyz [...] dynamiczna natura ludzkiego bytu, a w tym koniecznosc doskona-

! M. Mamdani, Beyond Rights Talk and Culture Talk. Comparative Essays on the Politics
and Rights and Culture, Nowy Jork — Kapsztad 2000, s. 54.

2 U. Hannerz, When Culture is Everywhere. Reflections on a Favourite Concept, [w:]
tenze, Transnational Connections: Culture, People, Places, Londyn — Nowy Jork 1996,
s. 30-43.

3 M. Sahlins, Goodbye to Triste Tropes: Ethnography in the Context of Modern World
History, ,,Journal of Modern History” (1993), nr 65, s. 19.

* Britannica okres$la kulturg jako behaviour peculiar to Homo sapiens, together with
material objects used as an integral part of this behaviour. Thus, culture includes lan-
guage, ideas, beliefs, customs, codes, institutions, tools, techniques, works of art, ritu-
als, and ceremonies, among other elements. https://www.britannica.com/topic/culture
(dostep 22.01.2023).
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lenia sig czlowieka wymaga specyficznej, wlasciwej kulturowey niszy, w ktorej
sam czlowiek moze sig spetnic jako czlowiek, a wigc biologicznie przetrwac
i duchowo si¢ rozwijac. Kultura stanowi zatem o tym, co czlowieka do-
skonali i rozwija jego réznorodne potencjalnosci: tak ciata jak i ducha. Za
pomoca swoich duchowych wiadz: rozumu i woli cztowiek przeksztatca
zastang rzeczywistos¢, by wytworzy¢ nisz¢ — kolebe — kulture. Jednocze-
snie kultura ksztaltuje obyczaje i instytucje. Sprawia to, iz rozwija si¢ Zycie
spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci — padstwie. Dzigki niej
zycie czlowieka jest bardziej ludzkie. Kultura ma ponadto za zadanie wy-
raza¢ i przechowywaé¢ duchowe do$wiadczenia i dazenia cztowieka w tym
celu, by byty pomocne w rozwoju spoleczenstwa i calej ludzkosci®.

Podstawe do klasycznego rozumienia kultury dali filozofowie zyjacy
w starozytnej Grecji. Za sprawg Arystotelesa dokonano na podstawie r6z-
nych rodzajéw ludzkiego poznania wyréznienia dziedzin kultury: nauki
(theoria), moralnosci (praksis) i sztuki (poiesis). W $redniowieczu z kolei te
triade uzupetniono o religi¢ (refigio). W ten sposéb uzyskano integralne
rozumienie kultury. Integralne, poniewaz obejmuje cala ludzka dzialal-
no$¢ w zyciu doczesnym. Jednakowoz na przestrzeni wiekéw rozumienie
kultury ulegalo licznym modyfikacjom. Wynikalo to z przyjmowanych
swiatopogladéw, ideologii oraz réznego typu antyfilozofii, ktére w znacz-
ny sposéb wypaczaly rozumienie kultury integralne;j’.

Wspélezesng odmiang ideologii modyfikujaca pojecie kultury inte-
gralnej jest schemat myslowy postmodernizmu. Postmodernizm stal si¢

niezwykle popularny ok. lat 50. 1 60. XX wieku®. Od tamtego czasu nurt

> M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 249.

¢ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes (Watykan 7.12.1965) r., pkt. 53.

7 Por. H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 11
(1998), s. 238.

8 Por. tenze, Stuzy¢ kulturze, Lublin 1998, s. 9.
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ideologii po-mo wszedl na state do dyskursu spolecznego i przeniknat
wszystkie dziedziny zycia ludzkiego — nauke, moralno$é, sztuke i religie.
Ideologia postmodernizmu jest bezposrednio i posrednio promowana
na uniwersytetach, w §rodowiskach opiniotwérczych, w mainstream’ie.
Swoje wplywy schemat myslowy postmodernizmu ma zatem w wielu
przestrzeniach Zycia publicznego i prywatnego. Modyfikuje i wplywa on
na sposéb aksjologicznego myslenia ludzi. U podstaw postmodernizmu
lezy postulat prowadzenia polemiki z klasyczng (tradycyjna) wizjg kultu-
ry. Czolowi przedstawiciele mysli postmodernistycznej stoja bowiem na
stanowisku, iz zachodzace zmiany w kulturze i w pojmowaniu samego
czlowieka — twércy kultury — s nieuniknione. Wobec dorobku przesztych
pokolen obecny ksztalt filozofii i kultury wydaje si¢ bowiem by¢ histo-
rycznie i logicznie uargumentowany jako naturalna kolej rzeczy. To post-
modernizm ma stanowi¢ o ksztalcie nowego $wiata i kultury’.
Zagadnienie pojecia kultury w postmodernizmie oraz w odniesieniu
do niego problematyka wolnosci religijnej jest zatem zywe i wzbudza wie-
le kontrowersji. Z tej racji postulat badania pojecia kultury postmoderni-
stycznej oraz pojmowania wolnosci religijnej jest interesujacy i egzysten-
cjalnie wazny. Rzuca on bowiem $wiatlo na wiele wspélczesnych kwestii
zwigzanych z zyciem i dzialalnoscia cztowieka w swiecie wspélczesnym.
W odniesieniu do kultury integralnej podejme si¢ w niniejszej mo-
nografii rekonstrukcji pojecia kultury postmodernistycznej oraz zagadnie-
nia pojecia wolnosci religijnej w pracach Zygmunta Baumana. Zrekon-
struowane pojecia kultury i wolnosci religijnej sa jednak tylko jednymi
z mozliwych modyfikacji pojecia kultury integralnej i klasycznie poje-
tej wolnosci religijnej. Istnieje bowiem wiele odmian postmodernizmu,

co przysparza trudnosci w jednoznacznym okresleniu wspélnego pojecia

° Por. tenze.
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kultury postmodernistycznej i pojecia wolnosci religijnej. Jak stusznie za-
uwazyl H. Kieres, postmodernizmow jest prawie tyle, ilu postmodernistow.
Ograniczamy si¢ zatem do analizy tekstéw jednego z reprezentantéw
nurtu myslenia postmodernistycznego: Zygmunta Baumana. Na podsta-
wie analizy jego twdrczosci zrekonstruujemy pojecia kultury postmoder-
nistycznej i wolnosci religijne;.

Zygmunt Bauman zajmowal si¢ w swojej pracy naukowej zagadnie-
niami zwigzanymi z nowoczesnoscig i ponowoczesnoscia — plynng nowo-
czesnoscig. Jego opisy i analizy dotyczace $wiata wspélezesnego (plynne-
£o) s3 niezwykle trafne i w sposéb wlasciwy oddajg charakterystyczne dla
czaséw ponowoczesnych zjawiska dotyczace caloksztaltu zycia cztowieka.
Z jednej strony Zygmunt Bauman jest zatem wnikliwym uczonym, ktéry
opracowal aparat terminologiczny dla opisywanych zjawisk zachodza-
cych w $wiecie wspélczesnym. Jego wktadem w nauke jest wypracowanie
trafnej terminologii i jezyka, ktéry w prawidlowy i metaforyczny sposéb
ujmuje swiat plynnej nowoczesnosci. 7. drugiej strony Zygmunt Bauman
przedstawia pewne normatywne teksty, postulaty czy tezy dotyczace po-
jecia kultury postmodernistycznej i wolnosci religijnej i z nimi si¢ identy-
fikuje. Bauman promuje jednoczesnie w swoich tekstach pojecie kultury
postmodernistycznej oraz wolnosci religijnej. Jego dorobek naukowy, do-
tyczacy terminologii i tekstéw normatywnych dla schematu myslowego
postmodernizmu, stanowi swoiste novum w nauce. Polski socjolog zajmu-
jacy si¢ wspolczesnoscig nie wypracowal jednak wielu oryginalnych tez.
Jak stusznie zauwazyl A. Szahaj: Zygmunt Bauman nie wymyslit w sumie
nic nowego™. Wiekszos¢ jego tekstéw stanowia bowiem opisy, a inne teksty

s3 pismami normatywnymi, w ktérych identyfikuje si¢ on z opisywanymi

10 Tenze, Postmodernizm. Rzeczywistos¢ czy kreacja, [w:] Poznanie bytu czy ustalanie
sensow?, red. A. Maryniarczyk, P. Gondek, Lublin 2019, s. 176.
1 A. Szahaj, Ironia i milos¢, Wroctaw 1996, s. 137.
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przez siebie zjawiskami. Skoro za§ Bauman potrafil odczyta¢ i nazwaé
zjawiska wystepujace w $wiecie wspolczesnym, to jego liczne publikacije
moga by¢ wykorzystane do podjecia préby zrekonstruowania pojecia kul-
tury postmodernistycznej i, ostatecznie, pojecia wolnosci religijne;.

Gléwny problem niniejszej ksiazki zawarto w pytaniu: Jak rozumie
Zygmunt Bauman kulturg postmodernistyczng oraz pojecie wolnosci religij-
nej? Kolejne rozdzialy udzielaja odpowiedzi czastkowych na wysunigte
pytanie gléwne. Najpierw przedstawione zostanie rozumienie kultury
integralnej, zrekonstruowane pojecie kultury postmodernistycznej oraz
ich zestawienie. W nastgpnej czgsci zostanie zaprezentowane klasyczne
rozumienie nauki i moralnosci. Na tle realistycznego wyjasnienia podjeta
bedzie préba zrekonstruowania pojecia nauki i moralnosci w mysli Bau-
mana. Podobnie w trzecim rozdziale: najpierw przedstawione zostanie
klasycznie rozumiane pojecie sztuki i religii jako faktu ontycznego, by na
tej podstawie zrekonstruowa¢ Baumana pojecia sztuki i religii. Tak prze-
prowadzone badania doprowadza do uzyskania odpowiedzi na gléwne
pytanie postawione w tej publikacji.

W pierwszym rozdziale przedstawimy odpowiedz na czastkowe
pytanie niniejszej monografii: jak pojmuje si¢ kulture integralng oraz po-
Jecie kultury postmodernistycznej? Zaprezentujemy najpierw w diachronii
ksztaltowanie si¢ pojecia kultury. Nastepnie zas - rozumienie kultury in-
tegralnej. Definicja kultury integralnej podana przez M. A. Krapca jest
realistyczng interpretacja kultury. W mysl lubelskiego uczonego kultura
stanowi $wiadome i dobrowolne przeksztalcanie przez czlowieka otacza-
jacego go $wiata. Owo przeksztalcanie-doskonalenie $wiata dokonuje si¢
w nauce, moralnosci, sztuce i religii. Podmiotem kultury integralnej jest
osoba pod aktualnym istnieniem. Przedmiot kultury integralnej stano-
wi aktywno$¢ czlowieka jako osoby we wszystkich znanych obszarach

ludzkiej dziatalnosci, czyli w nauce, moralnosci, sztuce i religii. Na koricu

13
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przedstawimy cel kultury integralnej, jakim jest pelna forma substancjal-
na podmiotu kultury integralnej. Nastgpnie podejmiemy si¢ préby re-
konstrukgji pojecia kultury postmodernistycznej. Najpierw przedstawimy
ksztaltowanie si¢ pojecia postmodernizmu, by nastepnie wydoby¢ gléwne
twierdzenia dotyczace podmiotu w pojeciu kultury postmodernistycznej,
ktéry odbiega od klasycznie pojmowanego podmiotu. Dalej przedstawimy
gléwne tezy dotyczace przedmiotu pojecia kultury postmodernistycznej.
Na konicu zaprezentujemy cel pojecia kultury postmodernistycznej, jakim
jest zapewnienie czlowiekowi szczesécia i tylko w $wiecie czysto material-
nym. Owo szczescie zas czlowiek osiaga poprzez relatywizacje prawdy
i absolutyzacj¢ wolnosci. Ostatnia czgé¢ bedzie stanowila poréwnawcze
zderzenie kultury integralnej z pojeciem kultury postmodernistycznej.
Wskazemy w tej czesci publikacji na gléwne rozbieznosci w rozumieniu
podmiotu, przedmiotu i celu w omawianych sposobach pojmowania kul-
tury. Postepujac w ten sposéb uzyskamy w pierwszym rozdziale publikacji
odpowiedz na pytanie, jak rozumiane jest pojecie kultury integralnej oraz
kultury postmodernistycznej. To ostatnie w znaczny sposéb deformuje
pojecie kultury integralnej. Nastepng czgscia monografii bedzie rekon-
strukcja zaproponowanego przez Baumana pojecia nauki i moralnosci.
Drugi rozdzial bedzie préba odpowiedzi na pytanie: jak Zygmunt
Bauman pojmuje nauke i moralnosé? Najpierw, jako pierwsza z dziedzin
kultury, zajmiemy si¢ nauka. Przedstawimy klasycznie rozumiang nauke,
ktéra jest determinowana metodologicznie poprzez wskazanie na przed-
miot, metodg i cel. Przedmiotem nauki w rozumieniu klasycznym jest to,
co faktycznie istnieje. Realny byt jest natomiast przeniknigty racjonal-
noscig i dlatego cztowiek moze go poznawac. Z kolei metoda badawcza
w tak pojetej nauce jest zawsze efektem dostosowania si¢ procesu pozna-
nia do poznawanego przedmiotu. Wtenczas dopiero jest ona metoda re-

alistycznego poznania. Natomiast celem klasycznie pojmowanej nauki jest
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zdobycie prawdy o rzeczywistosci. Prawda w nauce (filozofii) ma by¢ osig-
gana dla niej samej — scire propter ipsum scire’*. Nastepnie podejmiemy si¢
préby zrekonstruowania Baumana pojecia nauki. Zbadamy, w jaki sposéb
polski filozof pojmuje przedmiot nauki w kontekscie swojej teorii plynnej
rzeczywistosci. Nastepnie przyjrzymy sie metodzie, jaka proponuje, aby
osiggnaé swoiscie pojeta prawde. Na samym koricu podejmiemy sie préby
okreslenia celu, jaki stawia pojeciu nauki postmodernistycznej. Nastepnie
zajmiemy si¢ druga z dziedzin kultury — moralno$cig. Najpierw przedsta-
wimy klasyczne rozumienie moralnosci, ktére definiowane jest poprzez
wskazanie na podmiot (w §wiecie, w ktérym zyjemy jest nim tylko ja pod
aktualnym istnieniem), przedmiot, czyli dobro ontyczne, ktére wybiera-
ne staje si¢ dobrem moralnym. Na koricu wskazemy na cel moralnosci,
jaki wskazuje filozofia realistyczna — celem jest spelnienie bytu osobo-
wego. Spelnienie to dokonuje si¢ poprzez praktykowang przez czlowie-
ka milos¢. Nastepnie podejmiemy si¢ préby zrekonstruowania Bauma-
na pojecia moralnosci. Uczynimy to poprzez odwolanie do klasycznego
wskazania na podmiot, przedmiot i cel moralnosci. Postepujac wedlug
zaproponowanej metodologii uzyskamy odpowiedz na czastkowe pytanie
postawione w niniejszej monografii. Nastepna, trzecia czg$¢ publikacji,
bedzie dotyczyla dwéch pozostatych dziedzin kultury: sztuki i religii.
Przedostatnim etapem ksigzki bedzie odpowiedZ na pytanie: w jaki
sposob Zygmunt Bauman pojmuje sztuke i religie? Najpierw przedstawimy
klasyczne rozumienie sztuki. Filozofia realistyczna dostarcza nam pry-
watywnej teorii sztuki. Klasycznie rozumiana sztuka jest za$ opisywa-
na poprzez wskazanie na jej podmiot, czyli czlowieka obdarzonego ro-

zumem. Dalej — przedmiot, jakim jest zauwazany przez czlowieka brak

12 P, Jaroszynski, Spor o cel filozofii, [w:] Filozofia: wzloty i upadki. XXXIX Tydzieh Filo-
zoficzny KUL. 3 — 6 marca 1997, red. A. Gudaniec, A. Nyga, Lublin 1998, s. 196.

15



16

Wstep

w naturze oraz brak aktu w naturze, czyli moznos¢ natury. Wskazanie na
cel klasycznie rozumianej sztuki bedzie ostatnim etapem ukazania sztuki
w mys] filozofii realistycznej. Na tak zarysowanym tle, korzystajac z kla-
sycznego opisu sztuki, podejmiemy sie préby zrekonstruowania Baumana
pojecia sztuki. Wskazemy, w jaki sposéb uczony z Leeds pojmuje pod-
miot, przedmiot i cel sztuki. Nastepnie przyjrzymy si¢ czwartej z dzie-
dzin kultury — religii. Najpierw ukazemy klasyczne rozumienie religii
jako faktu ontycznego. Przedstawimy zatem podmiot religii, jakim jest
cztowiek — nieustannie otwarty na Boga — capax Dei. Nast¢pnie wskaze-
my na przedmiot klasycznie rozumianej religii, jakim jest osobowy Bég,
ktéry objawia si¢ czlowiekowi. Pomigdzy osoba czlowieka a osoba Boga
zachodzi relacja. Ukazanie podstawy do tej relacji zachodzacej pomiedzy
podmiotem a przedmiotem bedzie ostatnim etapem przedstawienia kla-
sycznie rozumianej religii. Nastepnie podejmiemy si¢ préby zrekonstru-
owania Baumana pojecia religii. Bauman odrzuca przedmiot religii jako
faktu ontycznego. Z tej racji Bauman postuluje pojecie religii nie jako
faktu ontycznego, ale i tylko faktu spoleczno — kulturowego. Z tej racji
zaprezentujemy religie jako fakt spoleczno-kulturowy. Religa rozumiana
jako fakt spoleczno-kulturowy jest opisywana poprzez wskazanie na trzy
komponenta. Sg nimi: zbiér prawd, wytyczne dla zachowania doktryny
oraz instytucje religijne — wspélnoty. Na tym tle podejmiemy si¢ ukazania
Baumana pojecia religii, rozumianej jako tylko fakt spoleczno-kulturo-
wy, a nie fakt ontyczny. Podazajac wskazana droga uzyskamy odpowiedz
na czastkowe pytanie o to, w jaki sposéb Bauman pojmuje sztuke i reli-
gie. Udzielenie odpowiedzi na temat postmodernistycznego pojmowania
religii przez uczonego z Leeds jest pomocne w ukazaniu postmoderni-
stycznego rozumienia wolnosci religijnej i swoistego spelniania sie w niej

cztowieka.
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Ostatnim etapem obecnej publikacji bedzie udzielenie odpowiedzi
na pytanie o to, w jaki sposcb Zygmunt Bauman pojmuje wolnosc religijng.
Podejmujac si¢ préby rekonstrukeji Baumanowskiego rozumienia wol-
nosci religijnej przejdziemy nastgpujaca droge. Najpierw przyjrzymy si¢
klasycznemu rozumieniu wolnosci, a nastgpnie samej wolnosci religijnej,
ktérej wlasciwy przedmiot stanowi Dobro Absolutne. Na tle klasycznego
pojmowania tak wolnosci jak i wolnoéci religijnej dokonamy rekonstrukeji
pojecia wolnosci religijnej, jakie wylania si¢ z postmodernistycznej my-
§li uczonego z Leeds. Dzigki temu zabiegowi uzyskamy przedstawienie
jemu wlasciwego rozumienia pojecia wolnosci religijnej. Jednoczesnie,
w powigzaniu z poprzednimi rozdzialami niniejszej monografii, uzyska-
my integralne spojrzenie na Baumana pojecie kultury i powigzanego z nig
zagadnienia wolnosci religijnej. Dzieki temu zabiegowi odpowiemy na
pytanie postawione w mojej publikacji: Jak Zygmunt Bauman pojmuge kul-
turg postmodernistyczng i w niej realizujgcq sig wolnos¢ religijng czlowieka.

Jako literature zrédtowa w odniesieniu do rozumienia kultury inte-
gralnej i poszczegdlnych jej dziedzin oraz zagadnienia wolnosci religijnej
przyjmujemy teksty Arystotelesa i Tomasza z Akwinu. Arystotelesa: Ety-
ka Nikomachejska, F izyka, Metafizyka, Tomasza z Akwinu: Suma teologicz~
na, De bono, In octo libros Physicorum Aristotelis expositio i inne. Literatura
zrédiows dla rekonstrukcji pojecia kultury postmodernistycznej i wolno-
§ci religijnej s3 wiodace prace Zygmunta Baumana: Plynna nowoczesnosc,
Ponowoczesnosc jako Zrodlo cierpieri, Dwa szkice o moralnosti ponowoczesnej,
Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnost wieloznaczna, Etyka ponowocze-
snaiinne.

W niniejszej monografii wykorzystano nadto literature pomocnicza.
Pomoca w opracowaniu zagadnien szczegétowych dotyczacych rozumie-
nia kultury integralnej, pojecia kultury postmodernistycznej, wolnosci

religijnej i mysli Zygmunta Baumana byly m. in. nastepujace pozycje:
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A. Bronk: Zrozumiec swiat wspotczesny; H. Kieres: Spor o sztuke; M. A.
Krapiec: U podstaw rozumienia kultury, Z. Sarelo i in.: Moralnosc i etyka
w ponowoczesnosciy A. Szahaj: Co to jest postmodernizm? Z. J. Zdybicka:
Czlowiek i religia i inne.

Poszukujac odpowiedzi na postawione w publikacji pytanie zasto-
sujemy nastepujace metody. Przedstawiajac kulture integralng wykorzy-
stamy metode historyzmu i systemowego wyjasniania. Metoda histo-
ryzmu polega na analizie juz wykorzystywanych sposobéw poznawania
rzeczywistosci. To znaczy, ze dostarcza ona wiedzy o poznawaniu danego
zagadnienia w odniesieniu do jego powstania i rozwoju w kontekscie wa-
runkéw dziejowych. Z kolei metoda systemowego wyjasniania w filozofii
klasycznej wskazuje na taki realny czynnik, ktérego negacja pociaga za-
negowanie samego przedmiotu danego do wyjasnienia. Metoda history-
zmu bedzie wykorzystana wpierw do zrekonstruowania pojecia kultury
klasycznej, a nastepnie do urobienia pojecia kultury postmodernistyczne;.
W odniesieniu do kultury postmodernistycznej najpierw przedstawimy
samo pojecie postmodernizmu. Wskazemy, w jaki sposéb ksztaltowalo si¢
ono na przestrzeni lat, jak jest pojmowane obecnie oraz jacy autorzy re-
prezentujg 6w nurt myslowy. Nastepnie, wykorzystujac metodg wyjasnie-
nia systemowego, zrekonstruujemy pojecie kultury postmodernistyczne;j
poprzez wskazanie na jej podmiot, przedmiot i cel. Bez ich okreslenia
nie sposéb bowiem méwic o istnieniu kultury klasycznej. W rozdziatach
drugim i trzecim, wykorzystujac metodg analizy systemowej, zaprezentu-
jemy holistyczne wyjasnienie fenomenu kultury. To znaczy, ze ujmiemy
wszystkie elementy i konieczne relacje zachodzace w kulturze. Ukazemy
zatem calg znang nam aktywno$¢ czlowieka i wynikajace z niej dzialy
kultury. Natomiast w rozdziale czwartym przedstawimy holistyczne rozu-
mienie wolnosci religijnej. W odniesieniu do zanalizowanej kultury inte-

gralnej oraz klasycznie pojetej wolnosci religijnej przeprowadzimy analize
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tekstéw Zygmunta Baumana pod katem zrekonstruowania pojecia kultu-
ry postmodernistycznej oraz pojecia wolnosci religijnej. Nastepnie skon-
frontujemy je z rozumieniem kultury integralnej oraz klasycznie rozumia-
nej wolnosci religijnej. W ten sposéb uzyskamy odpowiedz na postawione
w publikacji pytanie giéwne.

Wspélezesne spoleczenistwa stoja przed wieloma dylematami i za-
wirowaniami dotyczacymi rozumienia kultury i wolnosci religijnej. Za-
gadnienia te s3 doniosle, poniewaz bl¢dne odczytanie tego, czym jest
kultura i wolnos¢ religijna i czemu maja stuzy¢, moga by¢ brzemienne
w skutkach. Wypaczone wizje kultury i wolnosci religijnej moga powo-
dowac to, iz czlowiek bedzie tworzyl taka nisz¢ kulturows i takie pojecie
wolnosci religijnej, w ktérych nie bedzie si¢ mégt spetniac jako osoba, jako
homo liber. Kultura integralna chroni zatem czlowieczenstwo w czlowie-
ku, wskazujac mu droge prawidtowego rozwoju az do jego spelnienia sie,
czyli osiggniecia przezen $wietosci — pelni swojej formy substancjalne;.
Droga za$ ku $wigtosci jest nasze ludzkie zycie. Cata aktywno$¢ zycia
ludzkiego zawiera si¢ w czterech podstawowych dziedzinach kultury: na-
uce, moralnosci, sztuce i religii oraz wolnosci religijnej jako przestrzeni do
spelniania si¢ cztowieka jako homo liber. Mamy nadzieje, iz niniejsza pu-
blikacja zwréci uwage na wazng role kultury i wolnosci religijnej w zyciu
czlowieka. Ponadto pomoze wskazaé niebezpieczeristwo ulegania ideolo-
giom, ktére znieksztalcaja tak pojecie kultury integralnej, jak i wolnosci
religijnej. Znieksztalcenia te oddalaja bowiem czlowieka od wilasciwego

mu celu — pelni wlasnej formy substancjalne;.
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Rozdzial 1

Kultura integralna a postmodernizm

Kultura jest racjonalizacjg natury. Czlowiek zastaje nature, czyli to
wszystko, co jest w nim samym i w otaczajacym go $wiecie. Przystosowu-
jac si¢ do zycia w $wiecie czlowiek tworzy kultur¢ — dokonuje jej racjo-
nalizacji. W sposéb $wiadomy i wolny przeksztalca rzeczywistosé w taki
spos6b, aby stuzyta mu do rozwoju, do bycia bardziej cztowiekiem.

Na integralne rozumienie kultury skiadaja si¢: nauka, moralnos¢,
sztuka 1 religia. W tych czterech obszarach wyczerpuje si¢ cala ludzka
dzialalnos§¢. Nie znamy bowiem innych przestrzeni, w ktérych mozemy
sie jako ludzie realizowac.

Integralne rozumienie kultury na przestrzeni wiekéw ulegalo jednak
wielu deformacjom. Jedyna z ideologii modyfikujacych pojecie kultury in-
tegralnej jest schemat myslowy postmodernizmu, ktéry proponuje swoje
wlasne pojecie kultury. Dlatego w niniejszym rozdziale zbadamy, jak ro-
zumiana jest kultura integralna. Ponadto zrekonstruujemy pojecie kultury
postmodernistycznej. Ostatnim punktem bedzie zestawienie kultury in-
tegralnej z pojeciem kultury postmodernistycznej, wskazujace na gtéwne

réznice w ich pojmowaniu.



1. Rozumienie kultury integralne;

Istnieje wiele poje¢ kultury. Na gruncie filozofii klasycznej pojecie
kultury urabia si¢ stosujac metode wlasciwa metafizyce. Metoda ta jest
historyzm i opis danych faktéw wraz z ich interpretacja, wskazujaca na
ich ostateczne racje. Post¢pujac wedlug niej ukazemy najpierw popularne
rozumienie kultury, by nast¢pnie przedstawi¢ w diachronii ksztaltowanie
sie tego pojecia. Na tym gruncie bedziemy mogli ukazaé oryginalno$¢ po-
jecia kultury integralnej. Pojecie kultury integralnej w tym ujeciu okresla
podmiot kultury, ktérym jest czlowiek; przedmiot kultury, czyli aktyw-
no$¢ czlowieka jako czlowieka we wszystkich znanych obszarach oraz cel
kultury integralnej, ktérym jest cztowiek w swej zaktualizowanej formie.

Pojecie kultury sprawia duzo interpretacyjnych trudnosci. Sam za-
kres pojecia kultura jest bardzo szeroki. Zwracaja na to uwagg liczni teo-
retycy kultury, piszac: pojecie to jest na tyle ztozone i tak roznie stosowane, iz
nie ma mozliwosti, a takze koniecznosci wskazywania na jego podstawowe
znaczenie’®. Trudnos§¢ sprawia réwniez samo doktadne okreslenie czym
jest, a czym nie jest kultura. Natomiast stowo kultura jest uznawane za
jedno z najbardziej wieloznacznych i skomplikowanych w jezyku an-
gielskim, a ciagla jego modyfikacja semantyczna prowadzi niekiedy do
rezygnacji z préb systematycznego uporzadkowania obecnego chaosu
i dowolnosci w odwolywaniu si¢ do pojecia kultury'. We Witgpie do kultu-
rozgnawstwa mozna przeczytaé, ze pod stowem kultura jestesmy w stanie
zawrzel: Szekspira, ale takze komiksowego Supermana, opere, ale takze futbol

amerykariski, problem, kto zmywa naczynia w domu [-..]. Istnieje cos takiego,

13 Ch. Jenks. Kultura, thum. W. J. Burszta, Poznan 1993, s. 7.

14 Por. W. J. Burszta, M. Januszkiewicz, Sfowo wstegpne: klopot zwany kulturoznawstwem,
[w:] Kulturo-znawstwo. Dyscyplina bez dyscypliny?, red. W. J. Burszta, M. Januszkie-
wicz, Warszawa 2010, s. 7.
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Jak kultura twojej ulicy, twojego miasta, kraju, ale kulturg znajdziemy tez na
drugim koricu Swiata. Dzieci, nastolatki, dorosli i emeryci — wszyscy oni majg
wlasne kultury, zarazem jednak mogq uczestniczyé w kulturze wspolnes™.
Pojecie kultury wystepuje w wielu znaczeniach. Pojawia si¢ zaréwno
w jezyku potocznym, jak i naukowym (obejmujacym filozofie, teologie,
literaturg) — przez co nie jest fatwym ustalenie jego podstawowego zna-
czenia. Sens tego stowa jest zatem w pewien sposéb domniemany, ponie-
waz kultura jest uzywana w szerokim wachlarzu kontekstéw jezykowych;
funkcjonuja wspélczesnie takie okreslenia jak: kultura duchowa, kultura
materialna, kultura przyrodzona, kultura nadprzyrodzona, kultura jednostki,
kultura spoleczeristw, kultura ludowa, kultura naukowa, kultura wiejska, kul-
tura miejska, kultura religijna, kultura laicka, kultura fizyczna, kultura ducho-
wa'® — ten krétki spis nie wyczerpuje oczywiscie calego spektrum owych
przymiotnikéw uszczegdtawiajacych pojecie kultury. Ponadto funkcjonu-
je wiele dyscyplin naukowych, ktére badaja rézne aspekty kultury. Sg to
m.in.: socjologia kultury, psychologia kultury, antropologia kultury, histo-
ria kultury'’. Ten fakt wielu kontekstéw, w ktérych pojawia si¢ wyrazenie
kultura, wskazuje na wieloznaczno$¢ tego terminu. Przedstawimy teraz,
jak ksztaltowalo si¢ pojecie kultury na przestrzeni dziejéw. W historycz-
nym kontekscie ukazemy dopiero oryginalnos¢ pojecia kultury integralne;.
Wyrazenie kultura pochodzi z jezyka taciriskiego. Zrédtostowem jest
czasownik colo, colere, colui, cultum, ktéry oznacza uprawia¢. Pokrewnym
temu wyrazeniu jest greckie sfowo mélopa, oznaczajace byc poruszanym,

zajmowac sig jakims przedmiotem, uprawiac. W jezyku laciniskim wyraz

5 E. Baldwin i inni, Wstep do kulturoznawstwa, ttum. M. Kaczynski i inni, Poznan 2007,
s. 24.

16 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 106.

17 Por. W. Daszkiewicz, Podstawowe rozumienie kultury — ujecie filozoficzne, ,,Roczniki
Kulturoznawceze” t. 1 (2010), s. 44.
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cultura odnosil sie zatem terminologicznie do zaj¢¢ zwigzanych z upra-
wa ziemi. Naréd rzymski pierwotnie byl narodem trudzacym si¢ uprawa
roli — dopiero z czasem stal si¢ imperium. Rzymski poeta Wergiliusz na
samym poczatku swojego dzieta Eneida zamiescil takie stowa: Arma vi-
rumque cano/ Troiae qui Primus ab oris / Italiam fato profugus / Laviniaquae
venit Litora — Wergiliusz méwi tu o Eneaszu — protoplascie Rzymian,
ktéry przybyt z Troi do Lacjum — miejsca uprawy roli przez Rzymian —
a ktory rozwingt kulture, czyli uprawe roli, chéw bydta, uprawe roslin'®.
Z czasem zmianie uleglo rozumienie stowa cu/fura — na oznaczenie upra-
wy ziemi zaczgto stosowac pojecie agri-cultura, natomiast sam wyraz cu/-
tura odnosil si¢ do wszystkiego, co czlowiek mégl w jakikolwiek sposéb
uprawiaé. Zatem wszystko, co jest potencjalne i co czlowiek moze w jakis
sposéb zaktualizowaé — wszystko to moze by¢ uprawiane, a zatem miesci
si¢ w ramach pojecia kultury®.

Metonimicznie wyrazenia cultura jako pierwszy uzyt Marek Tulliusz
Cyceron. Méwil on o realizowanej przez filozofi¢ kulturze ducha — cu/tura
animi®. A ducha ludzkiego uszlachetnialo si¢ zasadniczo przez filozofig?.
Pierwotnie réwniez, co warte odnotowania, 4u/fura nie funkcjonowata
jako pojecie autonomiczne — zawsze byla to kultura czego$ (np. kultu-
ra ducha)®. W swiecie greckim odpowiednikiem tacinskiej cu/tura byta
noudeia (paideia), ktére okreslalo czlowieka wszechstronnie uprawiane-
go, racjonalnie wychowywanego, co dokonywalo si¢ przez apetny (areze),

a w sposéb szczegélny przez cnote gihavipomnio (philantropia), a zatem

8 Por. M. A. Krapiec, Wprowadzi¢ dziecko w swiat kultury, ,,Cywilizacja” (2006), nr 18,
s. 8.

Y Por. tenze, o filozofig kultury, ,,Znak” (1964), nr 7-8, s. 814.

2 Cultura autem animi philosophia est (Cyceron, Tusculanae disputationes 11 5, 13. Cyt.
wedhug wyd.: Tusculanar disputationes, thum. E. A. Kirfel, Stuggart 1997).

2 M. A. Krapiec, u podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, s. 7.

22 Por. W. Daszkiewicz, dz. cyt., s. 45.
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przez cnote grzecznosci, sprawiedliwosci i mitosci do ludzi i do zwierzat®.
Paideia zatem, jak zauwaza Werner Jaeger, miala podja¢ si¢ waznego za-
dania wychowania w czlowieku jego wlasciwego charakteru, prawdziwego
czlowieczeristwa. To jest autentyczna grecka paideia™.

Z kolei w $redniowieczu wyraz kultura odnosil si¢ do religijnej czci
i okreslat kult religijny. Aktywnos¢ kulturowa nabrata wigc sensu religij-
nego, zwigzala si¢ z kultem. Wtedy powstaly takie okreslenia odnoszace
sie do religijnej czci Chrystusa, Jego meki czy w ogéle do religii chrzesci-
janskiej jak: cultura Christi, cultura dolorum, cultura christianae religionis™.
Renesans natomiast byl okresem, w ktérym na nowo pojawily si¢ pew-
ne tendencje do pojmowania kultury na sposéb znany ze starozytnosci.
Aktywnos¢ kulturowg wigzano z umystows i duchowsg doskonatoscig lub
doskonaleniem cziowieka. Nastapil powr6t do okreslert znanych w cza-
sach starozytnych: animi cultura czy georgica animi — uprawianie ducha®.
Swoista cezurg w konstytuowaniu si¢ pojecia kultury bylo pojawienie si¢
nowozytnej szkoly prawa natury. Jednym z reprezentantéw tej szkoty byt
Samuel von Pufendorf — Zyjacy w XVII w. niemiecki teoretyk prawa i hi-
storyk. Pufendorf jako pierwszy uzyt stowa kultura bez doktadnego, bliz-
szego okreslenia. W jego teorii stan natury (natura rozumiana na sposéb

Thomasa Hobbesa, czyli jako stan dziki, gdzie czlowiek byt wrogiem dru-

% Por. M. A. Krapiec, o filozofig kultury, dz. cyt., s. 814.

2 W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek,
Warszawa 2001, s. 38.

% Por. M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii,
red. A. Maryniarczyk i inni, t. 6, Lublin 2005, s. 132; por. W. Daszkiewicz, dz. cyt., s.
46.

2% Por. M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, dz. cyt., s. 132.
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giego czlowieka?) zostal przeciwstawiony stanowi kultury, ktéry to stan
jest tworzony przez ludzi zyjacych w spoleczenstwie, a ktérzy sa ulegli
pewnemu porzadkowi prawnemu®®. W stanie kultury ludzie zaczgli by¢
pojmowani jako spoleczno$¢ zrzeszona i chroniona prawem, co bylo pew-
nym novum w stosunku do okresu przed zrzeszeniem si¢ ludzi w rézne
zbiorowosci i spoleczenistwo. Kultura zaczela by¢ zatem wigzana z Zyciem
w spoleczeristwie. Natura byla za$ pojmowana na wzér natury zwierzg-
cej”’.

W nowozytnosci w odniesieniu do pojmowania natury ksztaltuje sie
pojecie kultury. Kultura w tym ujeciu oznaczala wszelkie wytwory czlo-
wieka (np. instytucje spoleczne, ale réwniez: ubrania, wiedzg, jezyk, mo-
ralno$¢, obyczaje). Co réwniez warte odnotowania, sfan natury zaczgto
pojmowacé nie jako przeciwienistwo stanu faski, a zatem nie w kontekscie
teologicznym (jak bylo to rozumiane w $redniowieczu), ale bardziej na
sposéb socjologiczny.

Wyrazeniem synonimicznym do stowa kultura jest stowo cywiliza-
¢ga. Od XVIII wieku pojecia tego zaczgto uzywaé na okreslenie sposobu
zycia ludéw Europy. Cywilizacja pochodzi z jezyka lacinskiego od lac.
terminéw civis, civitas, civilitas, ktére pierwotnie oznaczaly miejski po-
rzadek, ale réwniez cztowieka korzystajacego z dobrodziejstw instytucji
miejskich. Cywilizacja zatem odnosi si¢ do takiego stylu zycia, ktéry byt
charakterystyczny dla rozkwitu stylu zycia ludzkiego na wzér obywateli

¥ Hobbes uwazatl, ze cztowieka nie nalezy w pierwszym rzedzie pojmowac jako istoty
spolecznej, ale raczej jako istotg wyizolowana, ktora kierowana jest roznymi namigtno-
sciami. W okresie pre-panstwowym i pre-spotecznym ludzie, zZyjac w ciaglej anarchii
i walce miedzy soba, podjeli decyzj¢ o zrezygnowaniu z czg¢sci swojej wolnosci na
rzecz zycia w zorganizowanej spotecznosci, zapewniajacej im bezpieczenstwo poprzez
istnienie prawa, instytucji, itp. T. Hobbes, Lewiatan czyli Materia, forma i wtadza pan-
stwa koscielnego i swieckiego, tham. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954.

28 Por. W. Daszkiewicz, dz. cyt., s. 46.

¥ Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i kultura, Lublin 2008, s. 10.
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miasta Rzym — Civis Romanus. W nim czlowiek byl pelnowartosciowy
wtedy, gdy korzystal z instytucji, ktére oferowalo miasto — Urbs Roma™.
W kregu francuskim i angielskim ku/tura i cywilizacja wystgpowaly nie-
malze jako synonimy. Rozumiano je jako idealne realizowanie si¢ Zycia
ludzkiego, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spolecznym. Cywiliza-
¢ga byla zatem, zwlaszcza w krajach z kregu franko— i anglofonéw, sy-
nonimem wyrazenia ku/tura. W sensie ogélnym termin cywilizacja jako
szlachetno$¢ postepowania, byt uzywany na okreslenie tego, co oznaczala
kultura. Natomiast przeciwieristwem postawy kultury — cywilizacji bylo
barbarity — czyli barbarzyristwo®. Tak ksztaltowalo si¢ rozumienie termi-
nu kultura, ktérego wspélczesne rozumienie w znacznej mierze ustalila
mysl niemieckiej filozofii.

Na wspélezesne rozumienie ku/tury oddziatata mysl filozoféw nie-
mieckich. Wedlug Johanna Gottfrieda Herdera u/tura byta rozumiana
jako wykwit indywidualnego i spolecznego zycia prawdziwie ludzkiego®.
W literaturze niemieckiej zaczeto przeciwstawia pojecia kultury i cywili-
zacji. Kultura byla rozumiana jako wewnetrzna warto$é czlowieka, cywi-
lizacja za$ miata by¢ zewnetrznym polyskiem. Stad przez nauke i sztuke
czlowiek jest poddawany wplywowi kultury, natomiast wzajemne oddzia-
tywanie ludzi na siebie i instytucje spoleczne sprawiaja, ze czlowiek staje
si¢ cywilizowanym. Zatem cztowiek jest umoralniany przez kulture, ale to
cywilizacja robi uzytek z tego umoralnienia w ksztaltowaniu obyczajowo-
§ci i obrzgdowosci*. Podobnie pojmowal kulture i cywilizacj¢ Wilhelm
von Humboldt. Sprowadzat on réznice w pojmowaniu kultury i cywili-

zacji do wewngtrznego, duchowego rozwoju i zewnetrznego ladu, przez

30 Por. tenze, o filozofig kultury, dz. cyt., s. 815.

31 Por. tenze.

32 Zob. M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, dz. cyt., s. 132-133.
33 Por. M. A. Krapiec, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 8.
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co oslabial opozycje pomiedzy pojeciami kultury i cywilizacji*!. Z kolei
Oswald Spengler przeciwstawil sobie pojecia kultury i cywilizacji. Po-
strzegal cywilizacje wrecz za przejaw upadku kultury. Mozna bowiem po-
mysle¢ o wysokiej cywilizacji bez kultury, gdy cywilizacja zostanie spro-
wadzona do mocno usprawnionej technizacji zycia®.

Istnieje wiele opracowan, ktére wymieniaja i systematyzuja wielosé
definicji kultury. Autorzy odwotluja si¢ w nich do wielu nauk: antropo-
logii, etnografii, socjologii czy psychologii. Definicje te mozna uporzad-
kowaé¢ w sze$¢ kategorii: opisowe, historyczne, normatywne, genetyczne,
strukturalne, nieckompletne. Wszystkie one zwracaja uwage na role kultu-
ry w rozwoju czlowieka, tak indywidualnym jak i spotecznym®. Ta wie-
loé¢ definicji kultury jest skutkiem réznego pojmowania czlowieka, ktéry
jest podmiotem kultury, ale réwniez jej przedmiotem i celem. Stad wizja
czlowieka bedzie implikowala rozumienie kultury. W celu udzielenia od-
powiedzi na to, czym jest kultura integralna, nalezy ustali¢, kto jest jej
podmiotem, co jest jej przedmiotem oraz jaki jest jej cel.

U podstaw pojecia kultury integralnej lezy wizja czlowieka. Od
odpowiedzi na pytanie, kim jest czlowiek, zalezy sposéb ludzkiego zy-
cia. Wszystkie dziedziny kultury’” zaleza od obranej lub wypracowanej
koncepcji czlowieka i koncepcji rzeczywistosci. Istnieje wiele filozoficz-
nych prac dotyczacych wizji cztowieka, dajacych odpowiedzi na pytanie,
kim jest czlowiek. Nazywanie zatem jakiej$ teorii bytu ludzkiego mia-
nem integralnej jest bardzo ryzykowne®. W zaleznosci bowiem od tego,

w jaki sposéb badany jest czlowiek — w jakim nurcie, kierunku czy szkole

3 Tenze, Czlowiek i kultura, dz. cyt., s. 11.

3 Zob. tenze, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 8-9.

3% Zob. M. A., P. Jaroszynski, Kultura, dz. cyt., s. 132-133.

37 To znaczy catosci zycia cztowieka.

38 P. S. Mazur, Mieczystawa A. Krgpca OP antropologia integralna, ,,Cztowiek w Kultu-
rze” t. 19 (2007), s. 155.
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filozoficznej® — zalezy, czy byt ludzki zostanie ujety holistycznie czy tylko
parcjalnie®. Z kolei przedmiotem kultury integralnej jest dziatanie czlo-
wieka oraz wszystko to, co on wytwarza. Okresla ten przedmiot wszystkie
dziedziny kultury, w ktérych czlowiek realizuje swoja aktywnosé. Odpo-
wiadajac na pytanie, czym jest kultura integralna, nalezy réwniez udzieli¢
odpowiedzi na pytanie o jej cel. Na gruncie filozofii klasycznej dokonamy
rekonstrukeji kultury integralnej. Najpierw zbadamy rozumienie pod-
miotu kultury integralnej, czyli czlowieka. Nast¢pnie dokonamy analizy
przedmiotu kultury integralnej, czyli dzialania i wytwodrczosci czlowieka
realizujacych si¢ w okreslonych dziedzinach kultury, by na koncu przed-
stawi¢ cel kultury integralne;.

Czlowiek jako podmiot kultury jest w filozofii klasycznej postrzega-
ny realistycznie. Reprezentujacy nurt filozofii klasycznej Mieczystaw Al-
bert Krapiec w opisie i filozoficznym wyjasnianiu cztowieka odwoluje sie
do antropologii §w. Tomasza z Akwinu. Czlowiek w jego antropologii jest
postrzegany realistycznie, w jego faktycznym uwarunkowanym bytowaniu™.
Sam Krapiec wskazuje na integralnosé¢ klasycznej koncepcji czlowieka®.
Lubelski uczony bada nie tylko Tomaszowg koncepcje czlowicka, ale sigga

réwniez do antropologii filozoféw na przestrzeni wiekéw*.

% Patrzgc od strony analizy jezyka, odpowiedzi na pytanie o to, kim jest cztowiek, mozna
szuka¢ np. U E. Cassirera. Traktujac filozofi¢ jako zespot zagadnien z zakresu sztuki,
religii czy przekonan $wiatopogladowych odpowiedzi na pytanie o cztowieka mozna
znalez¢ np. U S. Kierkegaarda, J. P. Sartre’a czy G. Marcela. Jesli pojmiemy filozofie
jako uogoélnienie wynikéw nauk szczegotowych, to odpowiedz na postawione pytanie
znajdziemy m. in. U P. Teilharda de Chardin, K. Marksa lub F. Engelsa. Natomiast
prace takich autoréw jak J. Maritain, E. Gilson, S. Swiezawski, M. A. Krapiec czy Z. J.
Zdybicka be¢da dostarczaty koncepcji cztowieka jako realnego bytu.

“ Por. A. Soltys, Sens bytu ludzkiego w antropologii integralnej Mieczystawa Alberta
Krgpca, ,,Sensus Historiae” t. 32 (2018), nr 3, s. 124.

1 Tamze.

2 Zob. M. A. Krapiec, Dlaczego nieprzemijajgce nowosé sw. Tomasza?, [w:] Rozum
otwarty na wiare, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000, s. 13-23.

# P. S. Mazur, Mieczystawa A. Krgpca OP antropologia integralna, dz. cyt., s. 155.
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Zasadniczo zatem Krapiec przejal wizje czlowieka od sw. Tomasza
z Akwinu. Integralna wizja cztowieka tworzy ontyczng racje dla integral-
nego rozumienia kultury. Akwinata nawigzywal polemicznie do rozwigzan
znanych ze starozytnosci. Doktor anielski odrzucil te koncepcje uznajac
je za deformujace* pojmowanie realnie istniejacego bytu ludzkiego. Czlo-
wiek zatem, wedlug Tomasza, jako realnie istniejacy rozwija sig, jak to ujal
przenosnie M. A. Krgpiec, w trzech lonach: w fonie matki, w fonie ziemi
i w fonie Boga. Krapiec idac za Akwinatg twierdzi, ze pelne filozoficzne
wyjasnienie cztowieka polega wige na interpretacji cztowieka w jego istot-
nych aspektach bytowania. Aspektami tymi sa: zaistnienie cztowieka, jego
natura, przygodnos¢ bytowania, spotencjalizowane bytowanie oraz aktu-
alizacja tego spotencjalizowania w dziataniu®, czyli w kulturze. Zobacz-
my teraz, jak przedstawia si¢ podmiot kultury w ustaleniach lubelskiego
uczonego.

Opis faktu ludzkiego to punkt wyjscia w filozoficznej interpretacji
podmiotu. Fakt ludzki jest bowiem pierwotnym do$wiadczeniem czlo-
wieka. Fakt bycia czlowiekiem mozna opisywad, twierdzi Krapiec, na pod-
stawie wewnetrznego do$wiadczenia. Wewnetrzne doswiadczenie bycia
czlowiekiem jest dane kazdemu, gdy dziala jako czlowiek, czyli gdy dziata
w sposéb swiadomy i wolny. Oglad od wewngtrz jest specjalng przestrze-
nig pozwalajacg odkry¢ siebie jako podmiot ludzki. Kazdy doswiadcza
zatem tego, ze to ja dzialam i ujawnia swéj byt poprzez dzialanie moje*.
Zatem to ja jako dzialajacy jest podmiotem kultury integralnej. Istnienie

Ja, ktérym jestem dane mi jest bezposrednio. Nie jest mi natomiast dana

4 Czyli niepelne — nie udzielaja bowiem w pelni odpowiedzi na pytanie: kim jest czlo-
wiek?

4 Zob. A. Sottys, Sens bytu ludzkiego w antropologii integralnej Mieczystawa Alberta
Krgpca, dz. cyt., s. 128-129.

* Por. M. A. Krapiec., Kim jest czlowiek?, [w:] Wprowadzenie do filozofii, red. M. A.
Krapiec i inni, Lublin 1992, s. 144.
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bezposrednio natura samego siebie jako podmiotu. Owa natura dopiero
jest rozpoznawana przez analiz¢ aktéw moich. Podmiot przez akty moje
tworzy kulture.

Podmiot jest immanentny we wszystkich aktach moich. Gdyby czyn-
nosci fizjologiczne okresli¢ mianem moje, to ja jest tym, ktére te czynnosci
fizjologiczne spelnia. Podobnie, jesli czynnosci poznania, milosci nazwaé
moimi, to ja jest obecne w tych aktach, poniewaz to wlasnie ju poznaje,
czuje, kocham i nienawidze. Ujawnia si¢ tutaj podstawowe doswiadczenie
zrédla aktéw moich (wytworéw kultury). Aktéw moich nie mozna przypi-
sa¢ innemu podmiotowi, poniewaz to ja jestem ich podmiotem jako Zré-
dlo i ich spelniacz. Podmiot jest Zrédlem bowiem z niego wyprowadzane
sa wszystkie akty moje, czyli dzialanie i cala wytwérczosé czlowieka. Pod-
miot jest spelniaczem, bowiem jz jest immanentne we wszystkich aktach
moich, dotyczacych tak sfery ciata jak i ducha. W Sumie Teologicznej Akwi-
nata pisal: Experitur enim homo se esse idem qui intelligit et sentit". Z, tego
opisu doswiadczenia wlasnego ja Tomasz z Akwinu uczynil podstawe do
uznania tego, ze cztowiek bytuje istnieniem wlasnej duszy, organizujacej
materi¢ do bycia ludzkim cialem*. Czlowiek zatem jest podmiotem nie
tylko jako zrédlo i spetniacz aktéw moich. Jest on takze podmiotem dla
swojego ciala.

Wewngetrznie doswiadczam, ze jako podmiot nie jestem tozsamy
z tym, co moje. Ja nie mozna zredukowac do tego, co moje. Jednoczesnie
pomimo tej nietozsamosci ja i moje doswiadczamy tozsamosci ja jako tego
samego podmiotu wyprowadzajacego z siebie akty moje. To ja jest tym,
ktéry kocha, mysli, czuje bol, rado$é, oddycha, itd. Ten sam podmiot jest

zrédlem heterogenicznych aktéw i ich wytworéw. Podmiot jest zrédlem

47 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 76, a. 1. Doswiadcza czlowiek siebie, ze jest
tym samym, ktory poznaje intelektualnie i zmystowo.
# Zob. M. A. Krapiec, Czlowicek jako osoba, dz. cyt., s. 11-12.
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i sprawcg szeroko pojetej kultury*.

Podmiot heterogenicznych aktéw i wytworéw kultury nie moze byé
materialny. Podmiot taki nosi nazwe duszy ludzkiej**. Dusza ludzka nie
moze by¢ materialna, poniewaz wtedy nie bytaby w stanie powodowac
dzialari niematerialnych. Podmiotem dla tego, co ma nizej zhierarchi-
zowang natur¢ moze by¢ tylko podmiot o naturze wyzej zhierarchizo-
wanej’!. Dusza ludzka jest niematerialna, poniewaz nie jest wynikiem
przeksztalcert materialnych czy biologicznych, poniewaz utworzenie ta-
kiego bytu przekraczaloby sily natury. Stwércg duszy ludzkiej jest Bég.
Stworzenie jest aktem, w wyniku ktérego istnienie dochodzi do podmiotu
z zewnatrz — od Boga. Z tej racji osoba nie jest zlozona w porzadku tresci,
ale jest zlozona w porzadku bytu. Jako nieztozona w porzadku tresci oso-
ba nie podlega procesowi organizacyi i dezorganizacji, lecz jedynie procesowi
wewngtrznel aktualizacyi, czyli dochodzenia do wewngtrznego spelnienia sig
Jako duch, przez poznanie i milosé jako procesy wewngtrznego ubogacenia sig*.
Czlowiek zatem jako podmiot jest twércg kultury — aktéw i wytworéw
kultury.

Aktywno$¢ poznawcza podmiotu lezy u podstaw przedmiotu kultu-
ry. Aktywno$¢ poznawcza jest pierwszym aktem kulturowym. Aby doko-
na¢ aktualizacji dzialania poznawczego cztowiek potrzebuje wlasciwego

sobie przedmiotu, ktérym musi by¢ cos$ realnego. Dla intelektu ludzkiego

4 Por. tamze, s. 14.

%0 Wigcej na temat duszy ludzkiej w ujeciu wspotczesnym i Tomasza z Akwinu zob. tenze,
Dusza ludzka — wspotczesna i Tomaszowa wizja, [wW:] Nieprzemijajgca nowos¢ filozofii
sw. Tomasza z Akwinu, red. A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2018, s. 215-233.

51 Fakt niematerialno$ci duszy ludzkiej jest wnioskowany na podstawie analizy dziatan
ludzkich: niematerialny charakter pewnych dziatan moze wynikac tylko z niematerial-
nego zrodla. Wigcej na temat niematerialnego charakteru pewnych dziatan ludzkich
zob. tenze, Ja — cztowiek, Lublin 1991, s. 146-152.

52 Tenze, Osoba, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk i inni, t.
7, Lublin 2006, s. 877.
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przedmiotem wlasciwym jest realnie istniejacy byt. Poznanie jako czyn-
no$¢ typowo ludzka, stanowi fundamentalne ludzkie dziatanie i pozosta-
wia swoj slad na wszystkich osobowych przezyciach, na ludzkim postgpowaniu
moralnym oraz aktach religijnych i aktach wysitku tworczego™. Aktywno$é
poznawcza stanowi podstawe przedmiotu kultury, poniewaz bez pozna-
nia, kierujacego dzialaniem, nie ma ludzkich (jako ludzkich) czynnosci
i ich wytworéw**. Poznanie jest podstawowym i pryncypialnym aktem
kulturowym. Bez czynnosci poznawania nie moglyby zaistnie¢ wytwory
kulturowe. W momencie poznawczym czlowiek interioryzuje zastang na-
ture, dokonuje jej intelektualizacji, czyli przyswaja sobie dang tres¢, ktéra
jest zawarta w tresci §wiata — przyrody. Poprzez intelektualizacje zastanej
rzeczywistosci czlowiek zostaje wzbogacony o dane tresci. Tresciami tymi
moze operowaé, by w aktach dziatania i twérczosci wyjs¢ z siebie™. To wyj-
scie z siebie jest ukierunkowane na niego samego lub na przetwarzanie
zastanego §wiata. W poznaniu czlowiek na sposéb wybiérezy dokonuje
recepciji rzeczywistosci danej w doswiadczeniu. Coraz bardziej doktad-
ne ujmowanie przyswojonych tresci, a wigc ich intelektualizowanie, daje
czlowiekowi mozliwos¢ lepszego nimi operowania i wykorzystywania ich
na potrzeby ludzkiego dzialania, postgpowania i wyrazajacej si¢ w rézny
sposob ludzkiej twérczosci*®. Na podstawie specyficznych ukierunkowan
intelektualno-poznawczych wyréznione zostaly przez Arystotelesa trzy
kierunki ludzkiego racjonalnego dzialania, ktére w sredniowieczu zostaly
uzupelnione o poznanie przez wiare, ktére dopelnia te triade. Wytworéw
kultury nie ma zatem bez aktéw poznania teoretycznego, praktycznego,

wytwoérezego i religijnego. Bez nich bowiem nie ma osobowej odpowiedzi

33 Tenze, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 15.
> Tamze.

55 Zob. tamze, s. 15-16.

% Por. tenze, Kim jest cztowiek?, dz. cyt., s. 169.
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czlowieka na zastang przez niego rzeczywisto$¢ w postaci wytworu kul-
turowego.

Pierwsza warstwe poznawcza stanowi poznanie teoretyczno-infor-
macyjne. Na podstawie tego typu poznania wyodrebniono nauke jako
osobng dziedzing kultury. Poznanie to ma na celu interioryzacje tresci
$wiata w aktach dokonywanego przez czlowieka poznania. Czlowiek
przychodzi na swiat ozwarty, ale jest jednoczesnie pusty. Jawi si¢ czlowiek
jako fabula rasa — niezapisana tablica. Wszelkie tresci poznawcze pocho-
dzg zatem z otaczajacego czlowieka $wiata. Akty poznawcze cztowieka —
pierwotne i spontaniczne — dokonuja poruszenia psychiki ludzkiej. Trescig
aktéw poznawczych sg tresci rzeczy zewngtrznych — realnie istniejacego
$wiata z obecng w nim mnogoscig bytéw. Dzigki poznaniu teoretyczno-
-informacyjnemu rozum czlowieka jest zdolny do podejmowania dalszej
pracy poznawczej i ubogaca si¢ poprzez racjonalne tresci pochodzace ze
swiata rzeczywistego. W warstwie poznania teoretyczno-informacyjnego
naczelnym kryterium jest prawda — uzgodnienie si¢ z poznawczo ujmo-
wang rzeczywistoscig. W poznaniu teoretyczno-informacyjnym przed-
miotem jest byt, czyli cala rzeczywistosé, a celem jest prawda. Pierwsza
warstwa poznania stojagcego u podstaw wyréznienia dziedzin kultury roz-
poczyna si¢ w poznaniu zdroworozsagdkowym, ktére moze przejs¢ w po-
znanie naukowe. Poznanie teoretyczno-informacyjne stanowi réwniez
fundament dla dziatari praktycznych i wytwérczych®.

Druga warstwe poznawczg kultury stanowi poznanie praktyczne.
Na podstawie tego typu poznania wyodrebniono moralnos¢ jako dziedzi-
n¢ kultury. Warstwa poznania praktycznego kieruje dziataniem ludzkim.
Dzialanie to za$ jako przygodne jest uwarunkowane przyczynowo iz tego

wzgledu celem i motywem dzialania jest byt jako dobro. Przedmiotem

57 Por. M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, dz. cyt., s. 137.
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ludzkiego dzialania jest dobro jako cel, jesli to dobro jest rzeczywiscie
uznane przez podmiot jako rzeczywiste dobro. Poznanie praktyczne ma
na celu dojrzenie bytu — konkretnego dobra jako przedmiotu mojego beda-
cego jednoczesnie motywem kierujacym poznaniem. Warstwa poznania
praktycznego jest podstawa ludzkiego postgpowania, a zatem calej ludz-
kiej moralnosci, ktéra swe zrédlo bierze z decyzji czlowieka jako osoby.
Podejmujac decyzje podmiot dokonuje autodeterminacji swoich dziatar
poprzez wolny wybér tresci sadéw praktycznych o dobru. Treéci te po-
winny by¢ realizowane w dzialaniu w odniesieniu do celu i nabytych na
podstawie sadéw teoretycznych przekonan o rzeczywistosci i o swoim
wlasnym bycie. Powinno si¢ to zatem odbywa¢ w swietle tzw. sumienia
(ktére stanowia akty samopoznania). Poznanie praktyczne jest Zrédlem
dziatan osobowych (czyli rozumnych i wolnych), ktére sg realizowaniem
z rozmystem lub spontanicznie aktéw decyzyjnych tworzacych moralnos¢
i obyczajowoscs.

Poznanie twércze — pojetyczne jest trzecim porzadkiem poznawczym
kultury. Na podstawie tego typu poznania wyodre¢bniono jako dziedzing
kultury — sztuke¢. W warstwie poznania pojetycznego — twérczego czlo-
wiek przeksztalca $wiat poprzez ingerowanie i wprowadzanie do $wiata
natury swoje wlasne wytwory. Na podstawie poznania teoretyczno-infor-
macyjnego, dzigki ktéremu podmiot uzyskuje material, moze czlowiek
przeksztalca¢ i wytwarza¢ nowe, niefunkcjonujace do tej pory wytwory
sztuki i techniki. Norme i naczelne kryterium tego typu poznania uzna-
ta filozofia klasyczna analogicznie pojete pickno jako wizje bytu, ktéry
wzbudza upodobanie w podmiocie. W twérczosci w dziedzinie sztuki
i techniki proces tworzenia przebiega od pomystu do jego realizacji —

wykonania. Pomyst i wykonanie danego wytworu biorg si¢ z zauwazenia

8 Por. tamze.
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pewnego braku w $wiecie natury i czlowieka. Cztowiek jawiacy si¢ jako
byt z brakami nie jest, tak jak zwierzeta, przystosowany do zycia w §wiecie
natury. Z tego powodu musi swoje braki uzupelnia¢ poprzez kulturowe
dzialania realizujace si¢ w ramach sztuki — techniki, aby przystosowacé
si¢ do otaczajacej go rzeczywistosci*’. Podmiot na podstawie poznania
teoretyczno-informacyjnego czerpie wiedzg o rzeczach i o sobie samym.
Nastepnie wpada na pomyst skonstruowania przedmiotu, ktéry nie wyste-
powal wezesniej w naturze, a ktéry ma poméc czlowiekowi w przystoso-
waniu si¢ do zycia w $wiecie natury®.

Typ poznania przez wiar¢ pozwala wyodrebnié religie jako czwarta
dziedzing kultury. Religia jako osobowa wi¢z z Bogiem wyodrebniona zo-
stala na podstawie innego od pozostalych typéw poznania, ktére zapro-
ponowal Arystoteles®. Jego metodologiczne wyréznienie na podstawie
poznania dziedzin kultury — theoria, praxis, poiesis — jest niekompletne.
Dlatego obok poznania teoretycznego, praktycznego i twérczego jest jesz-
cze poznanie przez wiarg, dominujgce w religii. Czynno$¢ poznawania
przez wiare konstytuuje akt religijny. W fazie poznawczej czlowiek zdo-
bywa pewna wiedz¢ o przedmiocie religijnym. W poznaniu przez wiare
aktywno$¢ informowania lezy w przedmiocie religijnym, ktéry wysrgca

czlowieka spoza religijnego trybu zycia. Rozum czlowieka nie posiada

% Wytwory kultury moga mie¢ charakter materialny lub niematerialny. Cztowiek w ra-
mach kulturowej niszy koleby wytwarza ubrania, mieszkania, itp. Cztowiek jako homo
faber wytwarza narzgdzia, co chyba najbardziej odroznia go od zwierzat. Cztowiek jest
tworca jezyka, jako narzedzia najbardziej twoérczego, stuzacego do progresu w kon-
tek$cie spotecznym. Do niematerialnych wytwordw ludzkiej kultury mozna wyr6zni¢
takie aktywnosci jak np. modlitwa, turystyka, itp. (sa to przejawy poznania kontempla-
tywnego). Cztowiek tworzy rowniez, nieznane dla zwierzat, miejsca pamigci, pomniki,
cmentarze (jest to przejaw poznania refleksyjnego). Przejawem wytworow kultury -
sztuki - sa takze zwiazki tworzone przez czlowieka: rodzinne, przyjacielskie i wyzna-
niowe. Wigcej na ten temat zob. M. A. Krapiec, Kim jest cztowiek?, dz. cyt., s. 142-144.

% Zob. M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, dz. cyt., s. 137-138.

1 Por. Arystoteles, Metafizyka, E, 1025 b 20-25.
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bowiem zadnych stanéw poznawczych o przedmiocie religijnym. Interio-
ryzujac z przedmiotu religijnego tresci poznawane, podmiot moze przejsé
ze stanu potencjalnosci w strone aktualizacji poznawczej. Dzigki temu
podmiot przezycia religijnego moze odczytaé przedmiot przezycia reli-
gijnego i mu odpowiedzie¢. Religia wznosi cztowieka do Transcendensu —
zrédta, celu i wzoru zycia ludzkiego. Religia odnosi podmiot do Absolutu,
bedacego pierwszym wyjasnieniem bytu ludzkiego (ktéry jest przygodny),
wzorem, ktéry wyznacza sposéb dzialania i cel nadajacy sens wszystkim
ludzkim aktywno$ciom: teoretycznym, praktycznym i twérczym. Zatem
religia jest odrebna dziedzing kultury z racji istniejacego w niej nieredu-
kowalnego typu poznania przez wiarg. Religia jest kulturze ogniskows.
Religia jako odr¢bna dziedzina kultury przenika i dopelnia pozostale trzy
dziedziny. Natomiast jej ostatecznym celem i racja jest $wieto$¢ — pelna
doskonalos¢ bytu ludzkiego, czyli zdobycie prawdy o pelni dobra osoby.
Wyodrebnione na podstawie odmian poznania dziedziny kultury stano-
wig przejawy osobowego zycia czlowieka i s3 podstawa do zrozumienia
kulturotworczej dziatalnosci czlowieka®. Jaki jest natomiast sens — cel
kultury integralnej?

Celem kultury integralnej jest dojrzewanie czlowieka do pelni wta-
snej formy substancjalnej. Przenosnie ujal to M. A. Krapiec poréwnujac
zycie czlowieka do rozwoju w trzech lonach: fonie matki, fonie ziemi i fonie
Boga. W fonie matki poczety cztowiek dojrzewa do swojego biologicznego
czlowieczenstwa. Duchowy podmiot organizuje swoje wiasne cialo. Mo-
ment narodzin jest dla dziecka pierwszg smiercig, poniewaz w tym mo-
mencie traci wszystko, co dotychczas zapewnialo mu dogodne warunki

rozwoju w fonie matki. Narodziny z kolei to poczatek zycia w Zonie ziemi.

62 Zob. A. Maryniarczyk, Recta ratio, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A.
Maryniarczyk i inni, t. 8, Lublin 2007, s. 672-674.
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Czlowiek dziala w ciele i przez cialo. Cialo to pierwsze moje czlowieka,
poprzez ktére on dziala i rozwija si¢ jako osoba w zyciu doczesnym, jako
osoba spotencjalizowana i dynamiczna. Wszystkie czynnosci czlowieka
sa podporzadkowane dojrzewaniu osoby poprzez poznanie, urzeczywist-
niang wolno$¢ i mitos¢. Celem czlowieka zyjacego w Zonie ziemi jest da-
zenie do spelnienia si¢ w pelni jako osoba. Tego celu nie moze czlowiek
zrealizowa¢ jednak Zyjac na ziemi, poniewaz pelne spelnienie czlowiek
osiggnie w momencie $mierci®. Wybér Boga w momencie §mierci ozna-
cza spelnienie si¢ czlowieka jako osoby; wybér zas$ siebie samego to wy-
bér bytu przygodnego i niedoskonalego — jest to zatem wybér zycia poza
Bogiem. Wybdr Boga podczas przejscia z doczesnosci do wiecznosci to
poczatek zycia w fonie Boga. Dopiero wéwczas czlowiek moze osiagnaé
petni¢ Prawdy, Dobra, Pickna i Swigtosci, ktére s3 wyrazem ostatecznego
zaktualizowania.

Czlowiek jako byt spotencjalizowany spelnia si¢ poprzez aktuali-
zacje swoich mozno$ci w dziedzinach kultury. Osoba ludzka jest bytem
samo$wiadomym i dobrowolnym. Czlowiek jako osoba rozwija si¢ powoli
i sukcesywnie poprzez swoje swiadome i wolne dzialanie. Byt ludzki jest
przygodny, a przez to ograniczony. Posiada jednak w sobie potencjalnosci,
ktére moze aktualizowaé. Te potencjalnosci ma moralny obowiazek roz-
wija¢. Krapiec zauwaza, ze owa przygodnos¢ bytu ludzkiego, niepetnos¢
powoduje glod dobra upragnionego a nie posiadanego i wyzwala w akcie decy-
zyjnym dzialanie mierzajgce w kierunku osiggnigcia dobra, ktore stalo sig juz
celem dzialania osoby*. Tworzac zatem kulture czlowiek doskonali wpierw

siebie samego, dokonuje aktualizacji wlasnych potencjalnosci. Jawi si¢ on

63 Zob. P. S. Mazur, Smierc jako ostateczna decyzja zZycia osobowego czlowieka, [w:]
Spor o poczgtek i koniec zycia ludzkiego, red. A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2015, s.
413-419.

¢ M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, dz. cyt., s. 71.
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bowiem jako byt z brakami. Braki te moze natomiast uzupelnia¢ poprzez
wytwarzanie specjalnej kulturowej niszy — koleby. Kultura zapewnia wigc
czlowiekowi mozliwo$¢ wszechstronnego rozwoju — aktualizacji wlasnych
potencjalnosci.

Czlowiek spelnia si¢ jako byt osobowy, gdy daje si¢ prowadzi¢ przez
prawy rozum. Obediencja zatem rozumu wobec prawdy, dobra, pickna
i $wietosci rozwija w czlowieku pelng forme¢ bytu osobowego w kulturze
integralnej. Recta ratio® jest terminem stosowanym na okreslenie rozumu
ludzkiego, ktéry w procesie poznawania teoretycznego, praktycznego, po-
jetycznego i religijnego kierowany jest prawda, dobrem, picknem i $wie-
to$cia poznawanych rzeczy®. Intelekt pojmowany jako jedna z podstawo-
wych wiadz duszy charakteryzuje si¢ moznoscig. Intelekt nie ma w sobie
zadnych gotowych idei rzeczy, ani sam z siebie nie jest gotowy do po-
dejmowania aktywnosci poznawczej. Aby dokona¢ aktualizacji — przejs¢
z moznosci do aktu — potrzebuje intelekt przedmiotu, ktéry musi byé¢
realny. Dla ludzkiego intelektu takim przedmiotem wlasciwym jest byt
istniejacy realnie. Byt taki jest nosnikiem prawdy, dobra i pigkna. Wszyst-
kie byty realizuja w sobie zamysl, cel i doskonalos¢ — ich zrédlo jest po-
chodne od intelektu i woli twércy lub Stwércy. Ratio, czyli ludzki intelekt,
wtedy staje si¢ rectus, czyli intelektem prawym i zaczyna funkcjonowac
w sposéb prawidlowy — rectitudo — gdy w swoim postgpowaniu stosuje
si¢ do poznanych z rzeczy praw®’ oraz dokonuje uzgodnienia si¢ z rzecza
samg w sobie. Arystoteles w swych rozwazaniach wskazywal, ze ludzkie
poznanie moze by¢ ukierunkowane na cele teoretyczne (theoria), prak-

tyczne (praksis) i wytwéreze (poiesis). W $redniowieczu uzupelniono tria-

% Obszerne wyjasnienie zagadnienia recta ratio — wraz z kontekstem historycznym i sys-
temowym: zob. A. Maryniarczyk, Recta ratio, dz. cyt., s. 672-674.

6 Zob. tamze.

67 Sg to prawa tozsamo$ci, niesprzecznosci, wytaczonego $rodka, racja bytu i celowosci.
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de¢ wyrézniong przez Arystotelesa o poznanie nastawione na cel religijny
(religio). Jesli rozum ludzki ma i§¢ wlasciwa drogg rozwoju, to musi sie
stosowa¢ do odpowiednich praw dzialania. Nawigzujac do mysli Stagiry-
ty, Tomasz z Akwinu wyodrebnit trzy dziedziny, w ktérych rozum ludzki
dziata wlasciwie, czyli recta ratio. Sg to: recta ratio speculabilium (uspraw-
niony prawdq [prawy| rozum teoretyczny), recta ratio agibilium (usprawnio-
ny prawdg o dobru [prawy] rozum praktyczny) oraz recta ratio factibilium
(usprawniony prawdg o dobru integralnym [prawy] rozum wytwdrczy)®.
Swoje uzewngtrznienie rectae rationes znajduja wlasnie w podstawowych
obszarach kultury, czyli w nauce, moralnosci® i w sztuce.

Religia jest natomiast ogniskowa w kulturze integralnej. Pelny rozwdj
osoby ludzkiej nie jest mozliwy bez odniesienia do osobowego Absolutu
i Jego afirmacji. Przyjecie jakiegokolwiek innego dobra jako ostatecznego
celu dazenia i dzialania uniemozliwi czlowiekowi jego pelne, osobowe
spetnienie. Kultura bez referencji do religii to kultura smierci Boga, kt6-
ra ostatecznie doprowadza do destrukeji siebie samej. Czlowiek jako byt
przygodny, ktéry doskonali si¢ w trakcie zycia na ziemi, jest przeznaczony
do zycia wiekuistego. Religia jako dziedzina kultury nadaje ostateczny sens
nauce, moralnosci i sztuce. Porzadkuje wiec ona cale aktywne zycie czlo-
wieka i daje podstawe do ksztaltowania wiasciwych motywéw i podejmo-
wania decyzji w tworzeniu kultury. Z tego wzgledu religia jest ogniskowg
kultury” — jej zwornikiem, fundamentem i szczytem. Kultura bez religii
jako jej osi i ogniskowej, jest niepelna. Jak bowiem zauwaza Jan Pawel

11, osig kazdej kultury jest postawa czlowicka wobec najwigkszej tajemnicy:

% Por. tamze, s. 673.
% Indywidualnej, ekonomice i polityce.
0 M. A. Krapiec, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 217.
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tajemnicy Boga™. Religia bowiem nie wyklucza, jak sadza niektérzy, nauki,
moralnosci 1 sztuki w doczesnym zyciu czlowieka. Tez¢ o pozytywnym
zapatrywaniu sie religii na pozostale dziedziny kultury potwierdza Sobér
Watykanski II: Do istoty czlowicka nalezy to, Ze do prawdziwego i pefne-

go czlowieczeristwa dochodzi on jedynie przez kulture, to jest troskg o dobra

i wartosci natury. Gdziekolwiek wigc chodzi o Zycie ludzkie, natura i kultura
laczq si¢ ze sobg jak najscisle””. Religia bowiem, nadajac sens doczesnym
aktywno$ciom czlowieka, ktére wyrazaja si¢ w nauce, moralnosci i sztuce
— doprowadza osobg do §wigtosci.

Swietos¢ jest ostatecznym spelnieniem si¢ cztowieka, czyli dojsciem
do petnej formy bytu osobowego. Owego spelnienia czlowiek nie osiggnie

bez relacji z Bogiem. Czlowiek musi by¢ ulegly wobec prawdy o aktach

7! Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (Watykan 1.05.1991 r.), pkt. 24. Warty za-
cytowania jest caly punkt 24 Encykliki Centesimus annus, w ktérej Jan Pawel II méwi
o doniostej roli religii w kulturze: Drugim czynnikiem kryzysu jest niewqtpliwie niespraw-
nos¢ systemu gospodarczego, ktorej nie nalezy rozpatrywac jedynie jako problemu techniczne-
g0, ale raczej nalezy widziec w tym nastgpstwo pogwatcenia praw cxlowieka do inicjatywy,
do wiasnosci i do wolnosci w dziedzinie ekonomiczney. Z tym aspektem nalezy z kolei polqczyc
wymiar kulturowy i narodowy: nie mozna zrozumiec czlowieka, analizujgc jedynie jego ak-
tywnosc gospodarczg, tak jak nie mozna go okreslic tylko na podstawie jego przynaleznosci
klasowej. Zrozumienie czlowieka jest bardziej wyczerpujgce, gdy widzi sig go w kontekscie
kultury, poprzez jezyk, historig i postawy przyjmowane wobec podstawowych faktdw egzy-
stencjalnych, takich jak narodziny, milosé, praca, smierc. Osig kazdej kultury jest postawa
czlowieka wobec najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegolnych narodiw sq
w istocie rzeczy roznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy to pyta-
nie zostanie uchylone, kultura i zycie moralne Narodow ulegajg rozkladowi. Diatego walka
w obronie pracy zostala spontanicznie polgczona z walkg o kulturg i prawa narodowe. Praw-
dziwg jednakze przyczyng tych ,rzeczy nowych” jest pustka duchowa wytworzona przez
ateizm, ktory pozostawil mlode pokolenia bez drogowskazow, a nierzadko doprowadzat do
tego, iz w nieustannym poszukiwaniu wlasnej tozsamosci i sensu Zycia odkrywaly one na
nowo religijne korzenie kultury swych narodsw oraz samq osobg Chrystusa, jako adekwatng
egzystencjalnie odpowied?. na pragnienie dobra, prawdy i Zycia, obecne w sercu kazdego czlo-
wieka. Poszukiwanie to czerpalo energig ze Swiadectwa ludzi, ktorzy w trudnych warunkach
i posrod przesladowari pozostali wierni Bogu. Marksizm zapowiadat, Ze wykorzeni potrzebg
Boga z serca czlowieka, ale rzeczywistos¢ dowiodla, ze nie da si¢ tego dokonac, nie zadajgc
gwaltu ludzkiemu sercu.

2 Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes (Watykan 7.12.1965 r.), pkt. 53.
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religijnych — recta ratio actus religionis. Stad religia, stanowigca czwarta
powszechnie znang dziedzine kultury, stanowi klamre spinajaca wszyst-
kie dziedziny kultury. Natomiast §wig¢tos¢ osoby ludzkiej jest wyrazem
petnej ulegtosci cztowicka wobec petni Prawdy, Dobra i Pigkna. Swigtos¢
wynoszac prawdg, dobro i pickno do wymiaru nadprzyrodzonego speinia
wszystkie potencjalnosci jednostkowej natury ludzkiej. Nie moze zatem
istnie¢ kultura prawdziwie afirmujaca czlowieka, jesli zabraknie w niej re-
ligii. Czlowiek bowiem sam z siebie nie moze nada¢ pelnego sensu swoje-
mu zyciu i twérczosci. Czlowiek potrzebuje do tego Boga. Religia zatem
transcenduje trzy podstawowe dziedziny kultury i wskazuje na ostatecz-
ng potencjalnosé cztowieka”™. W ten sposéb ujawnia si¢ nadprzyrodzona
mozno$¢ do realizowania si¢ $wietosci, czyli osobowej relacji bytu przy-
godnego z osobg samego Boga™. Przeprowadzona analiza poszczegdlnych
dziedzin kultury, zogniskowanych wokét religii, doprowadza zatem do

pelnego rozumienia kultury integralne;.
2. Pojecie kultury postmodernistycznej

Nie jest tatwo urobi¢ pojecie kultury postmodernistycznej. Dlatego
w celu zrekonstruowania pojecia kultury postmodernistycznej najpierw
zaprezentujemy pojecie samego postmodernizmu. Ukazemy, w jaki sposéb
ksztaltowalo si¢ ono na przestrzeni lat, jak jest pojmowane wspéiczesnie
oraz jacy autorzy reprezentuja ten nurt myslowy. Nast¢pnie wyodrebnimy
najwazniejsze cechy postmodernizmu charakterystyczne dla tego schema-
tu myslowego. W jego $wietle zrekonstruujemy nastepnie pojecie kultury

postmodernistycznej. Odpowiemy zatem na pytania, jak prad myslowy

78 Potentia oboedientalis — mozno$¢ ulegloscei.
7 Zob. M. A. Krapiec, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 258-259.
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postmodernizmu, w ramach ktérego rekonstruowane jest pojecie kultu-
ry postmodernistycznej, pojmuje cztowieka — podmiot kultury. Nastepnie
opiszemy, jak jest pojmowany przedmiot kultury, to znaczy wytwoérczosé
czlowieka wraz z dziedzinami kultury, czyli nauka, moralnoscig, sztuka
i religia. Ostatnim etapem bedzie odpowiedZ na pytanie, jaki jest cel tak
rozumianego pojecia kultury postmodernistycznej. Dzigki temu zabiego-
wi uzyskamy rozumienie pojecia kultury postmodernistyczne;.

Pojecie owo zalezy od rozumienia postmodernizmu. Postmoder-
nizm (inne Nazwy: ponowozytnost, postmoderna, ponowoczesnost, ultrano-
woczesnost, plynna nowoczesnosé™) jest obecnie terminem bardzo zywym
i chetnie uzywanym w wielu kontekstach. Jest on obiektem wielu badan
uniwersyteckich”. Wieloznaczno$¢ tego schematu myslowego nastrecza
ktopotéw na odpowiedz, czym postmodernizm w swej istocie jest.

Prad myslowy postmodernizmu poczatkowo obecny byl gltéwnie
w architekturze i literaturze. Jednak z poczatkiem lat osiemdziesiatych
XX wieku, przesunal si¢ na teren zainteresowarn filozofii oraz refleksji na-
ukowej. Mniej wiecej od tamtego czasu pojecia takie jak postmodernizm,
poststrukturalizm czy dekonstrukcjonizm oraz wszystkie pochodne od nich
przymiotnikowe okreslenia”, staly si¢ popularne zwlaszcza w kregu Eu-
ropy Zachodniej oraz Stanéw Zjednoczonych”. Méwigc zatem obecnie

o postmodernizmie, ma si¢ najczesciej na mysli zmiany o charakterze cy-

> Liquid modernity — jest to oryginalne okre$lenie Zygmunta Baumana stosowane do
opisu czaséw postmodernistycznych. Zob. Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé¢, thum.
T. Kunz, Krakow 2006, s. 5-25.

76 Por. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat wspéiczesny, Lublin 1998, s. 23.

77 Takie jak np.: postkolonializm, postindustrializm, poststrukturalizm, postmetafizyka —
wszystko, co zawiera przedrostek post.

78 Por. tenze, Zrozumie¢ Swiat wspélczesny, dz. cyt., s. 23.
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wilizacyjnym, filozoficznym, antropologicznym, itp.” .

Stowo postmodernizm posiada dluga histori¢. Po raz pierwszy zo-
stalo uzyte ok. 1870 r. przez Johna Watkinsa Chapmana. Jednak przez
blisko sto lat pojecie to byto w pewien sposéb nieznane. Bez powodzenia
podejmowano préby wlaczenia tego terminu do jezyka stuzacego opiso-
wi réznego rodzaju nurtéw w kulturze i mentalnosci. W latach 50. XX
wieku pojecie to stalo si¢ popularne wsréd grupy specjalistéw ze Stanéw
Zjednoczonych. Dopiero dzielo Jean-Francois Lyotarda pt. La condition
postmoderne®, wydane w 1979 r., zapewnilo mu powszechng znajomoséé
i recepcje na gruncie nauk filozoficznych®'. W odniesieniu do nich post-
modernizm jest doktrynalno-filozoficznym eklektyzmem. f.aczy w sobie
wiele watkéw myslowych o réznej inspiracji. Podstaw schematu myslowe-
go postmodernizmu nalezy szuka¢ m. in. W marksizmie czy w tradycji po-
stnietzscheariskiej™, ktérej czolowymi przedstawicielami sg takie postaci
jak np. M. Heidegger, J.-P. Sartre, H.-G. Gadamer, J. Derrida, M. Fo-
ucault oraz w strukturalizmie i liberalizmie®. Niemaly wplyw na rozwdj
mysli postmodernistycznej mieli réwniez tacy mysliciele jak: H. Bergson,
L. Wittgenstein, R. Barthes, Th. S. Kuhn, P. Feyerabend oraz amerykanscy
pragmatycy, wéréd ktérych wymienia si¢ m. in.: W. Jamesa, J. Deweya,

7 Por. Z. Sareto, Postmodernizm w pigufce, Poznan 1998, s. 4. Poglady gloszone przez
filozofow dotyczace postmodernizmu sg popularyzowane przez $rodki spolecznego
przekazu — stad popularne rozumienie postmodernizmu wyraza to, co dotyczy kultury
w ogdlnosci.

8 Zob. J.- F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, tham. M. Kowalska, J. Migasinski, War-
szawa 1997, s. 19-23.

81 Por. Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, dz. cyt., s. 5.

82 Sam F. Nietzsche jest okreslany jako ten, ktory miat duzy wptyw na wspotczesng kry-
tyke rozumu, dogmatycznej metafizyki, wiary w obiektywnos$¢ metody bezzatozenio-
wego badania §wiata. G. Vattimo pisat o tym tak: Mozna prawomocnie utrzymywac,
ze filozoficzna postmodernistycznosé narodzita si¢ w dziele Nietzschego. G. Vattimo,
Nihilizm i postmodernizm w filozofii, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” t. 5 (1996),
nrl,s. 33.

8 S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 25.
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H. Putnama, W. V. O. Quine’a, W. Sellarsa i R. Rorty’ego.

Rozbieznosci w pojmowaniu postmodernizmu, a zatem réwniez
urabianego w jego ramach pojecia kultury postmodernistycznej, dotycza
gléwnych jego idei. Przy spojrzeniu uproszczonym mozna powiedzied,
ze postmodernizm zawiera w sobie to wszystko, co w dzisiejszej kultu-
rze dziwne, prowokujace, niezrozumiale, spektakularne, szokujace. Przy
dokladniejszym zbadaniu tego zagadnienia mozna zauwazy¢, jak wie-
le probleméw stwarza préba intelektualnego ujecia postmodernizmu®.
Co wigcej, wszelkie préby uzyskania jednolitego obrazu postmoderni-
stycznej kultury i filozofii sprawiajg problemy. W zaleznosci bowiem od
dziedziny, w ktérej wystepuja, od kraju, podejscia, pogladéw, kierunkéw,
swej paradoksalnosci czy odrzucaniu znanych tradycyjnie systeméw ka-
tegoryzacji i klasyfikacji, jest postmodernizm spostrzegany inaczej. Nie
spos6b przedstawi¢ gléwnych idei postmodernizmu, gdyz sami teoretycy
i praktycy tego pradu myslowego nie sg zgodni co do filaréw postmoder-
nizmu, wzorcowych tekstéw i mysli przewodnich®.

Urobienie pojecia postmodernizmu i wystepujacego w jego ramach
pojecia kultury postmodernistycznej sprawia tedy wiele trudnosci. Wy-
nika to z faktu mnogosci zjawisk, ktére si¢ na postmodernizm skladaja.

Stusznie stwierdzil Andrzej Bronk, piszac: postmodernizm jest pojeciem

8 A. Bronk przywotuje opini¢ W. Chudego, ktory twierdzit, ze glowne idee postmoder-
nizmu mogg zosta¢ tatwo zrozumiane (objete intelektualnie) tak przez licealiste, jak
i przez profesora uniwersytetu. A. Bronk nie zgadza si¢ z tg teza, podajac jedng z zasad
hermeneutyki: podstawowym warunkiem rozumienia pewnej odpowiedzi jest rozumie-
nie pytania, na ktore jest ona odpowiedzia. Natomiast w przypadku postmodernizmu
nie jest tatwo wymieni¢ i objq¢é intelektualnie rozliczne i ztozone pytania, ktore osoby
praktykujqce postmodernizm stawiajg wspolczesnej kulturze. (Por. A. Bronk, Zrozu-
mie¢ Swiat wspotczesny, dz. cyt., s 27). Z drugiej strony A. Bronk przywotat sarkastycz-
ng opini¢ R. C. Neville’a o tym, ze glownych idei postmodernizmu miodzi ludzie uczq
sie w jedno popotudnie, by wykorzystac je nastepnie w walce ze starszym pokoleniem
(tamze, s. 28). Chodzi tutaj jednak oczywiscie o uproszczong wersje postmodernizmu
(tzw. felietonowq).

% Por. tamze.
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nieostrym, poniewaz istnieje niepewnost co do zjawisk nalezgcych do jego za-
kresu, oraz niejasnym, gdyz nie potrafimy wskazac jednoznacznie na wla-
snosci praystugujgce zjawiskom zwanym postmodernizmem®. Wspomniano
juz o wieloznaczno$ci uzywania pojecia postmodernizmu w mass-mediach
czy w opracowaniach (zaréwno naukowych jak i popularnonaukowych).
Wieloé¢ kontekstéw jego uzycia utrudnia udzielenie odpowiedzi na py-
tanie, co to jest kultura czy filozofia postmodernistyczna. Post wskazuje
na pewien czasowy i intelektualny stosunek ponowoczesnosci do moder-
nizmu. Andrzej Bronk w swoim opracowaniu dotyczacym zagadnienia
terminologii postmodernizmu proponuje, aby termin moderna (zamiennie
z nowozytnosé) stuzyl okreslaniu tego, co mialo miejsce w kulturze i fi-
lozofii europejskiej, od poczatku XVII w. (Kartezjusz) do mniej wigcej
potowy XX w. Postmoderna (inaczej ponowozytnosé) oznaczalaby zatem
czasy i dokonania pézniejsze w stosunku do moderny. Zatem pojecie
postmodernizm jest uzywane na okreslenie okresu po nowozytnosci, swego
rodzaju forme i wyraz reakcji na myslowe prady modernistyczne®”. Termin
postmodernizm moze by¢ rozumiany na wiele sposobéw. Moze by¢ post-
modernizm rozumiany jako opis nowych proceséw zachodzacych w zy-
ciu jednostek i spoleczeristwa oraz jako ideologia nadajaca nowy ksztalt
mysleniu o czlowieku, $wiecie i zyciu spolecznym®. Rézne rozumienie
postmodernizmu w naturalny sposéb rzutuje na pojecie kultury postmo-
dernistyczne;.

Postmodernizm moze by¢ pojmowany jako opis nowych proceséw
zachodzacych w zyciu poszczegdlnych oséb i spoleczenstwa w ogélno-
$ci. Zauwazalne s3 niespotykane wczesniej przemiany kulturowe, ducho-

we, obyczajowe, ktére wywolane zostaly m. in. Mozliwo$ciami, jakie daje

8 Tamze, s. 29.
8 Por. tamze, s. 31.
8 Por. tamze, s. 32.
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wspolezesna nauka i technika (stad zmiana podejscia cztowieka postmo-
dernistycznego do zagadnien zwigzanych z zyciem i $miercig®’). Postmo-
dernizm rzutuje na stan kultury w rozwinigtych spoleczeristwach postin-
dustrialnych, konsumpcyjnych oraz na zachodzace w nich procesy, zmiany
i tendencje. Ten nurt myslowy promuje teoretyczno-praktyczny program
zarzadzania jednostkami i catymi spoleczeristwami (inzynieria spoleczna)
w kluczu spoteczno-politycznym. Ponadto proponuje pakiet praktycznych
zaleceni, rad dotyczacych tego, jak zy¢ i jak zachowywac si¢ w przyszlosci,
by osiagnac wolno$¢ i szczgécie. Z tego powodu jawi si¢ postmodernizm
jako propozycja postawy Zyciowej oraz sposobu bycia, odznaczajacego si¢
otwartoscig na wszystkie wzorce i sposoby zachowania, bez wyrézniania
ktéregos z nich. Filozofia po-mo postuluje tedy tolerancje¢ wobec alter-
natywnych sposobéw zachowania, tego, co nowe i oryginalne. Podkresla
jednoczesnie pozytywna warto$¢ kazdej odmiennosci (innego sposobu
bycia), ceni wolno$¢ przy wyborze sposobu prowadzenia swojego zycia
i ksztaltowaniu wlasnych zachowan. Moze on tez by¢ w omawianym kon-
tekscie sprowadzony do kawiarnianego postmodernizmu. Podejscie takie
jest jednak upraszczajace i pozwala pojmowa¢ postmodernizm jako prad
myslowy zwalniajacy od krytycznego myslenia. Zatem moze on by¢ trak-
towany jako swoisty slogan stuzacy okresleniu wielu réznorodnych zja-
wisk pojawiajacych si¢ we wspélczesnej kulturze (ktére sg aprobowane lub
odrzucane)™. Jak natomiast przejawia si¢ postmodernizm jako ideologia
ksztaltujaca nowy sposéb myslenia o czlowieku, $wiecie i zyciu spolecz-

nym?

% W teologii moralnej jako jedno z zagrozen wspdtczesnej wizji cztowieka upatruje sie
zasade, wedtug ktorej wszystko, co jest technicznie mozliwe, jest rOwniez moralnie
aprobowane. Podejscie takie zaktada zatem mozliwo$¢ ingerowania w zycie ludzkie:
jego poczatek i koniec, wptywanie na genetyke, pteé, itp.

% Por. tamze.
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Postmodernizm moze by¢ takze postrzegany jako ideologia. Nadaje
ona nowy ksztalt mysleniu o cztowieku, §wiecie i Zyciu spolecznym, co de-
terminuje takze pojecie kultury postmodernistycznej. Ideologia (fr. idéolo-
gie; gr. idéa — ksztalt, postac, przedstawienie, pojecie; lggos — stowo, nauka) to
doktryna myslowa, calos¢ pogladéw i ocen, ktére ttumacza pewna sytuacje
historyczno-spoleczna, kulturows, gospodarcza i polityczna jakiejs grupy.
Ideologia jest nastawiona na osiggniecie celu praktycznego, waznego dla
danej grupy. Jako ideologia postmodernizm jest wiec podstawowym spo-
sobem dos$wiadczania wspélczesnosci oraz formg $swiadomosci cztowieka
zyjacego w czasach po nowozytnych, zwlaszcza w krajach rozwinigtych.
Ideologicznie pojety postmodernizm ksztaltuje w dziejach $wiata nowa
epoke, ktéra daje nowe mozliwosci grupom wezesniej represjonowanym,
grupom mniejszosciowym®’. Do grup tych naleza migdzy innymi: kobiety,
dzieci, kolorowi, homoseksualisci (ogélnie caly ruch LGBTQ+). Jest on
takze ruchem intelektualno-spolecznym, ktéry narodzit si¢ wskutek na-
mystu nad rozwojem kultury europejskiej wraz ze swoistym manifestem
jej radykalnej przemiany lub nawet dekonstrukcji. Postmodernizm jest
zatem ideologia, ktéra ma dokona¢ przewrotu w mysleniu ludzi. Ideolo-
giczny wymiar postmodernizmu przejawia si¢ takze w podjeciu proby wy-
ciggniecia konsekwencji z faktu stwierdzenia definitywnego korica epoki
nowozytnosci, a zatem takze: historii, humanizmu, filozofii (metafizyki)
w ogdlnosci lub w danym aspekeie jej postaci (np. logocentryzm). Ideolo-
giczny charakter postmodernizmu zasadza si¢ réwniez na antymoderni-
zmie, czyli radykalnej negacji Oswiecenia (kontrmodernizm), oraz tego
wszystkiego, co nosi nazwe intelektualnej formacji kartezjaniskiej wraz ze
zwigzanym z tym rozumieniem kultury (jako awangardowej sztuki, filo-

zofii, religii, nauki).

9 Visible minorities (z ang. widoczna mniejszosc).
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Ideologiczny wymiar postmodernizmu dotyczy réwniez rozumienia
podstawowych kategorii znajdujacych si¢ w kregu zachodniej kultury i fi-
lozofii. Chodzi o kategorie $wiata, czlowieka, spoleczenstwa, religii, wol-
nosci, tolerancji, nauki, prawdy czy racjonalnosci. Postmodernizm jawi si¢
réwniez jako ideologiczny sposéb rozprawienia si¢ z kultura moderni-
styczng i jej normami zachowania (postmodernisci zwalczaja jednoczesnie
kazda posta¢ ideologii, jak to ujal J.-F. Lyotard, stosujac metanarracyjny
terror), ukazujac brak zaufania do uniwersalnych i niezmiennych syste-
moéw wartosci. Konsekwencja tego jest krytyczny (ironiczny) namyst nad
sytuacjg obecnej kultury i spoleczeristwa zachodniego. Zawiera on w so-
bie réwniez diagnoze¢ i ocen¢ przemian, ktére zachodza w dziedzinach
kultury: sztuce, literaturze, nauce, filozofii, religii, moralnosci. Postmoder-
nizm jako ideologia stanowi réwniez propozycj¢ wlasnej interpretujacej
wizji §wiata, czlowieka, poznania, prawdy, racjonalnosci oraz obiektyw-
nosci, wartosci’?. Po-mo jawi si¢ zatem jako ideologiczny typ filozofowa-
nia odrzucajacy filozofig nowozytna, a niekiedy nawet, w skrajnej formie,
kazda posta¢ filozofii.

Istnieje zatem wiele charakterystycznych miejsc, w ktérych pojawia
si¢ postmodernizm. Ma to szczegdlne znaczenie dla rozumienia pojecia
kultury postmodernistycznej. Swiadezy to o przenikaniu tego schematu
myslowego do niemalze kazdej dziedziny ludzkiej aktywnosci. Postmo-
dernizm jest bowiem sposobem przezywania egzystencji i myslenia czlo-
wieka wspdlczesnego, ktéremu niezwykle trudno jest odciaé si¢ od takiego
sposobu pojmowania §wiata. Utworzenie pojecia kultury postmoderni-
stycznej wymaga wigc ustalenia jej komponentéw, bez ktérych nie mozna
méwic o jej rozumieniu. Zadanie to przysparza wiele probleméw samym

postmodernistom czy osobom zajmujacym si¢ tym tematem. Trudno jest

2 Por. tamze.
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im niekiedy ostatecznie ustali¢, co postmodernizmem jest, a co nim nie
jest. Niemniej jednak mozna wskaza¢ pewne kryteria, ktére pozwola usta-
li¢, czym jest kultura w ujeciu postmodernizmu. W nastgpnych akapitach
poddamy analizie wyznaczniki postmodernizmu, ktére istotnie ksztaltuja
pojecie kultury podlug tego pradu myslowego.

W nawigzaniu do kultury postmodernizm jest swego rodza-
ju pakietem hasel, pogladéw na jej temat. Jest to jeden z wazniejszych
komponentéw w urabianiu takiego pojecia kultury. Owe hasta i poglady
swoje odzwierciedlenie znajduja w filozofii postmodernistycznej, ktéra
swoj najglebszy wyraz znajduje w dzietach francuskich poststruktualistéw
i dekonstrukcjonistéw”. W pogladach tych autoréw najlepiej widac¢ sta-
nowcze wypowiedzi na temat $wiata, czlowieka i kultury’. Filozofowie
z kregu krajéw anglosaskich natomiast z dystansem odnoszg si¢ do post-
strukturalizmu. Z kolei w Stanach Zjednoczonych dekonstrukcjonizm
jest uprawiany nie na wydzialach filozoficznych, ale literaturoznawstwa
i nauk politycznych. Do filozofii postmodernistycznej zaliczy¢ moz-
na réwniez dziela twércéw, ktérzy postulowali tzw. hermeneutyczno-
-pragmatyczny zwrot filozofii, filozoficzng hermeneutyke, szkole frank-
turcka, historyzujaca, postpragmatyczng i postempiryczng filozofie nauki.
Do nurtu filozofii postmodernistycznej zaliczy¢ nalezy réwniez amery-
kariskich neopragmatystéw (R. Bernstein, W. V. O. Quine, R. Rorty), fi-
lozofi¢ lingwocentryczna, filozofi¢ jezyka, kognitywizm (cognitive science)
oraz anarchizm epistemologiczny i metodologiczny. Mozliwe jest jednak,
jak zauwaza Andrzej Bronk, na wskazanie pewnych wspélnych dla filo-
zofii postmodernizmu cech. Jednakze z punktu widzenia rekonstrukeji

pojecia kultury postmodernistycznej wazne sa m. in.: antykartezjanizm,

% Sa to R. Barth, G. Deleuze, J. Derrida, J. Lacan, M. Foucault i inni.
% Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos” (1996), nr 1-2, s. 84.
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antyreprezentacjonizm, krytyka obiektywizmu, historyzm, antyfunda-
mentalizm, antydemarkacjonizm, dekonstrukcjonizm oraz ambiwalencja
wobec filozofii i humanizmu®. Uzyskanie panoramicznego ogladu tego,
czym jest pojecie kultury postmodernistycznej, jest utrudnione wiasnie
ze wzgledu na pluralizm tych pogladéw i kierunkéw?. Sprébujmy jednak
dokona¢ pewnej systematyzacji niezb¢dnej dla urobienia pojecia kultury
postmodernistycznej, postugujac sic metoda wyjasnienia strukturalnego.
Nizej zbadamy, jak w pojeciu kultury postmodernistycznej rozumiany jest
podmiot, przedmiot i cel.

W pojeciu kultury postmodernistycznej nie ma miejsca na klasycznie
pojmowany podmiot. Ma to swéj wyraz w postawie antykartezjariskiej.
Antykartezjanizm zaktada odrzucenie wielu pogladéw Kartezjusza”.
Mysliciel ten uwazany jest za ojca nowozytnej filozofii podmiotu oraz
tego wszystkiego, co stanowi o kartezjariskiej postawie tak w filozofii, jak
i w kulturze®®. Krytyka kategorii podmiotu skupia si¢ u postmodernistéw
na odrzucaniu poj¢cia podmiotowosci” (chodzi o epistemiczng opozycje
podmiot — przedmiot). Krytyka podmiotu zasadza si¢ réwniez w mysli fi-
lozotéw postmodernizmu na negowaniu obrazu czlowieka jako racjonal-
nego i autonomicznego podmiotu epistemologicznego i moralnego. Od-

rzucaja zatem postmodernisci miz podmiotowosci'™. Gloszg, ze kartezjaniski

% Zob. tamze, s. 84-85.

% Mozna powtorzy¢ za H. Kieresiem: postmodernizmow jest prawie tyle, ilu postmoder-
nistow. H. Kieres, Postmodernizm. Rzeczywistos¢ czy kreacja, dz. cyt., s. 175.

97 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 2001, s. 47-54.

% Warto zaznaczy¢, ze nie tylko postmodernisci sprzeciwiaja si¢ Kartezjuszowi i glo-
szonym przez niego pogladom: materialisci krytykuja Kartezjusza za spirytualizm,
spirytualisci z kolei za materializm, filozofowie analityczni za idealizm, relatywizm
i dualizm w metafizyce cztowieka, itd. Oczywiscie nie wszyscy, ktorzy krytykuja kar-
tezjanizm, sg automatycznie postmodernistami. Zob. A. Bronk, Zrozumie¢ swiat wspot-
czesny, dz. cyt., s. 53-54.

9 Kategoria antysubstancjalizmu.

100 Zob. tamze, s. 54-55.
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rozum, zamiast przynies¢ szczescie ludzkosci, zawiédl, gdy okazalo sig,
ze jako przygodny i skoriczony, nie jest w stanie spelni¢ stawianych mu
wymagan'®. Czlowiek nie posiada juz rozumu, ktéry jest podstawa pew-
nego poznania. Antykartezjanizm rzutuje zatem na aktywnos¢ poznawczg
czlowieka, ktéra stoi u podstaw rozumienia kultury. Z kolei aktywno$¢ ta
znajduje swéj wyraz w postawie antyreprezentacjonizmu.
Antyreprezentacjonizm w mysl postmodernistéw odrzuca klasyczna
koncepcje¢ poznania opartg na podziale podmiot — przedmiot'”. Odrzu-
cany jest w pojeciu kultury postmodernistycznej mit reprezentowania'.
Ow mit polega na koncepcji wiedzy, ktéra reprezentuje to, co znajdu-
je si¢ poza umyslem. Filozofia reprezentacjonistyczna jest krytykowana
za jej aspiracje do bycia ogdlng teorig rzeczywistosci, ktéra dzieli kulture
na dziedziny. Filozofia taka, zdaniem postmodernistycznych krytykéw,
w zbyt uproszczony sposéb podchodzi do ludzkiego umystu, traktujac go
jako rezerwuar obiektywnych idei'™. Za$ sam proces poznawania, stojacy
u podstawy wyréznienia dziedzin kultury, pojmuje jako odbicie i repre-
zentowanie rzeczy istniejacych w rzeczywistosci. Zdaniem teoretykéw
postmodernizmu nie ma natomiast podmiot poznajacy mozliwosci uzy-
skania wiedzy obiektywnej, bowiem niczego nie mozna pozna¢ w sposéb
istotowy'® i definitywny'®. Zatem poznawaé prawdziwie, w mysl post-

modernistéw, to by¢ czystym obserwatorem zjawisk'®’. Takie pojmowanie

101 Zob. tenze, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 85-86.

102 3, Dewey okreélat to mianem spectator theory of knowledge; W. V. O. Quine — copy
theory of language; R. Rorty — metaforg umystu jako lustra.

105 Por. A. Mamajek, Status ,,prawdy” w postmodernizmie, ,Studia Elblaskie” t. 10
(2009), s. 391.

104 A, Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 86.

105 To wyraza si¢ w postawie antysubstancjalizmu. Schemat my$lowy postmodernizmu
eliminuje z perspektywy poznawczej substancje.

106 Por. A. Mamajek, dz. cyt., s. 391.

07 Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 86.
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procesu poznania, lezagcego u podstaw kultury, rzutuje zatem na czysto
materialne pojmowanie kultury w postmodernizmie. Antyreprezentacjo-
nizm zatem jest postaws, ktéra przyczynia si¢ do uwstecznienia kultury.
Postmodernisci argumentuja to tym, ze czlowiek, nie mogac uzyska¢ do-
stepu do Zadnej istotnej wiedzy obiektywnej, bedzie poruszal si¢ w fe-
nomenalnym chaosie poznawczym'®. Postawa antyreprezentacjonizmu
jest w efekcie postulatem dotyczacym ludzkiej aktywnosci poznawcze;j.
Jest ona skorelowana z postawg antyobiektywizmu, ktéra stanowi inny,
wazny komponent dla pojmowania kultury postmodernistyczne;.
Kultura od strony podmiotu jest warunkowana przez czynno$¢ pozna-
nia rozumiang jako proces. Natomiast postawa antyobiektywizmu zakiada
odrzucenie wiary czlowieka w istnienie autonomicznie funkcjonujacego
podmiotu poznania i §wiata obiektywnego. W mysl filozofii klasycznej
$wiat niejako czeka na podmiot, by si¢ przed nim odstoni¢ i pozwoli¢ mu
na wytworzenie o sobie przezroczystego pojecia. Inaczej jest w mysl post-
modernistéw, ktérzy uwazaja, ze nie mamy do czynienia z obiektywnymi
prawdami i rzeczywistosciami, ale tylko z ich interpretacjami i tworczy-
mi grami jezykowymi, ktére idealizujg wyobrazany przedmiot poznania.
Proces poznania jest zatem kreacja przedmiotu. Mysliciele postmoder-
nistyczni sg zdania, Ze jezyk, ktérym si¢ postugujemy, wplywa na pozna-
nie — jezyk nie jest czyms neutralnym. Jest on uwarunkowany kulturowo
i charakteryzuje si¢ wartosciowaniem. Ginie wigc obiektywny fundament
dla tworzonej przez czlowieka kultury. Mozna zatem postawi¢ postmo-
dernistom zarzut relatywizmu poznawczego, sceptycyzmu, a nawet agno-
stycyzmu. Postmodernisci bronigc si¢ przed takim zarzutem utrzymuja, ze
jest on jednak bezpodstawny, poniewaz formulowany jest z pozycji wiedzy

absolutnej. Ta za$ natomiast nigdy nie jest w pelni dostepna czlowieko-

108 Por. A. Mamajek, dz. cyt., s. 391.
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wi. Dramat czlowieka podazajacego ku wiedzy, wedlug postmodernistéw,
dobrze oddaje Platoriska metafora jaskini. W mysl zaprezentowanej przez
Platona metafory jestesmy uwigzieni w jaskini i widzimy tylko cienie rze-
czywistosci. Platon poktadal jednak nadzieje w filozofii i nauce, ze dzigki
nim zostaniemy uwolnieni od zludzern. Postmodernisci w to jednak nie
wierza'”. Takie postrzeganie procesu poznania prowadzi ich do wniosku,
ze podmiot poznajacy jest podmiotem historycznym, a samo poznanie jest
historyczng kreacja jezyka, w ktérym wyraza si¢ cala kultura. Poglad ten
zaklada, ze czlowiek w tworzeniu kultury jest uwarunkowany przez takie
czynniki jak historia, tradycja, jezyk, etc. Przekonanie to znajduje swdj
wyraz w historyzmie jako kolejnym komponencie postmodernistycznego
pojecia kultury.

W tworzeniu kultury czlowiek jest uwarunkowany przez dzieje, tra-
dycje i wielorakie konteksty spoleczne. Okresla si¢ to zjawisko mianem
historyzmu, ktérego rzecznikiem sg postmodernisci. Czlowiek nie ma
wladzy nad jezykiem, by by¢ w stanie orzeka¢ o prawdziwie gotowym
$wiecie, ale zawsze zderza si¢ z historycznie zinterpretowang juz rzeczy-
wistoscig. Przeciwnego zdania s3 m. in. L. Wittgenstein, N. R. Hanson,
'Th. Kuhn, W. Sellars, W. V. O. Quine czy R. Rorty. Wedlug nich jest to
koncepcja mitu zego, co dane. Postmoderniéci jednak bronig swojej tezy
o historycznosci poznania ludzkiego, ktérego nie powinno si¢ utozsa-
miaé np. Z relatywizmem poznawczym czy sceptycyzmem. Rzecz idzie
o zupelnie odmienne postrzeganie sytuacji poznawczej stanowigcej fun-
dament tworzonej kultury, ktéra juz nie moze by¢ rozwazana w moderni-
stycznych kategoriach obiektywnosci — subiektywnosci. Tradycja postmo-

dernistyczna zastepuje de facto samo poznanie pojeciami interpretowania

19 A, Bronk, Zrozumieé swiat wspotczesny, dz. cyt., s. 56-57.
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i rozumienia'®. Fakt historycznosci interpretowania i rozumienia jest,
ich zdaniem, bardziej mozliwy do uzasadnienia, niz jest to w przypadku
poznania obiektywnego. Niemiecki wspéitwoérca hermeneutyki filozo-
ficznej H. G. Gadamer w Wirkungsgeschichte ttumaczy, jak jest mozliwe to,
ze ludzie dochodzg ze soba do porozumienia. Otéz, zdaniem Gadame-
ra, dzieje oddzialywaja przez tradycj¢ na wszystkich nig objetych. W ten
sposéb wytwarzany jest wspdlny dla wszystkich kulturowy kontekst ro-
zumienia i wzajemnego porozumiewania si¢'!. Kultura staje si¢ zatem
przestrzenia do wzajemnej komunikacji mi¢dzyludzkiej na przestrzeni
dziejéw. Lansowany przez postmodernistéw historyzm ostabia ontyczny
status czlowieka jako jednostki na rzecz praktycznego dowartosciowania
spoleczenistw wezesniej na ogél dyskryminowanych i marginalizowanych.
W teorii przejawia si¢ to w postawie antyhumanizmu.

Czlowiek — jednostka w mysl antyhumanizmu nie zajmuje juz cen-
tralnego miejsca zaréwno w spoleczenstwie, jak i w $wiecie. Postmoderni-
styczny antyhumanizm przejawia si¢ w negacji koncepcji czlowieka jako

racjonalnego i autonomicznego bytu''?

, co czyni spoleczenistwo instytucja
uprzywilejowang w stosunku do jednostki. W zwiazku z tym niektére ru-
chy, majace swoje zrédlo w filozofii postmodernistycznej, takie jak nowa
lewica czy inne organizacje polityczno-spoleczne (mozna tu wyrézni¢ m.
in. feminizm) krytykuja humanizm za jego logo- i eurocentryczng orien-

tacje. Ruchy te traktujg zatem humanizm jako forme panowania jednych

10 Wizelkie rozumienie jest interpretujqgce, istniejq tylko teksty i interpretacje.
1 Por. tenze, Zrozumiec swiat wspolczesny, dz. cyt., s. 65.
2 Por. tenze, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 90.
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(mezczyzny, biatego, Europejczyka) nad drugimi (inne kultury, rasy’'*, ko-
biety czy dzieci)"™. Zatem samo wprowadzenie elementu réznicowania
przeciwstawia si¢ samej istocie kultury, ktéra zaktada budowanie spote-
czetistwa bezkonfliktowego. Co wigcej, antyhumanizm powinien by¢ roz-
patrywany w calym kontekscie ambiwalentnego podejscia tej ideologii do
zagadnienia czlowieka. Z jednej strony postmodernizm jest antropocen-
tryczny, gdy czlowieka postrzega jako byt otwarty i okreslajacy sie poprzez
swoja wolno$¢ w kreowaniu kultury, wysuwaniu postulatéw stworzenia
warunkéw — réwnych dla wszystkich praw i wolnosci. Z drugiej strony
glosza postmodernisci poglad, ze jest cztowiek na wiele sposobéw ogra-
niczony'®, poniewaz odbiera si¢ mu racjonalnos¢ i autonomicznos¢. Jawi
si¢ zatem postmodernizm jako zorientowany nie na czlowieka, czyli pod-
miot kultury, ale na spoleczeristwo. Odejscie od antropocentryzmu nie
tyle ostabia czlowieka jako podmiot kultury — jej twércg — ale wrecz go
eliminuje. Z tego wzgledu to nie czlowiek jest osrodkiem kultury, ktéra

ma mu stuzy¢ w celu pelnej aktualizacji wlasnej formy substancjalnej, ale

3 Niezwykle popularna w ostatnich czasach jest tzw. ideologia kultury przebudzonych.
7 ang. woke culture — samo slowo woke jest niepoprawnie stosowang przez Afroamery-
kanéw forma stowa awake (co znaczy byc obudzonym, przebudzonym), ktére pierwotnie
byto stosowane przez Afroamerykanéw na okreslenie $wiadomosci i mobilizacji wobec
niesprawiedliwosci, rasizmu i dyskryminacji. Termin ten znany jest od XIX w., jednak
swoje odrodzenie przezywa od zabdjstwa czarnoskérego obywatela Stanéw Zjedno-
czonych — George’a Floyda — przez biatego policjanta 25 maja 2020 r. Ideologia ta
jest powigzana z krytyczng teorig rasy, ktéra oznacza szczegélng wrazliwosé na to, co
w jakikolwiek sposéb jest, prawdziwie lub na sposéb urojony, naznaczone niesprawie-
dliwoscig spoleczng. Wokeizm zatem dopatruje si¢ we wszelkich sposobach zachowania
i normach postgpowania zamaskowanej dyskryminacji, niesprawiedliwosci spolecznej
i ucisku. Wokeizm, w najwiekszym skrocie, polega na obsesyjnym wrecz wyszukiwaniu
praywilejow biatych ludzi, a ostatecznym celem tej ideologii jest totalitaryzm — sprzecz-
ny z demokracjg, rzgdami opartymi na konstytucji i naturg ludzka. Ideologia wokeizmu
ma swoje korzenie w ideologii niemarksistowskiej. Obecnie nie ma wielu publikacji
naukowych w jezyku polskim na temat wokeizmu. Na temat tak zwanej kultury woke
w Ameryce Pétnocnej zob. E. Roderic, Woke culture in Canada? Anthropological errors
and opportunities for mission, ,Roczniki Teologiczne” t. 69 (2022), z. 3, s. 71-101.

Por. A. Bronk, Zrozumieé swiat wspolczesny, dz. cyt., s. 66.

115 Por. tamze, s. 66.
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spoleczenstwo. Wynika to z faktu negacji substancjalizmu. Poniewaz tam,
gdzie neguje si¢ substancje'®, nastgpuje negacja podmiotu — cztowieka —
twérey kultury, ktéremu owa kultura ma stuzy¢ do pelnej aktualizacji wia-
snych potencjalnosci. Dotychczas uwzgledniono komponenty rozumienia
podmiotu kultury, teraz natomiast przedstawione zostang postmoderni-
styczne idee wazne dla rekonstrukeji kultury pojmowanej jako wytwor.
Zgodnie z postmodernistyczng teza o dekonstrukgji kultura to spe-
cyficzny typ dziatania. Kultura w mysl postmodernizmu polega na dekon-
strukeji. Przewaga lub nawet wylacznos¢ podejscia krytycznego wzgledem
podejscia budujacego cechuje mysl postmodernistyczng w odniesieniu
do kultury. Idea ta, wiodaca w schemacie myslowym postmodernizmu
i w sposéb istotny wplywajaca na urobienie pojecia kultury postmoder-
nistycznej, nosi miano dekonstrukcjonizmu'"’. Dekonstrukcjonizm!® jest
stanowiskiem charakterystycznym dla schematu myslowego postmo-
dernizmu. Dekonstrukcjonizm stanowi opozycje dla charakterystycznej
dla modernistycznej metody konstrukeji. W mysl filozofii postmoderni-
stycznej odpowiednig metoda dla jakiegokolwiek dyskursu kulturowego
jest wiasnie dekonstrukcja. Metoda ta polega na rozlgczaniu pojeé, kté-
re tworzg dany system myslowy'”. Zgodnie z ideg dekonstrukcjonizmu
modernizm jest odpowiedzialny za powstanie tzw. metanarracji (wielkich

narracji) lub tzw. filozofii wyrokujacych'®. Te systemy myslowe charak-

116 Zob. M. A. Krapiec, Metafizyka — ogdlna teoria rzeczywistosci, [w:] Wprowadzenie do
filozofii, dz. cyt., s. T1-72.

17 Termin ten zostat wprowadzony do technicznego jezyka filozoficznego przez J. Derri-
de. Nie mniej jednak nalezy zwrdci¢ uwagg na fakt, ze dekonstrukcja jako metoda byta
i jest stosowana przez wielu filozofow.

118 Stowo to pochodzi od tac. de — od, roz-; constructio — faczenie.

19 Por. H. Kieres, Dekonstrukcjonizm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red A.
Maryniarczyk i inni, tom 1, Lublin 2000, s. 464.

120 Por. P. Mrzyglod, Jaka filozofia na dzisiejsze czasy...? Postmodernizm?, ,,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-historyczne” (2012), nr 2, s. 117.
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teryzujg si¢ centryzmem i holizmem. Centryzm zaktada, ze istnieja epi-
stemiczne, ontologiczne i aksjologiczne pierwsze zasady. Holizm z kolei
stanowi konsekwencje i odpowiedzialny jest za préby totalnego ujecia
$wiata. Zdaniem krytykéw konstrukcjonizmu skutkiem metanarracji jest
kulturowy uniformizm i polityczny totalitaryzm (przejawiajacy si¢ m. in.
W ideologii komunistycznej, nazistowskiej i faszystowskiej). Taki wytwér
mozna opisac za pomoca pojecia kultury masowe;.

W mysl postmodernizmu kultura w odniesieniu do wytworu ma
charakter masowy. Czlowiek w schemacie myslowym postmodernizmu
jest postrzegany jako wypadkowa biologicznej ewolucji (gendw) i nie da-
Jacych sig kontrolowac podswiadomosciowych procesow, nie przystuguje (czlo-
wickowi) Zadna wyrdiniona pozycja w kosmosie’”'. Kosmocentryczna in-
klinacja postmodernizmu sprowadza kulture jako $wiadoma i racjonalng
dzialalnos¢ cztowieka, tylko do wytwarzania przedmiotéw w ramach tzw.
kultury masowej. Kultura masowa charakteryzuje si¢ tedy homogenizacja,
ktéra polega na splaszczeniu wszelkich wytworéw kulturowych i upodob-
nieniu wszystkiego do siebie. Innymi stowy tworzone sa podobne do sie-
bie wytwory kultury. Homogenizacja wytworéw kulturowych wiaze si¢
z uniwersalizacja, powtarzalnoscia, powielaniem, ujednoliceniem przeka-
zu tredci, a nawet usunieciem owych tresci. Inng cecha kultury masowej
jest z kolei tzw. zasada wspolnego mianownika, w mysl ktorej twoércy kul-
tury masowej — producenci — w wytwarzanych przez siebie artefaktach
odwolujg si¢ do powszechnych i uniwersalnych motywéw'?.

Wytwér kulturowy dotyczy tylko sfery fenomenalnej. Zadaniem

dekonstrukcjonizmu jest demaskowanie obecnych w filozofii tradycyjnej

121 A, Bronk, Zrozumieé swiat wspotczesny, dz. cyt., s. 65-66.
122 Por. E. Kuracinski, Wyznaczniki kultury masowej, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”
t. 21 (2005), s. 410.
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centryzmu'® i holizmu. Takie podejscie jest motywowane przez przed-
stawicieli schematu myslowego postmodernizmu obecnej w czlowieku
inklinacji do uogélnieri i pokusa metafizyki. Te dwa podejscia sg zrédlem
charakterystycznego dla modernizmu konstrukcjonizmu i wyplywajacych
z nich konsekwencji dla kultury. Filozofia postmodernistyczna w odnie-
sieniu do kultury, w mysl dekonstrukcjonizm, jest zatem krytyczna, de-
strukcyjna, demistyfikujqca, demitologizujgca, kontynuujgc w tym wzgledzie
krytyczng tradycje Oswiecenia. Postmodernizm, zwlaszcza w wydaniu post-
strukturalistow, jest nurtem negacyi, podejrzenia, demaskowania, podwaza-
nia, kwestionowania i destrukeji**. Kultura w ujeciu postmodernistycznym
jest bardziej otwarta na indywidualng wolnos$¢, tolerancje, pluralizm spo-
sob6éw zachowania, oryginalno$¢ i niepowtarzalno$¢'®. Destrukeyjna po-
stawa w pojeciu kultury postmodernistycznej wyraza si¢ m. in. W stowach
jednego z twércéw tego nurtu, F. Nietzschego, ktory glosil hasta opiera-

jace sie na koricu i §mierci — najbardziej fundamentalnych dla zachodniej

123 Nurt mys$lowy postmodernizmu nie zapatruje si¢ pozytywnie na jakiekolwiek formy
centryzmu. Zdaniem przedstawicieli tego nurtu miejsce centryzmu (esencjalizmu) po-
winien zajac decentryzm, czyli antyesencjalizm. Zwolennicy ideologii postmoderni-
stycznej w logo-, theo-, onto-, phallocentryzmie, a rbwniez w rasizmie i homofobii
dopatruja si¢ bledu modernistycznego, ktory przez filozofi¢ postmodernistyczng po-
winien by¢ zdemaskowany. Wszelkie bowiem centryzmy prowadza do powstawania
w spoteczenstwach tzw. mechanizmu totalitacji. Mechanizm ten jest odpowiedzialny
za przemoc w spoteczenstwie oraz uniformizm kulturowy. Dlatego centryzm powinien
zostaé zastapiony decentryzmem, ktory cechuje si¢ asystemowoscig i pararacjonalno-
$cig. Akcent powinien by¢ tedy przeniesiony na te sprawy, ktore dotychczas nie byly
brane pod uwage. Wiaze si¢ postawa antyesencjalizmu z teza o wyczerpaniu przez
mysl Zachodu wszelkich mozliwosci tworzenia nowych struktur kulturowych.

124 A. Bronk, Zrozumieé swiat wspdlczesny, dz. cyt., s. 55.

15 Podejécie postmodernistyczne jest w tej kwestii nastawione w  opo-
zycji do moderny, ktora cenita takie wartoSci jak: prawo, porza-
dek, autorytety (takze np. rozum naukowy). Warto zatem w tym miejscu
i w tym kontekscie przytoczy¢ stowa Z. Baumana: Prawo do odrozniania sig jest je-
dyng zasadg uniwersalng, jaka nie podlega przetargom. Tenze, Ponowoczesnosé, czyli
Jjak wspotzyé z wieloznacznoscig, ,,Odra” 1994, nr 10, s. 35.



Pojecie kultury postmodernistycznej

kultury warto$ci'®.

Dotyczy zatem postawa dekonstrukcjonizmu calej ludzkiej aktyw-
nosci wytworczej — kultury. Nietzsche, bedacy glosicielem nihilizmu, pi-
sal: Tuk 2ye, by nie bylo juz zadnego sensu 2yi, to staje sig teraz sensem Zycia.
[...] stabi i nieudani niech sczezng'. Zycie ludzkie jest pozbawione sensu,
a zatem réwniez warto$ci, harmonii, tadu, godnosci i celu. Czlowiek post-
modernistyczny zatem kwestionuje sam fakt istnienia osobowego pod-
miotu w naturze, neguje Boga (w Jego miejsce stawiany jest nadcztowiek).
Jasne tedy staje si¢, Ze pomimo negowania wyjatkowej pozycji cztowieka
we wszechs$wiecie, w niektérych sytuacjach schemat myslowy postmoder-
nizmu wrecz promuje teze o deifikacji cztowieka, stawiania ja na réwni
z sacrum. Postmodernisci postuluja w zwigzku z tym koniecznos¢ zanego-
wania i przezwyciezenia tego, co tradycyjne. Owa tradycja objawia si¢ za$
np. W rozréznieniach, podzialach, hierarchii, standardach i autorytetach
stosowanych w podstawowych obszarach kultury, w ktérych urzeczywist-
niajg si¢ te rozréznienia, czyli w nauce, moralnosci, sztuce i religii. Zda-
niem postmodernistéw wszystkie wartosci urzeczywistniane we wskaza-
nych obszarach kultury nalezy poddac¢ nie rekonstrukeji, co dekonstrukeji,
a nawet destrukcji, poniewaz sa one przyczyna usidlenia i zniewolenia
cztowieka'?® (np. poprzez dawanie mu nadziei na zbawienie). Skutki de-
konstrukeji zastanego porzadku kulturowego, wraz z towarzyszacym mu
nihilizmem, dobrze zdiagnozowal André Comte-Sponville. Francuski
filozof pisal: Nihilistyczne barbarzyristwo nie ma programu, planu ideolo-
gii. Nie sqg mu potrzebne. Nihilistyczni barbarzyricy nie wierzq w nic: Znajg

tylko przemoc, egoizm, pogarde, nienawist. Sq wigZniami wlasnych popedow,

126 Owymi warto$ciami sg m. in.: Bog, religia, cztowiek (jako podmiot), filozofia (przede
wszystkim metafizyka), nauka, racjonalno$¢, absolutne pojmowanie prawdy czy pew-
nos$¢ poznania.

127°F, Nietzsche, Antychryst, ttum. E. Kiresztura — Wojciechowska, Krakow 2004, s. 40.

128 Zob. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 89-90.
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glupoty i braku kultury. Sq niewolnikami tego, co biorg za wolnosc. Ich bar-
barzynistwo plynie 2 braku wiary albo z braku wiernosci. Sq wojownikami
nicosci'®. Jasne staje si¢ zatem, dlaczego dekonstrukcjonizm jest tak po-
pularny. Skoro bowiem egzystencja czlowieka nie ma sensu, a cala energia
zyciowa zmierza ku niczemu, nie pozostaje czlowiekowi postmoderni-
stycznemu nic innego, jak zastane formy kultury, w mysl dekonstrukcjoni-
zmu i nihilizmu, zanegowa¢ i zdekonstruowa¢. Skoro zatem calg kulture
nalezy oczysci¢ z istniejacych w jej ramach struktur — schematéw czy in-
stytucji — to prowadzi to do przyjecia postawy, w mysl ktérej rozum ludzki
nie jest w stanie zaradzi¢ problemom $wiata i czlowieka. Przyjecie tezy
o dekonstrukeji prowadzi takze do negacji jakichkolwiek, obecnych w fi-
lozofii i w kulturze, form centryzmu. Antyfundamentalizm zatem to inna
postmodernistyczna idea determinujaca pojecie wytworu kulturowego.
Wytwér kulturowy jest pozbawiony jakiegokolwiek trwalego funda-
mentu. Ten poglad nosi nazwe antyfundamentalizmu, zwanego réwniez

fallibilizmem. Sam w sobie, antyfundamentalizm stanowi negacje klasyc-

129 A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga,
thum. E. Aduszkewicz, Warszawa 2011, s. 40.
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nego fundamentalizmu™. Jak u podstaw klasycznie pojetej kultury lezy
poznanie, tak juz w schemacie myslowego antyfundamentalizmu, osta-
bia si¢ potrzebe poznania w tworzeniu kultury i podwaza si¢ klasyczne
warunki wiedzy. Antyfundamentalizm zawiera w sobie negacje¢ obecnych
w zachodniej filozofii sposobéw rozumienia wiedzy, jej uzasadniania i poj-
mowania prawdy, co juz calkowicie modyfikuje pojecie wytworu kulturo-
wego. Wytwor kulturowy bedzie tedy polegal tylko na ekspresji wolnosci
twércy, uchylajacego przyjete rozréznienia i zwigzane z nimi schematy
myslowe.

Antydemarkacjonizm zatem cechuje postmodernistyczne pojecie
wytworu kulturowego. Wszelkie granice zastane w kulturze, ktére sa zda-
niem postmodernistéw tylko umowne i uwarunkowane przez tradycje, po-

winny by¢ programowo uchylane i przekraczane. Derrida zwracal uwage

130 Aby wyjas$ni¢ znaczenie terminu klasyczny fundamentalizm, odwotamy si¢ do usta-
len A. Bronka, ktory w jednym ze swoich artykuléw odnosi si¢ do tego zagadnienia,
zestawiajac je jednoczes$nie z przywolywanym tu antyfundamentalizmem. A. Bronk
pisze: ,,Fundamentaliscie, bronigcemu stalych, wyréznionych (fundamentalnych!)
., Swietych” wartosci (poznawczych, religijnych, moralnych, estetycznych itd.), zarzu-
ca sie w zaleznosci od okolicznosci m.in.: postawe konserwatywnq i tradycjonalizm,
fanatyzm, dogmatyzm (monopolizowanie prawdy), decyzjonizm i irracjonalizm, euro-
pocentryzm, ksenofobie, rasizm, brak tolerancji, faszyzm”. ,,Klasyczny fundamenta-
lizm” zaktada zatem istnienie pewnych pryncypialnych zasad stosowanych w danej
dziedzinie (kultura, Swiatopoglad, religia, teologia, ekonomia, ekologia, metodologia,
filozofia, epistemologia, itd.). W kontekscie nauki warto wspomnie¢ o typowym dla XIX
w. fundamentalizmie scjentystycznym. Byl ten fundamentalizm pewny co do tego, ze
poznanie naukowe (a dokladniej: nauki przyrodnicze) dostarczy¢ mogg pewnego i wy-
czerpujgcego wyjasnienia wszystkich zjawisk. Ten rodzaj fundamentalizmu zatamat
sie jednak w wyniku licznych przemian, jakie zaobserwowac mozna m. in. dziedzinie
matematyki czy fizyki od poczqtku XX w. Ow kryzys, ktéry dotkngl samych podstaw
nauki doprowadzit do tego, ze poddany zostat w wqtpliwos¢ dotychczasowy, klasyczny,
czyli przyczynowo — deterministyczny poglgd na swiat, a zastgpiony zostat on obrazem
Swiata rzqdzonego przez przypadek — fragmentaryczny, niejednolity i nie tak dobrze
zrozumiaty, jak byto to w poprzednich trzech stuleciach. Tenze, Fundamentalizm i an-
tyfundamentalizm, [w]: Filozofowa¢ dzis. Z badan nad filozofig najnowszg, red. tenze,
Lublin 1995, s. 43. Catosciowe ujecie zagadnienia fundamentalizmu i antyfundamen-
talizmu: zob. tamze, s. 39-73.
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na binarng opozycyjng obsesje™'. Przejawia si¢ ona w uprzywilejowywaniu
jednej tylko strony i jednoczesnym zwalczaniu drugiej. Katalog podanych
opozyciji jest diugi. A. Bronk prezentuje liste, ktéra zawiera w sobie m.
in. logos — mythos, obecnosé — nieobecnosc, signifié — signifiant, mowa — pismo,
istotny — nieistotny, idealny — realny, autentyczny — nieautentyczny, unyst
— cialo, podmiotowy — przedmiotowy, roxumowe — zmystowe ( intelligibilne —
sensybilne), swiat — tekst, tekst — znaczenie, doslowne — obrazowe, naturalne
— sztuczne, natura — kultura, diachronia — synchronia, tekst literacki — tekst
Sfilozoficzny, logika — retoryka, twirczosc — krytyka, monizm — pluralizm, wie-
dza naukowa — wiedza pozanaukowa*. W kulturze postmodernistycznej
zauwaza si¢ tedy programowy antydemarkacjonizm, odrzucajacy oraz
przekraczajacy tradycyjne rozréznienia, pozostajace wobec siebie w opo-
zycji. Rozréznienia te tymczasem w dziejach filozofii przyjmowane byty
jako pewnik. W antydemarkacjonizmie mozna jednak dostrzec pewne za-
lety. Jedna z nich jest mozliwos¢ prowadzenia badari metoda tych samych
struktur, ktére znajduja si¢ u podstaw innych i réznych, z pozoru, dziedzin
kultury'*. Skoro bowiem nie ma fundamentalnych prawd, ktére zostaly
w schemacie myslowym postmodernizmu pozytywnie ocenione, to zna-
czy, ze tworzona kultura nie ma swej racji w realnym bycie.

Uwzgledniono dotychczas te komponenty, ktére sa niezbedne do
prawidiowego rozumienia przedmiotu kultury, czyli jej wytworu. Nato-
miast teraz przedstawimy gléwny cel kultury wysuwany w pojeciu kultury
postmodernistyczne;.

Celem wysuwanym w pojeciu kultury postmodernistycznej jest

osiagnigcie szczedcia przez czlowieka w swiecie materialnym. Dokonuje

131 Por. tenze, Zrozumied Swiat wspélczesny, dz. cyt., s. 63.
132 Tamze, s. 62.
133 Por. tenze, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 89.
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si¢ to poprzez tworzenie spoleczenstwa bezkonfliktowego®™, w ktérym
czlowiek, zyjacy in civitas terrena, osiaga szczgscie wylacznie na ziemi
— w zyciu doczesnym. Szczgscie takie ogniskuje sie tedy gtéwnie wokét
konsumizmu'*. W bardzo dobry sposéb przedstawia to termin homo con-
sumens™®, ktory stuzy okresleniu ludzi znajdujacych si¢ w permanentnej
sytuacji wybierania débr konsumpcyjnych. Formami pozwalajacymi zre-
alizowac cel wpisany w kulture w mysl pojecia kultury postmodernistycz-
nej sa: relatywizacja prawdy i absolutyzacja wolnosci.

Relatywizacja prawdy jest sposobem osiagania tak pojetego szczg-
scia w urobionym pojeciu kultury postmodernistycznej. Ow cel, jakim
jest uszczgdliwienie czlowieka w $wiecie czysto materialnym, dokonuje
si¢ poprzez zrelatywizowanie klasycznie pojetej prawdy. Reprezentujacy
teori¢ dekonstrukcjonizmu J.- F. Lyotard w swoich pracach podwazal
mozliwos¢ poznania prawdy. Podal nawet w watpliwos¢ fakt jej istnienia.

Nauka w pojeciu kultury postmodernistycznej nie cechuje si¢ pewnoscia,

B4 Wiladza polega zasadniczo na represji. M. Foucault, Trzeba bronié spoleczeristwa,
thum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 27. Istota wladzy jest prowadzenie konfliktu,
walki i wojny. Nalezy doprowadzi¢ do utworzenia takiego spoteczenstwa, ktore byto-
by bezkonfliktowe i w rezultacie, zapewnitoby mozliwos¢ zycia bez opresji czy terroru
ze strony innych ludzi. Foucault wywodzi taka tezg ze stwierdzenia, ze wladza insty-
tucjonalizuje poszukiwanie prawdy (Tamze). Spoteczenstwo ma si¢ od tego uwolnic¢
i dojs$¢ do stanu bezkonfliktowego.

Czlowiek jest niejako przymuszony do podejmowania nieustannych wyboréw sposrod
wielu dostgpnych produktéw i ustug. Z pozoru dobrowolna konsumpcja jest w rze-
czywistosci zniewoleniem cztowieka, ktory prowadzi go do konsumizmu. Por. L. Ho-
styniski, Konsumpcyjna absolutyzacja wolnosci, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”

t. 29 (2020), nr 2, s. 129.

Okredlenie to jest stosowane dla opisu czlowieka wspotczesnego, ktory konsumuje
wszystko: od seksualnosci, poprzez rzeczy materialne, na emocjach konczgc. P. Geba-
la, Homo consumens, ,,Studia Medioznawcze” (2008), nr 4, s. 27. Erich Fromm w Re-
wizji psychoanalizy tak opisuje to zjawisko: Caly swiat w swoim bogactwie zostaje
przeksztalcony w przedmiot konsumpcji. W akcie konsumowania czlowiek pozostaje
pasywny. (...) Przedmioty konsumpcji (...) nie sq odbierane pod kqtem rzeczywistych
ludzkich uzdolnien, ale pod naciskiem jednego potezinego pragnienia: potrzeby posia-
dania i uzywania. E. Fromm, Rewizja psychoanalizy, ttum. R. Saciuk, Warszawa-Wro-
ctaw 1998, s. 80.
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poniewaz wszystko jest nierozstrzygniete, plynne, wieloznaczne i uwikta-
ne w szereg tekstualnych, kulturowych i spotecznych odniesieri””. W po-
dobnym stylu wypowiadal si¢ Zygmunt Bauman twierdzac, ze nauka, ro-
zumiana jako dziedzina kultury w pojeciu kultury postmodernistycznej,
odznacza si¢ takimi cechami jak: ambiwalencja znaczen, mnogos¢ dys-
cyplin naukowych, niepewno$¢ poznawcza'*®. Stawianie takich twierdzen
prowadzi do relatywizacji prawdy. Rezygnuje si¢ tedy z koniecznosci od-
wolywania si¢ do wiedzy intelektualistéw i autorytetéw, ktérzy byliby dla
spoleczeristwa swego rodzaju punktami odniesienia w kwestii rozstrzy-
galnosci prawdy. W zwiazku z tym, w nowym spoleczeristwie bezkonflik-
towym, kazdy ma prawo do swojej wlasnej prawdy, ktéra moze w dowol-
ny sposéb kreowa¢, bez odniesienia do wspomnianych juz autorytetéw'>.
Wiaze sie to z pragmatycznym ujmowaniem prawdy, ktéra jest kreowana
w zaleznosci od aktualnych potrzeb danych ludzi. Klasyczna koncepcja
prawdy jest zarzucona, takze z tego powodu, iz, zdaniem Jacquesa Der-
ridy, nic nie istnieje poza tekstem. Zatem skoro przedmiotem refleksji jest
pismo, oderwane od kontekstu, to kategoria prawdy traci sens. Relatywi-
zacja prawdy jest takze wynikiem pojmowania jej jako opresyjnej wobec
czlowieka i jego autonomii'®. Ma ona zatem takze za zadanie wyzwoli¢
$wiat i czlowieka od opresyjnego i totalitarnego myslenia. Dzigki owemu

wyzwoleniu ludzie beda mieli zapewniong swobod¢ w wyrazaniu samych

137 Por. Ch. Norris, Dekonstrukcja przeciw postmodernizmowi, thum. A. Przybystawski,
Krakéw 2000, s. 24.
138 Zob. Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, thum.

J. Bauman, Warszawa 1995, s. 278-287.

139 Por. A. Mamajek, dz. cyt., s. 395.

40 Por, S. Kowalczyk, Postmodernistyczna koncepcja zycia spolecznego, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” t. 33 (2005), nr 1, s. 33. Wiadza ingeruje w proces nabywania wiedzy,
oddziatuje na nig i w rezultacie, wykorzystywana prowadzi do terroru ze strony tych,
ktorzy maja wladze. Prawda zatem jako narzedzie wtadzy, opresyjne wedhug ludzko-
$ci, powinna zosta¢ zrelatywizowana. Por. M. Foucault, Trzeba broni¢ spoteczenstwa,
dz. cyt., s. 64.
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siebie. Droga do wyzwolenia czlowieka sa: kiétnia i dyskusja jako metody
sluzace przejeciu inicjatywy przez dana jednostke i zdominowaniu roz-
moéwcy, do przejecia nad nim kontroli. Takie podejscie prowadzi z kolei
do inzynierii spotecznej'*, ktéra stuzy temu, by za prawde¢ uznac to, co
zostanie wybrane czy przeglosowane przez spoleczenstwo. Relatywizacja
prawdy jako jedna z form prowadzacych do utworzenia spoleczeristwa
bezkonfliktowego w ramach pojecia kultury postmodernistycznej, prowa-
dzi réwniez do zmian w odniesieniu do wolnosci czlowieka.

Odmienna forma prowadzaca do utworzenia nowego spoleczen-
stwa, w ktérym czlowiek osiaga szczescie ziemskie, jest absolutyzacja
wolnosci. W postmodernizmie, w ramach ktérego urabiane jest pojecie
kultury postmodernistycznej, wolno$¢ ma charakter gléwnie negatywny.
Pojmowana jest jako wolnos¢ od nakazéw i zakazéw oraz jako sprzeciw
wobec jakiejkolwiek formy cenzury'*. Celem pojecia kultury postmoder-
nistycznej jest swoiscie pojete urzeczywistnienie wolnosci, w mysl ktérej
czlowiek jest sam dla siebie autonomicznym prawodawcg norm poste-
powania oraz s¢dzig wlasnego sumienia. Czlowiek wtedy dopiero bedzie
szezesliwy, gdy zy¢ bedzie w takim spoleczenstwie, ktére realizuje zabso-
lutyzowang wolnos¢. Wolno$¢ w schemacie myslowym postmodernizmu
polega na dzialaniu tylko wedlug wiasnego poczucia moralnosci. Oznacza
to dzialanie bez konieczno$ci udowadniania czy ttumaczenia swoich decy-
zji czy wyboréw przed innym czlowiekiem lub nawet samym sobg. Jest to
wynik pojmowania kodekséw i norm moralnych jako czynnikéw zniewa-
lajacych czlowieka, naruszajacych jego prawo do samostanowienia w kwe-
stiach wyboréw i decyzji. W nowym, bezkonfliktowym spoleczenstwie,

granice ludzkiej wolnosci i autonomii stanowi¢ mialaby jedynie wolnosé

141 Zob. Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnos¢ wieloznaczna, dz. cyt.,
s. 93-96.
42 Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 95.
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i autonomia innego czlowieka'®. Jednak wolno$¢ w pojeciu kultury post-
modernistycznej nie stanowi rzeczywistej wolnosci, ale raczej jej iluzje.
Wolnos$¢ w postmodernizmie okresla si¢ mianem wolnosci konsumenc-
kiej. Oznacza to, iz czlowiek jest pozornie wolny w swoich wyborach, ale
w rzeczywistosci jest zdeterminowany przez konieczno$¢ podejmowania
nieustannych wyboréw konsumenckich. Wolnos¢ konsumencka wplywa
réwniez na moralno$¢ i podejmowane decyzje. Wolnos¢ jednostki powin-
na by¢ absolutna, by méc zapewnié cztowiekowi przestrzen potrzebna do
samorealizacji'* i raju na ziemi. W schemacie myslowym postmoderni-
zmu postuluje si¢ wyzwolenie czlowieka od jakiejkolwiek etyki i zapew-
nienie mu w sferze dziatania absolutnej wolnosci. Absolutyzacja wolnosci
zaklada tedy moralnoé¢ (praktyke zycia czlowieka) bez etyki (teorii mo-
ralnego zycia cztowieka), czyli bez odwolania do trwalych norm etycz-
nych. Przeprowadzone analizy doprowadzily nas do uzyskania ogladu na
zjawisko postmodernizmu oraz urabianego w jego ramach pojecia kultury
postmodernistycznej. Na pojecie to sklada si¢ swoiscie rozumiany pod-

miot kultury, przedmiot kultury — jej wytwor — oraz jej cel.
3. Postmodernizm wobec kultury integralne;

Schemat myslowy postmodernizmu w znaczny sposéb modyfiku-
je pojecie kultury integralnej. Aby wskazaé najbardziej charakterystycz-
ne réznice pomigdzy kulturg integralng a pojeciem kultury postmoder-
nistycznej poréwnamy podmiot, przedmiot i cel w kulturze integralnej
i w postmodernistycznym pojeciu kultury. Najpierw przedstawimy rézni-

ce w pojmowaniu podmiotu kultury, czyli twércy, nastepnie ukazemy réz-

3 Por. tenze, Zrozumied Swiat wspolczesny, dz. cyt., s. 42.
144 Por. L. Hostynski, dz. cyt., s. 138.
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nice w rozumieniu wytworu kulturowego. Ostatnim elementem poréw-
nania bedzie zestawienie i ukazanie réznic w odniesieniu do celu kultury
integralnej i celu kultury wysuwanego przez postmodernizm.
Rozumienie czlowieka jest kluczowym czynnikiem dla pojmowania
kultury. W kulturze integralnej postrzega si¢ cztowieka w sposéb reali-
styczny'. W tak pojmowanej kulturze uwzglednia si¢ aspekty realnego
bytowania czlowieka. Aspektami tymi s3: jego zaistnienie, natura, przy-
godnos¢, spotencjalizowanie oraz aktualizowanie tego spotencjalizowania.
Punkt wyjscia dla interpretacji czlowieka w kulturze integralnej stanowi
fakt ludzki widziany od wewnatrz. Podmiot — twérca kultury, czyli ja —
obecny jest we wszystkich aktach moich'*. Czlowiek doswiadcza tego, gdy
dziala w spos6b wolny i swiadomy, doswiadcza jednoczesnie, ze wszystkie
te akty moje transcenduje’”’. Jako korona stworzenia otrzymal czlowiek
od Boga niesmiertelng duszg, ktérej pierwszym aktem jest organizowanie
materii do bycia ludzkim cialem®. Dusza ludzka stworzona przez Boga
specjalnym aktem stwérczym jest zatem tym czynnikiem, dzigki ktéremu
czlowiek bytuje®. Z tej racji jawi si¢ podmiot dzialajacy w sposéb swia-
domy i dobrowolny, jako zrédlo i spelniacz owych wszystkich aktéw mo-
ich, czyli aktéw i wytworéw kultury oraz jako podmiot dla swojego ciala.
Sprawcg w kulturze integralnej jest zatem czlowiek — osoba — racjonalny
i autonomiczny byt. Osoba ludzka tworzac kulture podczas zycia w Zonie
ziemi, rozwija si¢ do osiggniecia petnej formy substancjalnej. Kultura jest

zadana czlowiekowi jako podmiotowi, poniewaz ten przez jej tworzenie

% Por. M. A. Krapiec, Czlowiek, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Mary-
niarczyk i inni, t. 2, Lublin 2001, s. 382.

146 Por. tenze, Czlowiek w kulturze, dz. cyt., s. 11.

47 Zob. A. Soltys, Koncepcje bytu i osoby w filozofii klasycznej, [w:] Czlowiek — podmiot

—osoba. Eseje z filozofii cztowieka, red. P. Paczkowski, Rzeszow 2019, s. 98-99.

Por. tenze, Analogiczny charakter bytu osobowego, [w:] Czltowiek — podmiot — osoba.

Eseje z filozofii cztowieka, red. P. Paczkowski, Rzeszow 2019, s. 110.

% Por. tenze, Koncepcje bytu i osoby w filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 100.
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dojrzewa do pelni bytu osobowego™. Przeciwnie — schemat myslowy
postmodernizmu odrzuca klasycznie pojmowany podmiot kultury.

W pojeciu kultury postmodernistycznej podmiotowosé twoércy kul-
tury jest ostabiana, a nawet eliminowana. Poprzez postawe antykartezjari-
ska, ktéra przejawia si¢ w negowaniu obrazu czlowieka jako podmiotu-
-osoby, neguje réwniez si¢ postrzeganie czlowieka jako bytu racjonalnego
i w swoich decyzjach autonomicznego. Odrzucajac fakt immanencji ja-
-podmiotu we wszystkich aktach moich odmawia si¢ tym samym czlo-
wiekowi sprawstwa w tworzeniu kultury. Jesli twérca kultury ulega tyl-
ko wlasnym stanom przezyciowym czy emocjonalnym, znaczy to, ze nie
dziala on jako podmiot. Zamiast zatem dziata¢ w sposéb racjonalny i au-
tonomiczny, kierowany jest podmiot chwilowymi tylko przezyciami i do-
znaniami. W pojeciu kultury postmodernistycznej twérca kultury dziala
tylko w sferze fenomenalnej, ktéra odznacza si¢ przypadkowoscig i chwi-
lowoscig™!. Czlowiek w tym pojeciu kultury réwniez nie jest podmio-
tem poznania, stojacego u podstaw tworzonej kultury'. Nie przyjmuje
on bowiem na intelektualng wlasnos¢ tresci realnie istniejacych przed-
miotéw'>. Antyfilozofia postmodernizmu postrzega zatem czlowieka nie
jako substancje-podmiot, ale jako mozaike réznorodnych do$wiadczen,
pogladéw, relacji, statuséw, rél i funkeji odgrywanych w zyciu osobistym
i w spoleczenstwie. Jest czlowiek kims anonimowym, stojacym poza cen-
trum. Miejsce nadrzgdne w pojeciu kultury postmodernistycznej zajmuje
tedy spoleczeristwo'*. Pozbawia si¢ cztowieka — twérce kultury — statu-

su bytu osobowego, jego indywidualnosci i wpisanego w jego nature celu

150

Por. H. Kiere$, Stuzy¢ kulturze, dz. cyt., s. 6.

Por. tamze, s. 17.

152 Por. A. Mamajek, dz. cyt., s. 395.

153 Zob. P. Mrzyglod, dz. cyt., s. 117-118.

154 Por. H. Kiere$, Postmodernizm. Rzeczywistosé czy kreacja, dz. cyt., s. 179.
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zycia-powolania. Czlowiek-jednostka nie odczytuje juz prawdy o samym
sobie jako o osobie, ale te prawde o sobie rekonstruuje na podstawie me-
taprzedmiotowych narracji. Z tego wzgledu w takiej rekonstrukcji jawi sig
tworca kultury jako zbidr niespéjnych i pozbawionych racjonalnosci tresci

pochodzacych z zewngtrz'>

. Tresci te za$ nie majg poza zyciem ziemskim
— materialnym — zadnego celu. W dalszej cz¢sci przyjrzymy sie réznicom
w postrzeganiu wytworu kultury.

Najbardziej zauwazalnymi w kulturze integralnej i pojeciu kultu-
ry postmodernistycznej sg réznice w postrzeganiu wytworu kulturowego.
Czlowiek w kulturze integralnej poprzez aktywnos¢ poznawcza, bedaca
podstawg kulturowej aktywnosci czlowieka, poznaje realnie istniejace byty
i dzigki temu poznaniu moze wytwarza¢ wytwory kulturowe. Moment
poznawczy jest fundamentalnym aktem kulturowym, podczas ktérego

podmiot intelektualizuje zastang w $wiecie przyrody naturg!®

. Dzig-
ki wzbogaceniu si¢ o pewne poznawcze tresci, ktére czlowiek zdobywa
poprzez przyswajanie sobie i interioryzowanie zastanego §wiata natury,
moze nimi operowaé. Dzigki temu podmiot w swojej tworczej aktywnosci
lub aktach wolitywnego dzialania moze wyjs¢ z siebie'™”. Owo wyyjscie z sie-
bie jest ukierunkowane najpierw na sam podmiot — twérce kultury — by
tresciami operowac na rzecz ludzkiej dziatalnosci. Wyjscie z siebie jest na-
kierowane takze na przetwarzanie zastanego przez czlowieka swiata natu-
ry. Wynika to z tego, ze czlowiek przychodzi na swiat jako tabula rasa, jako

byt z licznymi brakami. Jednoczesnie jest czlowiek orwarty na otaczajaca

go rzeczywisto$¢, przy intelektualnej pustce’s. Owa pustke ma podmiot

155 Zob. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia,
mechanizmy dziatania, tham. G. Grygiel, Warszawa 2010.

156 Por. M. A. Krapiec, Czlowicek i kultura, dz. cyt., s. 21.

157 Por. tamze, s. 20.

158 Por. tamze, s. 21.
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obowiazek zapelniaé tresciami, by poprzez operowanie nimi uzupeliniaé
braki $wiata natury. Dokonuje si¢ to poprzez tworzenie kultury. To wyj-
scie z siebie moze wyrazaé si¢ w kierunku trzech obszaréw racjonalnego
ludzkiego dziatania — twérczosci kulturowej: nauki, moralnosci i sztuki.
W péiniejszym okresie ta triada zostala uzupelniona przez religi¢ jako
osobowg wiez z Bogiem'’. Wytwér kulturowy w kulturze integralnej ma
zatem, poprzez nasladowanie $wiata natury, uzupelnia¢ zastane w niej
braki. Poprzez takie dostosowywanie $wiat natury staje si¢ §wiatem kul-
tury. Inaczej jest w schemacie myslowym postmodernizmu, ktéry odrzuca
kulture rozumiang jako doskonalenie §wiata.

W pojeciu kultury postmodernistycznej wytwoérczosé czlowieka
polega na specyficznym, destrukcyjnym typie dzialania. W przeciwien-
stwie do kultury integralnej schemat myslowy postmodernizmu zakiada
tedy podejécie bardziej krytyczne i destrukeyjne’® wzgledem podejscia
budujacego i twérczego, ktére obecne jest w kulturze integralnej. Dekon-
strukcyjne podejscie, ktére jest charakterystyczne dla postmodernistycz-
nego wytworu kulturowego, zaktada rozlaczanie pojeé, ktérych jednosé
przed postmodernizmem uznawana byla za pewnik. W wyniku takiego
podejscia kultura nie jest juz przestrzenig dojrzewania osoby do swojej
pelni. Wytwér w pojeciu kultury postmodernistycznej nie stanowi wyrazu
osobowego zycia czlowieka, doprowadzajacego go do jego peinej formy
substancjalnej. Kultura w postmodernistycznym pojeciu nie stanowi wy-
tworu, ale twér — powtarzalny, powielany i czysto materialny. Podejscie
takie przejawia si¢ w homogenizacji, ktérej ulega cala postmodernistycz-
na kultura. Homogenizacja wytworu kulturowego zaklada splaszczenie

wytworu poprzez masowg produkcje i komercjalizacje. W mysl zasady

159 Por. tamze, s. 23.
160 Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 89.



Postmodernizm wobec kultury integralnej

wspdlnego mianownika'®' homogenizacji ulegaja takze stosowane przez
tworcéw-artystéw wzorce postgpowania, mody i wyznawane wartosci.
Wytwérczos¢ w schemacie myslowym postmodernizmu zakiada za-
tem destrukcyjne podejscie. W przeciwienstwie do kultury integralnej
nie nasladuje natury i nie uzupelnia jej defektéw. Poprzez zastosowanie
nasladownictwa, powtarzalnosci styléw i méd'®? takie pojecie kultury
w konsekwencji prowadzi do pomnazania zastanych w naturze brakéw
i uniemozliwia podmiotowi-twoércey kultury aktualizowanie wlasnych po-
tencjalnosci. W nastepnej czgéci przyjrzymy si¢ zasadniczym réznicom
w pojmowaniu celéw kultury.

Kultura integralna i pojecie kultury postmodernistycznej zakladaja
realizacj¢ odmiennych celéw. Celem kultury integralnej jest dojrzewanie
czlowieka do jego pelnej formy substancjalnej. Cale Zycie cztowieka — od
jego poczecia az do $mierci biologicznej — jest temu celowi podporzad-
kowane. Poprzez zycie w ciele czlowiek ma dojs¢ do spelnienia si¢ jako
osoba. Proces dojrzewania do pelni bytu osobowego jest dlugi i wymaga
ze strony czlowieka wysitku'®’. Zwiedczeniem tej drogi jest biologiczna
$mier¢ czlowieka. Wybér Boga w tym momencie stanowi ostateczny wy-
bér doprowadzajacy podmiot do osiagnigcia pelni Prawdy, Dobra, Pickna
i Swietoscil®, Stanowia one o koricowym wyniku procesu aktualizacji wia-
snych potencjalnosci bytu osobowego. Podmiot ludzki bowiem rozwija
si¢ poprzez swoje autonomiczne i $wiadome decyzje i wybory. Tworzenie

kultury, czyli racjonalizacja natury dokonujaca si¢ poprzez aktywnos¢ po-

161 Por. E. Kuracinski, dz. cyz, s. 410.

162 Chronicznym atrybutem ponowoczesnego stylu zZycia wydaje si¢ by¢é niespdjnosé, nie-
konsekwencja postgpowania, fragmentaryzacja i epizodycznos¢ rozmaitych sfer ak-
tywnosci jednostek. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa
1994, s. 7.

163 Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek i kultura, dz. cyt., s. 319-320.

164 Por, tamze, s. 322.

71



72

Kultura integralna a postmodernizm

znawczg podmiotu, jest wyrazem owego aktualizowania siebie przy jed-
noczesnym doskonaleniu otaczajacego cztowieka swiata. Podmiot w kul-
turze integralnej ostatecznie spelnia si¢ zatem — osigga swéj cel — poprzez
odniesienie do osobowego Absolutu. Jest to warunek petnej aktualizacji
jego potencjalnosci, ktére wyraza si¢ w osiagnigtej przez niego swigto-
§cils,

Inaczej w postmodernistycznym pojeciu kultury jest rozpatrywany
cel. Nie zakiada on tu odniesienia do rzeczywistosci nadprzyrodzone;.
Celem tak pojetej kultury jest dojscie do pefni szczescia w swiecie wy-
tacznie materialnym — na ziemi'®. Tak przedstawiony cel odrzuca zatem
odniesienie do osobowego Boga, w ktérym czlowiek osiaga pelnie swojej
formy substancjalnej. W takim wypadku warunkiem osiagniecia szcze-
§cia na ziemi jest wytworzenie spoleczeristwa bezkonfliktowego'®’. Spo-
teczenstwo takie umozliwi cztowiekowi niczym nieskrepowang realizacje
zamierzonego w postmodernistycznym pojeciu kultury celu. Rezygnuje
sie tedy z Boga, ktéry bylby ograniczeniem dla czlowieka w realizacji jego
petni szczescia na ziemi. Czlowiek zatem, w mysl pojecia kultury post-
modernistycznej, nie szuka wlasnej realizacji w odniesieniu do civitas Dei,
ale w civitas terrena. Cel omawianego pojecia kultury realizuje si¢ zatem
na plaszczyznie czysto materialnej'*®. Zaktadana przez kulture integral-
ng pelna aktualizacja potencjalnosci podmiotu jest zastgpowana pelnym
wykorzystaniem $wiata materialnego do osiagania szczescia w warunkach
przyrodzonych. Wyraza si¢ to w permanentnie podtrzymywanej potrze-

bie niczym nieskrepowanej konsumpcji. Poprzez owa konsumpcje caly

165 Zob. tamze, s. 321-323.

166 Nie jest jednak nowy pomyst. Po upadku systemow, ktérych ludzie niegdy$ poktadali
nadzieje, pojawia si¢ u czlowieka nadzieja na samozbawienie. Zob. H. Kiere$, Stuzy¢
kulturze, dz. cyt., s. 20-21.

167 Por. tenze, Postmodernizm. Rzeczywistos¢ czy kreacja, dz. cyt., s. 179.

168 Zob. tenze, Sluzy¢ kulturze, dz. cyt., s. 45-48.
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doswiadczany $wiat przedstawia si¢ jako magazyn towaréw przeznaczo-
nych do natychmiastowej konsumpcji, rywalizujacych o przyciagniecie
uwagi konsumentéw'®”. Warunek osiagniecia takiego celu pojecia kultury
postmodernistycznej implikuje odejscie od obiektywnej prawdy na rzecz
zabsolutyzowania wolnosci. Przyjecie obiektywnej prawdy zniewala czlo-
wieka, krepuje go i oddzialuje na niego w sposéb opresyjny i totalitarny”.

Relatywizacja prawdy zapewnia czlowiekowi absolutna wolnosé
w wyrazaniu siebie. W kulturze integralnie pojetej prawda w nauce wyraza
si¢ w wiedzy obiektywnej, w moralno$ci wyraza si¢ w normach i zasadach
dobrego postgpowania, w sztuce wyraza si¢ w prawach jej tworzenia, w re-
ligii w drodze do $wietosci. Inaczej w pojeciu kultury postmodernistycznej,
gdzie klasycznie rozumiana prawda jest postrzegana jako narzedzie opresji
w rekach autorytetéw. Dopiero gdy cztowiek bedzie wolny od klasycznie
pojetej prawdy, wowczas bedzie mégt si¢ realizowad — urzeczywistniac swo-
iscie pojeta wolno$¢. Ze wszystkich dziedzin kultury wolno$¢ najbardziej
jest zauwazalna w obszarze moralnosci. Tymczasem wolnos¢ w odniesieniu
do tezy o antyfundamentalizmie implikuje wpierw rozdzielenie moralnosci
od etyki, a nastepnie calkowite odrzucenie tej ostatniej. Moralnos¢ jednost-
ki wolnej od etyki dopiero czyni czlowieka w petni wolnym. Ta propozy-
cja w rzeczywistosci prowadzi jednak do zniewolenia i odhumanizowania
cztowieka'”!. Z tej racji wolnos¢ postulowana przez schemat myslowy post-
modernizmu jest iluzoryczna. Brak jakichkolwiek nakazéw i zakazéw jawi
si¢ jako wyraz prawdziwej wolnosci'’?. Przekonuje on bowiem czlowieka,

ze swoj cel moze on osiagnac¢ na ziemi poprzez niczym nie skrepowane

19 Por. Z. Bauman, Kultura na rynku, ,,Przestrzen spoteczna (Social Space)” 1 (2011), nr

1,s. 151.

170 Por. P. Mrzyglod, dz. cyt., s. 118.

71 Por. J. Bramorski, Postmodernizm jako wyzwanie dla moralnosci chrzescijariskiej,
,Collectanea Theologica” t. 72 (2002), nr 3, s. 76.

172 Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, dz. cyt., s. 95.
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konsumowanie. Owa wolno$¢ w konsumowaniu w rzeczywistosci jest kon-

sumizmem, promujacym mie¢ nad &yd”

. Komercjalizacja kazdego aspektu
zycia prowadzi ostatecznie do utowarowienia §wiata ludzi'”*. Realizowa-
nie celu zalozonego przez pojecie kultury postmodernistycznej prowadzi
tedy do wyrugowania z dyskursu celu, jakim jest dgzenie do §wigtosci, by-
cie z Bogiem, ktdre jest skutkiem aktualizowania wiasnych potencjalnosci.
Szczescie czlowiek upatruje tedy w hedonizmie, utylitaryzmie i konsu-
mizmie. Reasumujac: pojecie kultury integralnej zostalo w znaczny sposéb
zdeformowane przez pojecie kultury postmodernistycznej. Po dotychcza-
sowym zrekonstruowaniu kultury integralnej i pojecia kultury postmoder-

nistycznej dokonamy teraz analizy pojecia kultury postmodernistycznej

w ujeciu Zygmunta Baumana, ktéry wpisuje si¢ w nurt postmodernizmu.

173 Zaktdcenia réwnowagi, na ktdre cierpi dzisiejszy Swiat, w istocie wigzq si¢ z bardziej
podstawowym zachowaniem rownowagi, ktore ma miejsce w sercu ludzkim. W samym
bowiem czlowieku wiele elementow zwalcza sie nawzajem. Bedgc bowiem stworze-
niem, doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje
sig nieograniczony w swoich pragnieniach i powolany do wyzszego Zycia. Przycig-
gany wielu ponetami, musi wcigz wybierac¢ miedzy nimi i wyrzekac sig niektorych. Co
wiecej, bedqc stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co
chciatby czynié. Stqd cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich
rozdzwigkow rodzi si¢ w spoleczenstwie. Bardzo wielu ludzi, ktorych zycie skazone jest
praktycznym materializmem, odwraca sie od jasnego ujecia tego dramatycznego stanu
rzeczy, natomiast uciskani nedzq doznajq przeszkody w zastanawianiu si¢ nad nim.
Wielu sqdzi, ze znajdujq spokoj w réznorakim tlumaczeniu Swiata, jakie im si¢ podaje.
Niektorzy wreszcie oczekujg prawdziwego i petnego wyzwolenia rodu ludzkiego od sa-
mego wysitku cztowieka i sq przeswiadczeni, Ze przyszle panowanie cztowieka nad zie-
miq zadowoli wszystkie pragnienia jego serca. Nie brak i takich, co zwqtpiwszy w sens
zycia, chwalg Smiatos¢ tych, ktorzy uwazajqc egzystencje ludzkq za pozbawiong wszel-
kiego znaczenia, usilujq je nadac swojemu Zyciu w catosci wedle wilasnego tylko pomy-
stu. Mimo to wobec dzisiejszej ewolucji Swiata z kazdym dniem coraz liczniejsi stajg
sie ci, ktorzy bgdz stawiajg zagadnienia jak najbardziej podstawowe, bgdz to z nowg
wnikliwoscig rozwazajg: czym jest czlowiek; jaki jest sens cierpienia, zta, smierci, kto-
re istniejg nadal, cho¢ dokonat si¢ tak wielki postep? Na coz te zwyciestwa tak wielkg
okupione ceng; co moze czlowiek dac spoteczenstwu, a czego si¢ od niego spodziewac;
co nastgpi po tym zyciu ziemskim? Sobor Watykanski 11, Konstytucja Duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (Watykan 7.12.1965 r.), pkt. 10.
Por. L. Iwasinski, Spoteczenstwo konsumpcyjne w ujeciu Zygmunta Baumana, ,,Kultu-
ra i spoteczenstwo” (2015), nr 4, s. 7.
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Rozdziatl 11

Postmodernistyczne pojecie nauki i moralnosci
w mysli Zygmunta Baumana

W poprzednim rozdziale przedstawiliémy rozumienie kultury inte-
gralnej oraz pojecie kultury postmodernistycznej. Dzigki tym badaniom
moglismy zauwazy¢, jak postmodernistyczne pojecie kultury modyfikuje
pojecie kultury integralnej.

Niniejszy rozdzial z kolei jest préba rekonstrukeji postmodernistycz-
nego pojecia nauki i moralnosci w mysli Zygmunta Baumana. Uczynimy
to w nastgpujacy sposob. Najpierw przedstawimy klasycznie pojmowang
nauke i moralnos¢, by na tak zarysowanym tle przedstawi¢ Baumana swo-
i§cie pojmowang nauke i moralnosé. Dzigki takiemu zabiegowi uzyskamy
oglad na najwazniejsze postulaty wysnuwane przez Baumana w odniesie-
niu do nauki i moralnosci. Oczywiscie Bauman nie podaje swojego pojecia
nauki i moralnosci, czyni to natomiast opisowo w swoich tekstach przed-
stawiajacych swiat wspdlczesny. Na tej podstawie podejmiemy si¢ préby

dokonania rekonstrukeji Baumana pojecia nauki i moralnosci.
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1. Postmodernistyczne pojecie nauki
w mysli Zygmunta Baumana

Nauka stanowi pierwszg z wyréznionych dziedzin kultury. Istnie-
je ona dla poznania prawdy o tym, co realnie istnieje. Rekonstruujac
Baumana pojecie nauki przedstawimy zatem najpierw klasycznie pojeta
prawdg. Prawda jest bowiem nie tylko rezultatem poznania w nauce, ale
tworzy fundament calej kultury. Bauman w odniesieniu do klasycznie po-
jetej prawdy podwaza jednakowoz jej aspekt epistemiczny i metafizyczny.
W odniesieniu do klasycznie pojetej prawdy dokonamy zatem analizy wy-
branych tekstéw Baumana, azeby wydoby¢ z nich jego rozumienie nauki.
W klasycznym pojeciu nauke determinuje si¢ poprzez wskazanie na jej
przedmiot, metode i cel. Stad na podstawie tekstéow Baumana podejmie-
my si¢ préby ich okreslenia.

Arystoteles definiowal prawdg jako uzgodnienie si¢ mysli z rzecza,
ktéra stanowi przedmiot tej mysli'”. Stagiryta zwrécil uwage na inny spo-
s6b bytowania rzeczy i inny sposéb ich poznawania. Rzeczy bytuja tak,
jak my ich doswiadczamy, czyli konkretnie i jednostkowo, poznajemy za$
te rzeczy ogdlnie. Prawda w ujeciu Arystotelesa jest zatem uzgodnieniem
si¢ owych porzadkéw: poznawania z bytowaniem — adaequatio intellec-
tus et rei. Ten fakt ustala nowy aspekt rozumienia prawdy, stanowigcej
uzgodnienie si¢ intelektu z rzeczy. Stwierdzic, Ze byt nie jest i ze nie-byt
Jest, to falsz; a stwierdzad, ze byt jest i ze nie-byt nie jest, to jest prawda. Totez
mowiqcy, Ze cos jest albo ze nie jest, bedzie si¢ wypowiadat bgdZ prawdziwie,
bad? falszywie'. Arystoteles stwierdza zatem, ze prawda jest skutkiem

uzgodnienia si¢ mysli z dang rzecza stanowigca przedmiot mysli. W ten

175 Por. A. Maryniarczyk, Prawda, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, red. A.
Maryniarczyk i inni, t. 8, Lublin 2007, s. 458.
176 Arystoteles, Metafizyka, 1011 b 26-29.
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spos6éb Stagiryta zdefiniowal prawde w sensie epistemologicznym. Jest
ona rezultatem uzgodnienia — adaequatio — intelektu z rzecza'”’. W zwigz-
ku z tym Arystoteles stwierdzil, Ze prawda istnieje istnieniem intelek-
tu, ktérego mysl jest zgodna z poznawang rzecza. Intelekt formutuje sad
orzecznikowy Iaczac lub rozdzielajac ze sobg pojecia dotyczace tej rzeczy.
Stagiryta stwierdzil: [...] byz jako prawda, a nie-byt jako falsz odnosi si¢ do
lgczenia i rozdzielania, a razem stanowiq dwa czlony sprzecznosci. Prawda
polega na stwierdzeniu rzeczywistego zlozenia i zaprzeczeniu rozdziatu, na-
tomiast falsz polega na zaprzeczeniu jednej albo drugiej wypowiedzi. A jak to
Jest, ze dostrzega si¢ polgczenie podmiotu i orzeczenia lub ich rozdzielenie, to
Juz jest inna sprawa. 1o polgczenie przeciwstawione rozdzieleniu rozumiem
nie w sensie nastgpstwa, lecz w sensie zaistnienia w mysl czegos innego. Nie
ma bowiem prawdy ani falszu w rzeczach [...], lecz jest prawda w mysi's.
Charakterystyke prawdy epistemicznej trafnie dopelnia jeszcze inna wy-
powiedz Stagiryty: Nie dlatego bowiem, iz uwazamy, Ze jestes biaty, jestes
taki faktycznie, lecz odwrotnie, poniewaz jestes biaty, my stwierdzajgc to mo-
wimy prawde'”. Tak pojeta prawda nazywana jest klasyczng lub korespon-
dencyjng definicjg prawdy'®.

Sredniowiecznym kontynuatorem mysli Arystotelesa odnosnie do
prawdy byl Tomasz z Akwinu, ktéry dokonal oryginalnej reinterpretacji
klasycznego pojecia prawdy. Innos¢ Tomasza z Akwinu koncepcji praw-
dy tyczy si¢ nosnika prawdy. Dla Stagiryty no$nikiem prawdy byta mysl-
-przekonanie. Dla Tomasza za$ nos$nikiem prawdy jest sam byt. Akwina-

ta siggnal po definicj¢ prawdy sformulowana w VI w. po Chr. przez

177 Zob. A. Maryniarczyk, Prawda, dz. cyt., s. 460-461.

178 Arystoteles, Metafizyka, 1027 a 20-26.

79 Arystoteles, Metafizyka, 1051 b 7-9.

180 Zob. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Kety-Warszawa 2003, s. 19-20.
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neoplatonika Izaaka Izraeli"™. W mysl tej definicji prawda stanowi zgod-
no$¢ rzeczy z intelektem: weritas est adaequatio rei et intellectus'®. Odwo-
luje si¢ zatem Tomasz do Arystotelesowskiego adaequatio. Za Izaakiem
Izraeli zmienia jednak porzadek, jaki zachodzi pomiedzy intelektem
a rzeczg. Tomasza definicja prawdy zaczerpnigta od Izraeli akcentuje, ze
poznanie jest skutkiem prawdy zloZonej w rzeczach-bytach: adaequatio
rei et intellectus. Doktor Anielski zauwazyl, ze kazda rzecz istniejaca na
sposéb konkretny znajduje si¢ pomiedzy dwoma intelektami: intelektem
Stwoérey (gdy mowa o jednostkowych obiektach naturalnych) lub tworcy
(w odniesieniu do artefaktéw — $wiata kultury) oraz intelektem poznaja-
cego czlowieka. Wszystkie rzeczy pochodza od Intelektu, co wyznacza
porzadek adekwacji. Adaequatio lub jej brak przystuguje samej wigc rze-
czy, poniewaz to ona pierwotnie uzgadnia si¢ z Intelektem. Zatem no$ni-
kiem prawdy jest realny byt jako pochodzacy od Intelektu boskiego. Jest
to bowiem metafizyczny aspekt klasycznie rozumianej prawdy'®. Tomasz
z Akwinu to oryginalne ujecie prawdy uczynil gléwnym, poniewaz jego
zdaniem jest to metafizyczna racja do uznania inteligibilnosci bytu i same;j
mozliwosci poznania.

Przyjrzymy sie teraz nauce w jej metodologicznym zdeterminowa-
niu na przedmiot, metode i cel. Przedmiotem nauki w jej klasycznym
rozumieniu jest realnie istniejacy byt. Nauka zajmuje si¢ zatem rzeczy-
wistoscig poznawczo dostgpna czlowiekowi. Poprzez nauke poznaje si¢

w bycie to, co jest stale, konieczne i ogélne. Przedmiotem wigc poznania

181 Por. A. Sottys, w kierunku analogicznego pojecia prawdy, ,, Studia Leopoliensia. Rocz-
nik Instytutu Teologicznego im. $w. Abp. Jozefa Bilczewskiego Archidiecezji Lwow-
skiej obrzadku tacinskiego™ t. 5 (2012), s. 217.

182 Por. K. Ajdukiewicz, dz. cyt., s. 19.

183 Zob. T. Bartel, Metafizyczna interpretacja definicji veritas est adaequatio rei et intel-
lectus u Tomasza z Akwinu, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa seria” t. 16 (2007), nr 1,
s. 111-122.
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naukowego u Stagiryty jest forma substancjalna rzeczy. Stagiryta nie wy-
jasnia jednak, dlaczego jest mozliwe poznanie realnego bytu. Wyjasnia to
dopiero $w. Tomasz z Akwinu wskazujac na metafizyczny aspekt prawdy
rozumianej klasycznie. Prawda zlozona w bycie jest podstawa do uznania
jego inteligibilnosci, czyli mozliwosci poznania. A jest ona wlasnoscia sa-
mego bytu, gdyz pochodzi na sposéb stworzenia od Intelektu boskiego.
Sw. Tomasz z Akwinu ujal to nastepujaco: ens est quod primum cadit in
intellectum [... ' — byt (czyli rzeczywisto$¢) jest tym, co najpierw uderza
w nasze intelektualne poznanie. Wynika z tego, ze [...] ens est proprium
obiectum intellectus’™ — byt (rzeczywistos¢) stanowi wlasciwy przedmiot
intelektualnego poznania. Nauka zajmuje si¢ zatem tym, co jest poznaw-
czo dostepne cztowiekowi. Przedmiotem nauki jest tedy rzecz realna — byt
inteligibilny, ktéry czlowiek moze poznawa¢. Zatem przedmiot nauki nie
moze by¢ kreowany przez poznajacy podmiot. Kreowanie bowiem przed-
miotu poznania jest zrédlem réznych odmian ideologii. Sposéb, w jaki
czlowiek bedzie poznawal przedmiot, okresla metode w nauce.
Aktywno$¢ poznawcza podmiotu jest podstawa do przyjmowania
na intelektualng wlasno$¢ istnienia i tresci rzeczywistosci. Arystoteles
jako metode¢ dochodzenia do prawdy proponowal abstrakcje, czyli afa-
iresis. Abstrakcja w mysl Stagiryty byla sposobem na wyodrebnienie wia-
$ciwego przedmiotu poznania, za$§ w drugim rzedzie jako definiowanie
przeprowadzane na oderwanych od calosci pojeciach’®. Zatem gléwnym
zadaniem abstrakcji jest wyodregbnienie wlasciwego przedmiotu pozna-
nia spelniajagcego jednoczesnie warunki przedmiotu poznania naukowego.

Arystoteles twierdzil, Ze konkret jako taki nie moze stanowi¢ przedmiotu

18 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 5, a. 2.

185 Tamze.

186 Por. A. Maryniarczyk, Spdr o metode poznania realistycznego: abstrakcja czy separa-
¢ja? [w:] Poznanie bytu czy ustalanie sensow?, dz. cyt., s. T4.
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dla poznania naukowego. Z tego wzgledu uznal Arystoteles, ze przedmiot
poznania naukowego ma odznaczaé si¢: ogélnoscia, prostota i oderwa-
niem od tego, co jednostkowe i podlegajace zmianie. Wyabstrahowana
forma gatunkowa stanowi tak pojety u Arystotelesa przedmiot poznania
naukowego. Stosujac taka metode Arystoteles nie byt jednoczesnie swia-
dom istotnej przeszkody, uniemozliwiajacej mu zrealizowanie poznania
realistycznego. Okazalo si¢ bowiem, Ze prawda odkrywana za pomoca
abstrakeji nie prowadzi do poznania bytu, ale tylko do analizowania jego
pojecia. W zwigzku z Arystotelesowska koncepcja poznanie — zamiast
przybliza¢ do rzeczy realnie istniejacych — oddala od nich. Abstrakcja nie
gwarantuje bowiem poznania bytu w aspekcie jego istnienia, a jedynie po-
znanie jego istoty. Arystotelesa abstrakcja prowadzi tedy do esencjalizmu
przejawiajacego si¢ w analizie ogélnych wlasnosci rzeczy. Poznanie w mysl
Stagiryty nie zapewnia tedy realizmu poznawczego, poniewaz wydobywa
z rzeczy jedynie istote, a nie istnienie. Abstrakcja polega na odrywaniu od
calosci pewnych wlasnosci rzeczy i badaniu ich wzajemnych powigzan.
Kontynuatorem mysli Arystotelesa byt $w. Tomasz z Akwinu. Podjat
si¢ on rozwigzania problemu poznania realistycznego, zapoczatkowanego
i nierozwigzanego przez Stagiryte. Wprowadzil do nauki metod¢ ujmo-
wania w istniejacym konkrecie tego, co nierozdzielne i konieczne.
Doktor Anielski réwniez mial za cel ustalenie sposobu ogladu
prawdy w rzeczach'®. Jako metode dla metafizyki zasugerowal separacje.
W punkcie wyjscia swojej reinterpretacji metody nauki zaproponowane;
przez Arystotelesa zauwazyl, Ze bytem realnym jest to, co jednostkowe
nie dzigki swojej formie'™ gatunkowej, ale dzigki jednostkowemu aktowi

istnienia dana rzecz realna jest tym, czym jest. I w taki sposéb winna by¢

187 Por. tamze, s. 80.
188 Forma jest ogdlna. Zasadg jednostkowania jest zatem materia. Z tego wzgledu nie ma
formy jednostkowe;j.
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ona poznawana. Tomasz reinterpretujac metodg Arystotelesa zauwaza, ze
przedmiotem poznania nie jest tylko przedmiot jako taki — fode #i, ale jako
ta onta tode ti — istniejacy ten oto konkret'. Istnienie czyni byt realnym,
a w aspekcie tresci ten byt jednostkuje. Zatem dla Tomasza przedmiotem
poznania jest byt jednostkowy jako istniejacy. Doktor Anielski ujmie to
w sformutowaniu intelligentia indivisibilium'". Zatem przedmiotem wia-
$ciwym nauki, zdaniem Tomasza, jest ujecie tresci konkretu w przypo-
rzadkowaniu do realnego jego istnienia, a ujecie takie gwarantuje metoda
separacji metafizycznej'”'. W metodzie tej poznaje si¢ tres¢ przedmiotu
w stalym jej przyporzadkowaniu do jego realnego istnienia. Tres¢ ta z ra-
¢ji przyporzadkowania do realnego istnienia ma charakter jednostkowy
i jednoczesnie ogélny™”. Jednostkowy ze wzgledu na przyporzadkowanie
do jednostkujacego ten byt istnienia, za§ ogdlny z racji powtarzania si¢
pewnych wlasnosci w innych bytach jednostkowych. Ogélnos¢ zatem jest
kategorig poznawczg. Zaproponowana tedy przez Akwinat¢ metoda se-
paracji gwarantuje realizm poznawczy. Takiego realizmu w poznaniu nie
mogl osiggnaé Arystoteles poprzez wysunigta metode abstrakeji. Dzigki
zastosowaniu metody separacji uzyskujemy poznanie §wiata realnego: oséb
i rzeczy. Nie poznajemy mysli o $wiecie, tylko sam $wiat jako istniejacy’®.
Wihasciwa filozofii (nauce) metoda separacji nie powinna by¢ przenoszona
na grunt nauk szczegélowych, ale wyznacza ona owym poszczegdlnym

naukom przedmiot, ktérym powinien by¢ byt realnie istniejacy. Wiasciwg

189 Zob. tamze, s. 81-82.

% Duplex est operatio intellectus: un aquae dicitur intelligentia indivisibilium, qua co-
gnoscit de unoquoque quid est; alia vero, qua componit et dividit, scilicet enuntionem
affirmativam vel negativam formando, et hae quidem duae operations duobus, quae
sunt in rebus, respondent. Tomasz z Akwinu, In librum Boethii de Trinitate, q. 5 a. 3
resp.

Y1 Zob. A. Maryniarczyk, Tomizm. Dla-czego?, Lublin 2001, s. 46-56.

192 Por. tenze, Spor o metode, dz. cyt., s. 83.

193 Zob. tamze, s. 83-86.
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metoda w nauce jest zatem poznawanie realnie istniejacych bytéw. Przyje-
cie odpowiedniej metody okresla, jaki cel bedzie realizowala nauka.
Celem nauki jest osiagniecie prawdy o rzeczywistosci'”*. W pozna-
niu naukowym prawda jest odstaniana (alétheia') dla niej samej. W kla-
sycznie pojetej nauce wyraza to formula scire propter ipsum scire'™. Takie
okreslenie celu wynika z przedmiotu nauki. Jesli zaczyna si¢ wysuwaé na-
uce cele pozapoznawcze, nie pozna si¢ rzeczywistosci taka, jaka ona jest.
Poznaje si¢ ja wéwczas w takich aspektach, jakie sa niezbedne dla osig-
gniecia celu pozapoznawczego. Laczenie poznania naukowego wylacznie
z celami pozapoznawczymi wystawia nauke na niebezpieczeristwo jej ide-
ologizowania. Wtenczas bowiem pierwszeristwo ma mysl, ktéra zaczyna
kreowaé przedmiot nauki. Nauka tedy aproksymuje w kierunku ideologii.
W historii filozofii'”’, oprécz celu nauki, jakim jest poznanie dla samego

198 scire

poznania, wysuwano nauce inne cele jak: scire propter bene vivere
ter delectare®, sci ter uti?™ oraz sci tra scire®™, czyli antypo-
propter delectare ™, scire propter uti scire contra scire””, CZy. typ
znanie, ktore charakteryzuje wspélczesny postmodernizm®”. Do tej pory
przedstawilismy klasyczne rozumienie nauki, azeby na jego podstawie

zrekonstruowaé pojecie nauki w mysli Zygmunta Baumana.

194

Por. P. Jaroszynski, Spor o cel filozofii, dz. cyt., s. 112.

1% Por. A. Maryniarczyk, Prawda, dz. cyt., s. 458.

196 Jaroszynski, Spor o cel filozofii, dz. cyt., s. 112.

Y7 Zob. tamze, s. 107-109.

1% Poznanie dla szcze$liwego zycia. Obecne bylo w okresie hellenistycznym, gdy filo-
zofig powigzano z moralno$cig. Celem filozofii bylo wtedy Zycie godne i szczesliwe.

1% Poznanie dla mito$ci i ekstazy. Poznaé, aby wpas¢ w zachwyt i ekstazg, pochodzi od
Platona, ktorego kontynuatorami byli Plotyn i platonizm. Poznanie dla mitosci i eksta-
zy zauwazalne bylo zwlaszcza w romantyzmie.

20 Poznanie dla uzytecznosci. Widoczne w okresie Reformacji, kiedy to nastapit rozwdj

tzw. nauk szczegdtowych, wtedy theoria stata si¢ technologia, a w odniesieniu do fi-

lozofii — ideologia.

Poznanie przeciwko poznaniu. Polega na nakierunkowaniu poznania na antypoznanie.

202 Wigcej na temat celu filozofii zob. M. A. Krapiec, o filozofii, Lublin 2008, s. 99-124.

201
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Plynna®® rzeczywistos¢ jest przedmiotem nauki w mysli Zygmunta
Baumana. Rzeczywisto$¢ ze wzgledu na swoja niestalo$é¢ jest trudna do
jednoznacznego poznania i okreslenia. Cztowiek ponowoczesny porusza
sie¢ w ramach zmieniajacej si¢ i nacechowanej ambiwalencja rzeczywisto-
§ci. Zdaniem Baumana jest to wyraz odejscia od charakterystycznej dla
nowoczesnosci tesknoty za tym, co jednoznaczne, stale i wyszczegdlnio-
ne, a co stanowito dotychczasowy przedmiot nauki. Swiat, w ktérym zyje
czlowiek wspédlczesny, nie odznacza si¢ przewidywalnoscia, wszystkie jego

24 Bauman w ksigzce Plynna nowoczesnos¢

aspekty ulegaja uplynnieniu
wyjasnia, na czym polega owa charakterystyczna dla czaséw wspédlcze-
snych pltynnosé. W tym celu odwoluje si¢ do jej zobrazowania: [...] ciecze,
w odrdgnieniu od cial stalych, z trudnoscig zachowujg swdj ksztal”®. Bau-
man nawigzuje tutaj do wariabilizmu®* zaproponowanego przez Hera-
klita. Podazajac za myslg filozofa z Efezu, Bauman stwierdza, iz wszystko
nieustannie si¢ zmienia, nie ma nic stalego: Plyny nie zachowujg zbyt dfugo
swego ksztaltu, nieustanie gotowe (i chetne), by go zmieni® . Polski filozof
ttumaczy genezg terminu plynnosé, ktéry stuzy opisowi swiata wspéicze-
snego. Otéz gloszony przez Marksa i Engelsa w Manifescie Komuni-

stycznym postulat A/ that is solid melts into air’® - roztapianie wszystkiego,

co state zakladal nie tyle uptynnienie wszystkiego, ale roztopienie zastanej

203 Wigcej na temat ptynnosci zob. M. Blaszczak, Plynnosé — od Heraklita do Baumana,
,Przestrzenie Teorii” (2019), nr 31, s. 109-134.

204 Por, Z. Bauman, Konsumowanie Zycia, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Krakoéw 2008,
s. 39.

25 Tenze, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 6.

26 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2001, s. 31-32.

27 7. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 6.

208 K. Marx, F. Engels, The Communist Manifesto, ttum. S. Moore, red. D. McLellan, Oxford
— Nowy Jork 2008, s. 6.
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rzeczywistosci 1 przygotowanie w niej miejsca dla nowych cial stalych?®.
Nowoczesno$¢ bowiem dazyta do odkrycia takich cial, ktére charaktery-
zujg si¢ trwalodcia, staloscia; rzeczy posiadajace takie cechy mialyby za-
pewni¢ czlowiekowi poczucie bezpieczenstwa. Ponowoczesnos¢ — plynna
nowoczesnos¢ — idzie z kolei dalej w procesie roztapiania i uplynniania.
Uplynnieniu podlegaja juz nie tylko instytucje czy systemy, ale takze
wzajemne relacje migdzyludzkie, pojecia, jezyk i tozsamo$é czlowieka®”.
Uplynnienie w ponowoczesnosci zaktada nie tylko przygotowanie miej-
sca dla innych cial stalych — uplynnienie ma na stale rozmy¢ wszystkie
rzeczy, instytucje, itp. Kategoria uplynnienia moze by¢ zatem stosowana
nie tylko do relacji spolecznych, ale takze do calej rzeczywistosci. Byt —
rzeczywistos¢ jest plynna. Z tego powodu nie mozna jednoznacznie mé-
wi¢ o rzeczywistosci — przedmiocie nauki jako o czyms$ poznawalnym.
Rzeczywistos¢, swiat bytéw realnych ulega uplynnieniu — jest niestala,
niepewna i ambiwalentna. Dotychczas przedstawiono jako przedmiot
nauki swoiscie pojmowang przez polskiego filozofa rzeczywistos¢. W od-
niesieniu do tak rozumianej rzeczywistosci prawda gubi swa stalosc, jest
zmienna, jak zmienna jest sama rzeczywisto$¢. Prawde w odniesieniu do
tak rozumianego przedmiotu nauki mozna tedy jedynie kreowa¢, a nie
odczytywad. Teraz przedstawimy, jakie metody do konstruowania prawdy
postuluje Zygmunt Bauman.

W Baumana pojeciu nauki metoda prowadzaca do prawdy jest za-

wierany miedzy réwnymi sobie ludZmi konsensus. W swoim dziele P/yn-

29 (...) dialektyczne pojmowanie przyrody przypisywalo jej az cztery wlasciwosci: 1)
przyroda skitada sie z rzeczy ze sobg spojonych, wzajem si¢ warunkujgcych i przeto
wzglednych; 2) jest w cigglym ruchu, przemianie, rozwoju, 3) rozwijajgc sie wytwarza
nowe jakosci; a 4) motorem rozwoju jest walka wewnetrznych przeciwienstw. W. Ta-
tarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 2001, s. 48.

210 Zob. Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 14-15. O ponowoczesnych wzor-
cach osobowosci zob. tenze, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 7-39.
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na nowoczesnos¢ polski mysliciel podejmuje temat oséb, ktére wiedze
posiadaja lub takie zywia tylko przekonanie. Sg to przywédcy?'!. Czlo-
wiek wspélczesny natomiast nie potrzebuje autorytetéw — przywédcéw,
ale doradcy, ktérego mozna zatrudni¢ albo zwolni¢. Doradcy, ktéry po-
kaze mu przyktad, da norm¢ do takiego albo innego postgpowania. Do
prawdy zatem dochodzi¢ najlepiej na podstawie konsensusu pomig¢dzy
réwnymi sobie, bez odwolywania si¢ do autorytetéw, ktérzy mieliby glos
decydujacy w kwestiach dotyczacych prawdy. W klasycznym bowiem
rozumieniu nauki autorytety epistemiczne®'? byly osobami, ktére znaty
przedmiot nauki, bedacy przeniknietym w calosci transcendentalng wia-
snoécig prawdy?". Zatem autorytet epistemiczny to taki cztowiek, kt6-
ry potrafil t¢ prawde z bytu wydobyc. Byl autorytetem, poniewaz doszed!
do odkrycia prawdy. W ponowoczesnym dyskursie autorytety nie sg juz
potrzebne. Rzecz plynna nie jest przeniknigta transcendentalng wiasno-
$cig prawdy. Stad podmiot poznajacy nie poznaje prawdy jako wlasnosci
ontycznej. Przedmiot w Baumana pojgciu nauki znajduje si¢ zatem poza
prawda klasycznie rozumiang. Nie znaczy to jednak, Ze Bauman rezygnu-
je z pojecia prawdy. Skoro prawda nie jest wlasnoscig przedmiotu nauki,
to prawde trzeba stworzy¢. Tworzy si¢ ja w spolecznym dyskursie, ktéry
prowadzi do zorganizowania zdrowego spoleczenistwa. Jest to jednak jed-
noczenie si¢ ludzi tylko wokét mysli (idei). Spolecznie tworzona prawda

redukuje wigc nauke do ideologii. Ideologia powstaje w wyniku badania

A Nie brakuje oczywiscie takich, ktorzy twierdzq, ze posiedli wiedze (...). Owi ,,posia-
dacze wiedzy”, nawet ci, ktorych kompetencji nie podaje si¢ publicznie w wqtpliwosé,
nie sq jednak przywodcami. Sq co najwyzej doradcami, a podstawowa réznica miedzy
przywddcq a doradcq polega na tym, ze za pierwszym sie podqza, drugiego zas w mia-
re potrzeby wynajmuje si¢ i zwalnia. tenze, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 99-100.

212 Wiecej na temat autorytetow epistemicznych i deontycznych w ujeciu J. M. Bochen-
skiego zob. P. Okotowski, Zmierzch mistrzow i brzask bozyszcz. Ojca Bochenskiego
teoria autorytetu, ,,Logos i Ethos” (2021), nr 1, s. 51-73.

213 Wigcej na ten temat zob. R. Muszynska, Wiasnosci transcendentalne i pierwsze zdanie
metafizyki w ujeciu historycznym, ,,Studia Teologiczne” t. 22 (2004), s. 423-434.
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idei. Tworzacym prawdg zbyteczne sg autorytety. Mozna jednak skorzy-
sta¢ z pomocy doradcéw. Skoro prawda nie istnieje w jej aspekcie ontycz-
nym, to pozostaje prawde kreowaé poprzez konsensus — zgodg. Zatem
Baumana pojecie prawdy calkowicie zrywa z klasycznym jej rozumieniem.
Prawda polega na zgodnym przyjeciu stanowiska przez ludzi*!*. Prawde
tak rozumiang nazywa si¢ konsensualng. Prawdziwos¢ jakiego$ twierdze-
nia polega w mysl tej teorii na powszechnej na nie zgodzie?”. Do tak
pojetej prawdy jako intersubiektywny konsensus prowadza, zdaniem Bau-
mana, rozne formy spolecznej retoryki®.

Ktiétnia i dyskusja sa proponowane przez Zygmunta Baumana jako
metody uprawiania nauki i dochodzenia do prawdy rozumianej konsen-
sualnie. Gloszona w czasach przednowoczesnych zasada zabraniajaca
niezdrowej cickawosci zostala wyparta. Stalo si¢ to na skutek chaosu, za-
metu, tamania tradycji, rozpadu spoleczenstw, ktére tradycje podtrzymy-
waly i byly ich nosicielami, a ktére to wraz z nadejéciem nowoczesnosci
i nastgpnie ponowoczesnosci ustapily miejsca niepewnosci i zametowi.
Bauman twierdzi, ze nastgpilo odejscie od kategorii znanych i dobrze
zaaplikowanych w spoleczeristwie oraz zanegowanie tozsamosci indywi-
dualnych?'”. W ujeciu polskiego socjologa jest tedy prawda w jej klasycz-
nym rozumieniu pojmowana na wzor relacji zachodzacej w spolecznosci
oraz jednym z ksztaltéw bezwzglednego panowania jednych wzgledem
drugich®®. W takim stwierdzeniu wida¢ takze odwolania Baumana do
innego znanego tworcy ideologii postmodernistycznej — M. Foucaulta.

Francuski filozof wyrazal poglad, w mysl ktérego cztowiek poznaje dla

214 Por. M. Chlewicki, o tak zwanych nieklasycznych koncepcjach prawdy wedtug Ajdu-
kiewicza, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” t. 22 (2013), nr 4, s. 414.

25 K. Ajdukiewicz, dz. cyt., s. 24.

216 Por. Zygmunt Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 109.

27 Por. tenze, Ponowoczesnosé jako Zrédio cierpier, Warszawa 2000, s. 216.

218 Por. tenze, Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, dz. cyt., s. 262.
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przejecia inicjatywy i wladzy w spoleczenstwie. To ukazuje nam jedna
z metod, jakie proponuje Bauman w celu dojscia do swoiscie pojmowane;
prawdy. Metoda tg jest dyskusja, ki6tnia, spor. Pojecie prawdy nalezy do
retoryki walki o zdobycie i utrzymanie wladzy. Jest pojeciem agonistyczmym;
nabiera ono sensu li tylko w kontekscie sporu i sprzeciwu. Uciekamy sig do niego
w sytuacyi braku zgody; wtedy, gdy rozni ludzie trzymajg sig roznych poglg-
dow i gdy jest sprawaq sporng, kto ma racjg, a kto jest w blgdzie —i gdy z tego czy
innego powodu jest dla niektorych lub wszystkich uczestnikow dysputy wazne,
by wykazac, Ze to strona przeciwna nie ma racji’”. Poprzez zastosowaniu
réznych form retoryki czlowiek przekonuje innych do prawdy. Jednak nie
do prawdy obiektywnej, rozumianej tak, jak rozumiana byta ona w filozofii
klasycznej — czyli odkrywanej, ale prawdy kreowanej, wytwarzanej przez
kazdego indywidulanie. Do tej swojef prawdy trzeba rozméwee przekonad,
sprawié, by sie ku niej skionil. Nauka jest zatem instrumentem wykorzy-
stywanym w zaleznosci od potrzeb czy koniecznosci uzyskania spolecz-
nego konsensusu w spornej kwestii. Stosuje ona metod¢ dochodzenia do
spolecznej zgody w rozwigzywaniu trudnego zagadnienia. Jest to zgola
odmienne rozumienie metody stosowanej w nauce klasycznie pojetej, ani-
zeli w schemacie myslowym postmodernizmu. Do tej pory przedstawiono
proponowane przez uczonego z Leeds metody stosowane w nauce w celu
osiagniecia swoiscie pojmowanej prawdy. W nastepnej czesci publikacji
przyjrzymy sig, jak Bauman pojmuje cel nauki.

Celem pojecia nauki wedlug Baumana jest uczynienie $wiata wol-
nym od totalitarnego i opresyjnego (wykluczajacego) myslenia. Zygmunt
Bauman jako socjolog uwazal, ze $wiat cywilizacji Zachodu w dobie no-

woczesnosci byl zanadto zainteresowany poszukiwaniem tego, co czyste,

29 Por. tenze, Ponowoczesnosé jako Zrodio cierpien, dz. cyt., s. 200.
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220 Tymczasem, jak za-

jednoznaczne, wyrazne, uporzadkowane i pewne
uwaza polski socjolog, w wyniku tych dzialani i operacji, ktére taki stan
$wiata mialy zapewni¢, doszlo do tragedii wielu ludzi. Prawodawcy cza-
séw nowoczesnych, czyli filozofowie, naukowcy czy politycy dazyli do
utworzenia pafstwa na wzér ogrodu. Ogréd natomiast jest sztucznym
tworem, podobnie zreszta, zauwaza Bauman, jak spoleczeristwo, ktére
mialoby by¢ az zanadto objete opiekg wspomnianych juz filozoféw, polity-
kéw i naukowceéw. Chcieli oni stworzy¢ co$ na wzér doskonalego panstwa,
doskonalej spotecznosci*!. W takim $wiecie, idealnie zaprojektowanym
ogrodzie, nie ma miejsca dla odmiericow — czyli chwastow*?. Sytuacja oséb
odrzucanych wezesniej z powodu swojego niedopasowania do spoleczen-
stwa zmienila si¢ diametralnie w ponowoczesnosci. Ponowoczesnos¢ bo-
wiem kreuje §wiat, w ktérym kazdy jest albo po prostu chce by¢ inny (chce
si¢ wyréznia¢ na tle spoleczeristwa). W ponowoczesno$ci odmiennos¢ nie
jest juz symbolem skazy czy powodem odrzucenia przez spolecznosé. In-
telekt odkrywajacy prawdg obiektywna — prawde dla niej samej — jawi si¢
w tym kontekscie jako opresyjny, totalitarny, zacofany, w zaden sposéb
nie przystajacy do ponowoczesnej sytuacji**’. Celem zatem pojecia nauki
W jej postmodernistycznym rozumieniu jest wyzwolenie ludzi od opresyj-
nej i totalitarnej nauki, ktérej narracje podtrzymywali filozofowie, politycy
i naukowcy. Poprzez takie dzialanie w nauce zmierza si¢ do zapewnienia
jednostkom mozliwoéci wyrazania siebie w spoleczenistwie, co rodzi kon-

flikty spoleczne. Wysuwa to inny cel nauki, ktérym jest doprowadzenie

20 Zob. tenze, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, dz. cyt., s. 45-

48.

Por. tamze, s. 48.

22 Bauman wspomina w tym kontekscie o swoiscie pojetej inzynierii spotecznej, ktora
pod egidg m. in. Stalina i Hitlera doprowadzita do tragedii wielu 0osob. Zob. tamze, s.
48-78.

223 Por. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, ,,Ethos” (1996), nr 33-34, s. 76.
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do spolecznej zgody.

Konsensus uzyskuje si¢ w spotecznej polemice. Kluczowym dla zro-
zumienia podejscia Baumana do kwestii takiego praktycznego celu na-
uki jest stanowisko Richarda Rortyego. Polski uczony komentowal i na

224 Bauman

swoj sposéb uzupelnial tezy Rortyego, gdy méwit o prawdzie
uwazal, Ze rola prawdy zawiera si¢ przede wszystkim w jej funkeji pole-
micznej. Rozumial to jako podejmowanie préb zdominowania rozméwcey
— oponenta podczas wymiany zdan, dyskusji czy nawet sporu?®”. Pojecie
prawdy w mysl polskiego socjologa, jak juz wczesniej wspomnieli$my,
przynalezy bowiem do retoryki walki o zdobycie i utrzymanie wladzy*.
Gdy bowiem brak zgody miedzy rozméwcami, to musi dojé¢ do sporu
i wtedy zadaniem rozméwceéw jest wplynac na swojego interlokutora, aby
przyjal przekonania przeciwnej strony. Jak twierdzi Baumana, wierzeri
Jest z definicji wiele, ale tylko jedno z nich moze by¢ prawdziwe. Celem
nauki jest zatem osiggniecie spolecznego konsensusu. Jest podtrzymywa-
nie takiego dyskursu, ktéry jest w danej chwili korzystny dla konkretnej
jednostki, partii czy wladzy i zapewnia jednoczesnie jej kontrole nad in-
nymi. Stad postuluje si¢ odchodzenie od ekspertéw — autorytetéw epis-
temicznych w dziedzinie odkrywania prawdy (filozoféw, etykéw, wycho-
wawcéw, kaznodziejow), na rzecz show-manéw czy celebrytéw. Te osoby
z mainstreamu prawdy same nie odkrywajg i innych ku niej nie podpro-
wadzajg, ale swoja prawde kreujg na podstawie wlasnych Aistorii i opowie-

sei??®. Zatem zdaniem Baumana w zaleznosci od wlasnych potrzeb dany

224 Zob. Z. Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrédto cierpien, dz. cyt., s. 199-200.

225 Tamze.

226 Tamze.

27 Tamze.

28 Wydaje sig, ze im wigcej wolnosci u siebie w domu, tym mniejsze jest zapotrzebowanie
na ustugi badaczy odleglych krain zamieszkiwanych pono¢ przez prawde absolutng.
Tenze, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnos¢ wieloznaczna, dz. cyt., s. 34.
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czlowiek promuje swojg prawde, przekonujac do niej swojego rozméwee.
Zatem show-man przekonuje odbiorcg, a polityk — opini¢ spoleczng i wy-
borcéw??’. W postmodernistycznym dyskursie prawda nie istnieje wigc na
spos6b obiektywny, jest konstruowana dla osiagania ideologicznych ce-
léw. Z takiej postawy odno$nie do celu nauki wynika inny, niewyrazony
wprost cel, ktéry zakiada sterowanie spoleczenistwem, opinia publiczng
i poszczegdlnymi jednostkami poprzez stosowanie wobec nich réznych
technik socjotechnicznych i manipulacyjnych. Opisany dotad teoretycz-
nie cel nauki Zygmunt Bauman ilustruje praktycznymi zastosowaniami.

Rola nauki jest podprowadzi¢ ludzi do prawdy najbardziej spotecz-
nie wygodnej*°. Prawda najbardziej wygodna staje si¢ w ponowoczesno-
§ci zatem to, co za prawde uznaja wyborcy na drodze glosowania czy wy-
boru w efekcie przeprowadzonej uprzednio polemiki w spoleczenstwie.
Jako przykiad takiego zinstrumentalizowania prawdy dla osiagania spo-
tecznie waznych celéw podaje tu Zygmunt Bauman posta¢ Tonyego Bla-
ira. Brytyjski premier w kontekscie skandalu seksualnego, jaki wybucht
w Wielkiej Brytanii, narzekal na niski poziom wspéiczesnych gazet, ktére
polityke sprowadzily tylko do poziomu tego, co méwi opinia publiczna.
Albo w programach informacyjnych dominowac bedg skandale, plotki i try-
wialnosé — méwil Tony Blair — albo sprawy naprawde wazne'. Brytyjski
premier z jednej strony sam odwolywal si¢ do badania opinii publiczne;
i sterowania nig, z drugiej strony uskarzal si¢, ze z przestrzeni publiczne;j
wyrzucono sprawy wazne. Powszechna wazno$¢ spraw zaklada klasyczne
rozumienie prawdy. Prawda tymczasem stala si¢ zakladnikiem inzynierii
spolecznej.

Nauka jest zatem instrumentem sluzacym do narzucania spofe-

229 Zob. tenze, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 101-103.
230 Zob. tamze, s. 109-110.
231 Por. tamze, s. 109.
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czefistwu tematéw rozméw. Wehodzi ona w tematy peryferyjne. Miejsce
spraw waznych zajmuja sprawy malo wazne, zwigzane z Zyciem prywat-
nym, dotyczace kwestii intymnych®? Poprzez nauk¢ wprowadza si¢ te-
maty, ktérymi spoleczenstwo bedzie si¢ zajmowaé. Niektorzy celebryci
nawet nieswiadomie wpisuja si¢ w selekcjonowanie przedmiotu dyskusji
publicznej. W ten sposéb prowadzona jest swoiscie pojeta socjotechni-
ka. Zwykli ludzie nie zajmuja si¢ tym, czym chcieliby si¢ zajmowa¢, ale
ich uwage zajmuja kwestie podawane w telewizji, Internecie, gazetach,
plotkach i dyskusjach prowadzonych przez politykéw, celebrytéw i inne
osobistosci*’. Opinia publiczna — ogét spoleczenistwa nie szuka zatem
prawdy obiektywnej, nie uprawia nauki dla jej celu, jakim jest w klasycznie
pojetej nauce scire propter ipsum scire. W ponowoczesnym dyskursie kazdy
ma prawo do swojej prawdy i do wierzenia w to, co uzna, na podstawie
zdania innych, za stosowne i prawdziwe. Celem nie jest poznanie prawdy
obiektywnej, uniwersalnej. Nowym celem ponowoczesnosci — ptynnej no-
woczesnosci — jest sprawid, zeby ludzie zaczeli wierzy¢ w to, co jest im po-
dawane. Racjonalnos¢ rozumu czy obiektywizm s3 zastgpowane poprzez
pozapoznawcze cele poznania — antypoznanie — scire contra scire®*. Cel tak
pojetej nauki jest ideologiczny. Ideologia postmodernizmu za$ nie stawia
sobie za cel lepszego poznania prawdy, czyli udoskonalenie tych dziedzin
poznania, ktére posiadaja status nauki. Nadrzednym celem ideologii jest
ulepszenie samego czlowieka i spoleczeristwa, w ktérym on funkcjonuje.
Ideologicznie pojmowana nauka dotyczy zatem tylko aspektu moralno-

35, bez odwolywania si¢ do prawdy klasycznie pojmowane;.

-politycznego

22 Zob. tamze. Zob. takze M. Kundera, Niesmiertelnosé, ttum. M. Bienczyk, Warszawa
2002, s. 133-135.

233 Por. Z. Bauman, Plynne zycie, ttum. T. Kunz, Krakow 2007, s. 105.

234 Por. P. Jaroszynski, Spor o cel filozofii, dz. cyt., s. 108.

235 Zob. tenze, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 280.
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Nowa, ponowoczesna wizja nauki dotyczy tedy nie poznania dla niego
samego, ale utworzenia spoleczenistwa idealnego®®, w ktérym czlowiek
osiaga szczescie wylacznie w $wiecie materialnym. Ideologia ma tedy
otworzy¢ droge ku szczgsciu ludzkosci (raju na ziemi). Rugujac meta-
fizyczny dyskurs z filozofii, ma stanowi¢ baze pod utworzenie nowego
porzadku $wiata, w ktérym jednakze tradycyjne (klasyczne) pojmowanie
czlowieka jako osoby oraz uznanie istnienia osobowego Boga s3 porzu-

cane®’

. Tym wtasnie ideologicznym celom ma stuzy¢ antyfilozofia, repre-
zentowana implicite w tekstach Baumana.

Jak wykazano, pojecie nauki jest metodologicznie determinowane
przez przedmiot, metodg i cel. Inaczej determinuje si¢ przedmiot, me-
tode i cel w nauce rozumianej klasycznie, inaczej natomiast w pojeciu
nauki Zygmunta Baumana. W nauce klasycznie rozumianej przedmiot
jest bytem realnie istniejagcym. W pojeciu nauki zaproponowanym przez
Baumana jej przedmiot stanowi plynna rzeczywisto$¢. Natomiast ta jest
ambiwalentna, niepewna i niejednoznaczna®®. W klasycznie pojmowa-
nej nauce metoda ma doprowadzi¢ do odkrycia prawdy o bycie realnym.
Tymczasem w pojeciu nauki zaproponowanym przez Baumana metoda
opiera si¢ na konstruowaniu prawdy wygodnej spolecznie poprzez uzy-
skiwany w spofecznej polemice konsensus. Celem klasycznie rozumiane;j
nauki jest odkrycie prawdy dla niej samej — scire propter ipsum scire. Z, kolei
celem w pojeciu nauki u Baumana jest wyzwolenie czlowieka z opresyjnej
i totalitarnej prawdy obiektywnej — scire contra scire.

Zygmunt Bauman zideologizowal pojecie nauki. W jego przekona-

26 Zob. M. A. Krapiec, Swiatopoglgd i prawda, [w:] Nauka. Swiatopoglgd. Religia, red.
Z.]. Zdybicka, Warszawa 1989, s. 48-50.

7 Zob. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, dz. cyt., s. 280-281.

28 Por. Z. Bauman, Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé¢ wieloznaczna, dz. cyt.,
s. 268.
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niu takie pojecie nauki prowadzi do uczynienia §wiata wolnym od zozali-
tarnej i opresyjnej prawdy obiektywnej. Owo wyzwolenie ma doprowadzi¢
z kolei do swoiscie pojmowanego szczgscia tylko w wymiarze czysto ma-
terialnym — najpierw jednostki, a nastepnie calego spoleczeristwa (spole-
czeristwa bezkonfliktowego). Dotad zrekonstruowano Baumana pojecie
nauki jako jednej z dziedzin kultury. W nast¢pnej czgsci tego rozdziatu

przyjrzymy si¢ Baumana pojeciu moralnosci.

2. Postmodernistyczne pojecie moralnosci
w mysli Zygmunta Baumana

Moralno$¢ stanowi druga z wyréznionych dziedzin kultury. Rekon-
struujac Baumana pojecie kultury przyjrzymy si¢ teraz jego rozumieniu
moralnosci. Najpierw jednak przedstawimy klasyczne rozumienie moral-
nosci. Klasyczne rozumienie moralnoséci definiuje si¢ poprzez ukazanie jej
podmiotu, przedmiotu i celu. W odniesieniu do klasycznie pojetej mo-
ralnosci dokonamy nastepnie analizy tekstéw Baumana, azeby wydoby¢
z nich jemu wiasciwe pojecie moralnosci.

Podmiotem moralnosci w $wiecie, w ktérym zyjemy, jest tylko czlo-
wiek — osoba. Podmiot jest osoba, ktéra doswiadcza siebie — se esse. Osoba
dos$wiadcza, ze istnieje i ze jednoczesnie doswiadcza zmyslowo i poznaje
rozumnie®”’. Podmiot moralnosci — czlowiek — osoba to zatem ten, ktéry
potrafi siebie nazwaé ja. Z tego wzgledu moment, w ktérym czlowiek
wylania z siebie swoje ludzkie dziatanie — akty moje — kiedy méwi, ze to
ja dziatam, a nie tylko doznaje, czy ze cos si¢ we mnie dzieje, jest doniosty

dla rozumienia moralnosci. Rozréznia si¢ zatem dziatanie czlowieka, ktére

29 Zob. M. A. Krapiec, R. J. Weksler-Waszkinel, o cztowieku. Z ojcem prof. Mieczysta-
wem A. Krgpcem rozmawia Romuald Jakub Weksler-Waszkinel, Lublin 2008, s. 20.
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nie wymaga $wiadomego poznania i aktéw chcenia oraz dzialanie ludz-
kie — dzialanie podmiotu, ktore jest zawsze sprzezone ze §wiadomym po-
znaniem i wolnym chceniem dzialajacej osoby*®. Dzialania czlowicka s3
zdeterminowane przez biologi¢ i liczne procesy zachodzace w czlowieku
(wegetatywne, sensytywne, itp.). Z kolei w dzialaniu ludzkim — dzialaniu
podmiotu — cztowicek nie jest przymuszony do wykonywania okreslonego
dzialania — ja cheg, a nie musze dzialaé. Takie wlasnie dzialanie nazywane
jest dzialaniem osoby. Dziala wtedy cztowiek w sposéb swiadomy i wolny.
Z tej racji tylko dzialania ludzkie moga by¢ dzialaniami naznaczonymi
$wiadomoscia i wolnoscia, plynacymi z aktu wiasnej decyzji, ktéra nie jest
zdeterminowana biologia czy natura, jak jest to w przypadku tzw. dzia-
tania czfowieka. Podmiot moze z kolei dziala¢ na sposob ludzki poprzez
duchowe wtadze. S nimi rozum i wola?*..

Czlowiek jako podmiot moralnosci ujawnia si¢ w odmianie poznania
praktycznego. Akt podmiotu postugujacego si¢ wiadza rozumu moze by¢
poznaniem teoretycznym badz praktycznym. W moralnosci rzecz idzie
jednak o typ poznania praktycznego. W poznaniu praktycznym podmiot
poznaje prawde o dobru. Z kolei prawda o dobru implikuje powinnos¢
okreslonego dziatania. W poznaniu praktycznym podmiot interioryzuje
rzeczy poznawane, z ktérymi jako chcianymi moze si¢ polaczy¢ w real-
nym dzialaniu. W realnym poznaniu teoretycznym osoba urabia sobie po-
glad na $wiat w postaci pewnego systemu czy zbioru sagdéw teoretycznych

o $wiecie. Rzeczywistos¢ stanowi wige niezmierzone pole dziatania. Budzi

240 Zob. H. Wisniewski, Dzialanie woli w naturze ludzkiej, [w:] Spor o nature ludzkg, red.
A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2014, s. 281-285.

241 (...) wola zlgczona jest z umystem tak koniecznym nastepstwem, iz kazda istota rozum-
na — dlatego wiasnie, ze jest rozumna — koniecznie posiada wolg. E. Hugon, Podstawy
filozofii katolickiej, thum. A. Zychlinski, Warszawa 2018, s. 150.
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)?**2 — bo nic nie

ona w czlowieku potrzebe dobra (przedmiot-dobro-cel
moze by¢ chciane, co wezesniej nie bytoby poznane?®. Czlowiek poznajac
zatem rzeczywiste byty i samego siebie jako byt istniejacy, dostrzega wia-
sna bytowa przygodnos¢ i niedostatek dobra. Dobro to jest zatem ciagle
chciane i pozadane przez podmiot moralny. Owo pozadane dobro moze
stanowi¢ dopelnienie bytowej przygodnosci cztowieka.

Poznanie praktyczne jest wlasciwe kazdemu podmiotowi moralne-
mu. Na tym bowiem typie poznania zasadza si¢ konstruowana przez pod-
miot moralnosci decyzja. Krapiec zauwaza, ze chociaz nie kazdy moze by¢
kupcem (pomimo tego, ze handel stanowi bardzo wazna cz¢s¢ ludzkiego
zycia), poeta (nie kazdy potrafi pisa¢ wiersze), politykiem (nie kazdy po-
trafil w spos6b roztropny realizowaé dobro wspélne) czy lekarzem, to jed-
nak istniejg takie sprawy istotnie ludzkie, od ktérych podmiot moralny nie
moze uciec. Zaden czlowiek nie moze si¢ od pewnych kwestii wyméwié,
poniewaz bedac cztowiekiem musi je wykonywa¢, bez wzgledu na wiasne
przekonania czy kondycje tak fizyczna, jak i psychiczng. W odniesieniu do
poznania praktycznego ksztaltuje si¢ akt ludzkiej woli.

242 Tomasz z Akwinu ujmowat to w nastepujacy sposob: Jest konieczne, by to wszystko, co
dziata — dziatato dla celu. We wzajemnym bowiem przyporzqdkowaniu przyczyn, gdy
usung¢ pierwszq z nich, to usunieto by z koniecznosci takze inne. A pierwszq sposrod
wszystkich przyczyn jest przyczyna celowa. A to dlatego, ze materia nie przybrataby
formy, gdyby jq nie poruszyl czynnik dzialajgcy. Albowiem nic samo z moznosci do
aktu sie nie doprowadza, a czynnik dziatajqcy porusza jedynie z zamierzonego celu.
Jesli bowiem on nie jest zdeterminowany do sprawienia jakiegos skutku, to nie ma ra-
¢ji, by sprawiat raczej to niz tamto. Aby zatem sprawit okreslony skutek, jest konieczne,
by zostal zdeterminowany do czegos, co ma charakter celu. A tego rodzaju zdetermi-
nowanie — podobnie jak u natur rozumnych dokonuje sie¢ przez pozgdanie rozumne,
zwane wolq — tak u innych natur dokonuje sie przez naturalng inklinacje, zwang na-
turalnym pozgdaniem. A jest wiasciwe dla natury rozumnej to, ze dqzy do celu, gdy
z siebie wylania dzialanie i siebie doprowadza do celu; natomiast natury nierozumne
sq jakby od zewnqtrz pobudzone, doprowadzane do celu juz to poznawczo doznanego,
Jjak zwierzeta, juz to niedoznanego poznawczo, jak to ma miejsce u dziatajgcych bez
zadnego poznania”. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 1, a. 1, resp.

28 Nihil volitum nisi cognitum.
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Podmiot moralnosci jeszcze bardziej odstania si¢ poprzez duchowsa
wtadze woli. Osoba w swoim ludzkim dziataniu uswiadamia sobie fakt
wlasnej wolnosci. Ma ona $wiadomosé¢ tego, ze dziala dobrowolnie, ze
w swojej wolnosci moze wykonywaé pewne okreslone dziatania, do kté-
rych nie jest przymuszona. Owo doswiadczenie cheg, a nie muszg jest dane
podmiotowi moralno$ci w jego wewnetrznym doswiadczeniu. Inaczej jest
w przypadku wspomnianych aktywnosci, kiedy co$ si¢ we mnie dzieje,
bez mojej woli, na sposéb zdeterminowany np. przez biologi¢. Zatem
czlowiek moze dziala¢ jako podmiot moralnosci tylko wtedy, gdy jego
dzialania naznaczone sg wolnoscig. Istnieja jednak pewne koncepcje pod-
wazajace ten fakt ludzkiej wolnosci. Sg nimi indeterminizm i nieuswiado-
miony determinizm.

Wolnosci czlowieka jako podmiotu moralnosci nie wyjasnia wla-
$ciwie zaréwno indeterminizm, jak tez nieuswiadomiony determinizm.
Indeterminizm oznacza brak jakiegokolwiek zdeterminowania podmiotu
moralno$ci w dzialaniu. Wolno$é w $wietle indeterminizmu nie jest wol-
noscig faktyczna, ale 1i tylko sposobem dzialania opartym na przypadku.
Indeterminizm nie stanowi zatem wyjasnienia faktu wolnego dzialania
czlowieka, poniewaz odnosi do przypadku, a zatem jest to nieracjonalne
wytlumaczenie dzialania***. Z kolei determinizm w jego réznych odsto-
nach (fizyczno-biologiczny, psychiczny, teologiczny) réwniez nie stanowi
miary dla wolnosci czlowieka w jego akcie decyzyjnym. Determinizm fi-
zyczno-biologiczny ogranicza bowiem wolnos¢ czlowieka w ten sposéb,
ze sfere psychiczng podporzadkowuje temu, co dokonuje si¢ w organizmie

czlowieka. Przykladem determinizmu biologiczno-fizycznego sa uzalez-

24 W myél Sartre’a cztowiek nie tylko jest wolny, ale sam jest wolno$cig — cztowiek nie
podlega prawom, ale sam je wszystkie tworzy. Jean Paul Sartre indeterministycznie
pojeta wolnos¢ wyklada w traktacie: Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. J. Kra-
jewski, Warszawa 1998; zob. J. Sochon, Natura ludzka a wolnosé¢, [w:] Spor o nature
ludzkg, red. A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2014, s. 261-266.
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nienia, ktére w znaczny sposéb ograniczaja ludzka wolnos$¢ w akcie decy-
Zji poprzez swoisty przymus do dzialania takiego lub innego (zazywanie
narkotykéw, nikotynizm, erotomania, oniomania, itp.). Determinizm teo-
logiczny z kolei jest twierdzeniem, w mysl ktérego nie sposéb pogodzi¢
ludzkiej wolnosci z opatrznosciowym dziataniem Absolutu. Wysnuwa-
nym argumentem za determinizmem teologicznym jest to, ze skoro Bég
wpisal w natur¢ czlowieka pragnienie wiecznego szczg¢scia — zbawienia,
to tym samym w znaczny sposéb ograniczyl On ludzka wolnos¢. Deter-
minizm teologiczny moze prowadzi¢ do skrajnej tezy o swego rodzaju
zniewoleniu cztowieka przez Boga, to znaczy, ze Bozy determinizm niwe-
luje wolnosé¢ ludzka i co si¢ z tym wigze, moralne dziatanie podmiotu®.
Idac tym tokiem rozumowania, nalezaloby przyja¢, ze jesli Bog istnieje,
to w mysl determinizmu teologicznego jakakolwiek etyka jest zbedna.
Wedlug tego pogladu czlowiek jest bowiem przez Boga zdeterminowany
do takiego lub innego dziatania®*. Tak rozumiany determinizm teologicz-
ny Jean-Paul Sartre uznal za przeslank¢ do odrzucenia sadu o istnieniu
Boga, azeby ocali¢ ludzka wolno$¢. Tymcezasem determinizm teologiczny
rozumiany w ten sposob jest pogladem blednym. Jak bowiem zauwaza J.
Salij, determinowac moze bowiem tylko cos partykularnego, skoriczonego. Jesli
Biog — poxnany takim, jakim jest — w sposob nieodparty skioni wolg ku sobie
i zatrzyma jq przy sobie na zawsze, to nie dlatego, ze wola bgdzie do tego
2determinowana, ale dlatego, ze Bdg jest dobrem powszechnym i nieskoriczo-

nym*¥’. Zatem zaréwno indeterminizm jak i determinizm sg koncepcjami

25 W kontrze do takiego stwierdzenia mozna przywota¢ stowa §w. Tomasza z Akwinu,
ktory pisat: Otoz kazde dobro stworzone jest jakims dobrem szczegotowym, jeden tylko
Bog jest dobrem powszechnym. Totez On jeden tylko moze wypelni¢ wole oraz w spo-
sob nieodparty pociggngé¢ jq jako przedmiot. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna,
1, g. 105, a. 4. Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 106, a. 2; 1-2, q. 2, a. 8.

2% M. A. Krapiec, R. J. Weksler-Waszkinel, o cztowieku. Z Ojcem prof. Mieczystawem A.
Krgpcem rozmawia Romuald Jakub Weksler-Waszkinel, dz. cyt., s. 80.

247 J.Salij, Dziela wybrane — Tom IT — Swiety Tomasz z Akwinu, Warszawa 2021, s. 24.
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blednymi, niezgodnymi z ludzka wolnoscia, a co za tym idzie, bl¢dnie
interpretuja sam podmiot moralnosci. Takie bi¢dne, skrajne postacie
pojmowania ludzkiej wolnosci sg wlasciwe gléwnie dla marksizmu i eg-
zystencjalizmu ateistycznego. Tymczasem wolno$¢ polega na samode-
terminowaniu si¢ podmiotu moralnego do dzialania. Takie wyjasnienie
ludzkiej wolnosci zwie si¢ w filozofii klasycznej teorig autodeterminizmu.
Czlowiek musi najpierw poznaé¢ dobro w kontekscie innych débr i sam,
w sposéb $wiadomy i wolny, zdeterminowad si¢ (a nie byé determino-
wanym) tym dobrem do dziatania. Wybrane przez podmiot moralnosci
dobro wéwczas staje si¢ dla niego celem dazenia i dzialania. W dziedzi-
nie moralnosci bowiem kazda czynno$¢ — dziatanie czlowieka jest przez
niego zdeterminowane. Swéj wyraz znajduje to w laciriskim adagium: a4
indeterminato nihil sequitur*®.

Czlowiek determinuje si¢ do bycia podmiotem dzialania w trzech
obszarach. Pierwszym obszarem jest wybdr dobra — celu sposréd wielu
débr (s3 to tzw. dobra relatywne). Dobra te sg relatywnymi, poniewaz s
one dobrami ze wzgledu na ostateczny cel cztowiecka. W zwiazku z tym
dobrem relatywnym moze by¢ np. budowa domu, zalozenie rodziny, kup-
no samochodu. Nastepnie czlowiek — podmiot determinuje si¢ dobrem
— $rodkiem w wyborze jednego z wielu débr — srodkéw (dobrem — $rod-
kiem jest czyn ludzki). Moze zatem podmiot dziata¢ w taki lub w inny
spos6b. Ostatnim obszarem determinowania si¢ podmiotu dzialania jest
jego wiasne chcg dzialania albo niedziatania. Jest to dobro dziatania lub
dobro niedzialania w perspektywie aktualizacji bytu osobowego.

Dopiero w decyzji ujawnia si¢ w pelni podmiot moralny. Decyzja

jest czystym i pelnym aktem wolnosci podmiotu moralnego. Stanowi ona

248 Por. M. A. Krapiec, Byt a dobro, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu. Dysputy o dobru. Dysputy
problemowe o prawdzie. Kwestia 21-22, ttum. A. Bialek, tekst przektadu przejrzeli M.
A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Lublin 2019, s. 235.
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pelny wyraz jego wolno$ci w dzialaniu moralnym wéwczas, gdy jest aktem
rozumnym i wolnym. W podjeciu decyzji czlowiek determinuje si¢ do
podjecia lub zaniechania dziatania, ktére stanowi zwiericzenie bytu mo-
ralnego®®. Moralno$¢ spelnia si¢ zatem w procesie konstytuowania si¢ de-
cyzji podmiotu i wynikajacego z niej dziatania ludzkiego®". Dla ukonsty-
tuowania si¢ decyzji warunkiem koniecznym jest angazowanie si¢ calego
podmiotu gitéwnie z jego wiadzami: rozumem i wolg. Skutkiem dzialal-
nosci rozumu sg sady praktyczne, czyli sady o dziataniu. Sady praktycz-
ne okreslajg zatem prawd¢ o dobru moralnym. Podmiot decydujacy si¢
na podjecie si¢ danego dzialania wybiera tedy konkretny sad praktyczny
o dobru sposréd wielu sadéw praktycznych. Rozum wigc odezytuje w tym
sadzie nature dobra. Na tej podstawie podmiot moralny — osoba wybie-
ra konkretne dobro. Wybrane dobro jawi si¢ wéwczas jako cel dziatania.
Wybor jest tedy zawsze poprzedzony aktem poznawczym. Ow akt przy-
biera posta¢ nakazujacego lub zakazujacego sadu praktycznego oraz wska-
zuje podmiotowi, w jaki sposéb dany akt nalezy zrealizowac.

Akt decyzji konstytuuje cztowieka jako podmiot moralny. W niej jak
w soczewce skupiaja si¢ wszystkie akty przygotowujace czlowieka do bycia
podmiotem moralnosci. Dla zobrazowania tego procesu Krapiec odwoluje
si¢ do poréwnania. Otéz akt ludzkiej decyzji jest podobny do szczytu géry
lodowej, ktéra zanurzona jest w wodach oceanu. Nie widzimy calej masy
lodowej, ponad powierzchnie wody wylania si¢ tylko mala cz¢sé bryty lo-
dowej®!. Krapiec zauwaza, ze podobnie jest z naszymi aktami decyzyjny-

mi. Otéz tym, co obserwujemy i co jest ostatecznie przedmiotem naszych

2 Decyzja stanowi bowiem odrgbny byt moralny. Zob. tenze, Decyzja — bytem moral-

nym, ,,Roczniki filozoficzne” t. 31 (1983), nr 2, s. 47-65.

20 Doktadny opis konstytuowania si¢ decyzji zob. tenze, Decyzja — bytem moralnym, dz.
cyt., s. 51-62.

51 Por. tenze, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 103.
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analiz, stanowi swego rodzaju c/imax, ktéry w istocie konstytuuje dany
akt decyzji. Prawdg jest réwniez, ze wigkszo§¢ sadéw praktycznych i ak-
téw chcenia, ktére niejednokrotnie s3 uwarunkowane od caloksztaltu zy-
cia biologiczno-psychicznego, sa dla nas nieswiadome. Jest to, uzywajac
jezyka zastosowanego przy poréwnaniu zaproponowanym przez Krapca,
masa bryly lodowej ukryta pod powierzchnig wody. Pomimo faktu pew-
nej dozy nieswiadomosci akty decyzji w pelni angazuja cztowieka. Maja
one kluczowy wplyw na wyksztalcanie si¢ w czlowieku pewnych postaw,
decyduja o moralnosci i w konicu odciskaja pigtno na calej osobowosci
czlowieka®?. Wolna decyzja oznacza tedy doniostos¢ osoby ludzkiej jako
autonomicznej i wolnej. Decyzja podejmowana przez czlowieka jest za-
tem syntezg i szczytem wszystkich aktéw ludzkich. Konstytuuje ona oso-
be jako podmiot moralny. Prezentujac klasyczne pojecie moralnosci jako
dziedzing kultury, opisano dotychczas rozumienie podmiotu moralnosci.
Teraz przyjrzymy si¢ przedmiotowi moralnosci.

Przedmiotem moralnosci jest dobro. Jest ono wiasciwym przedmio-
tem woli. Mozna wskaza¢ na metafizyczny, ontyczny i moralny aspekt
tego przedmiotu. Przyjrzyjmy si¢ zatem wpierw metafizycznemu aspek-
towi dobra. Zdaniem Tomasza przedmiotem takim jest kazdy byt*>. Iszozg
w taki sposob nazywa sig dobrem, w jaki nazywa sig jq bytem; stqd jak ist-

2 Zob. tamze, s. 102-103. Obok istniejacej nie§wiadomoscei, ktora towarzyszy naszym
aktom decyzyjnym, Krapiec zwraca uwage na to, ze wzniostos¢ tych decyzji ujawnia
si¢ jeszcze pelniej w $wiadomym i dobrowolnym akcie ludzkim: w swych szczytowych
momentach akt decyzyjny — a przez to akt prawdziwie ludzki, swiadomy i dobrowol-
ny — jest swoistym spieciem, syntezq aktow woli i rozumu, a wiec angazuje catego
cztowieka. I to jest dla nas, w naszej towarzyszqcej refleksji dostrzegalne, gdyz przez
niektorymi decyzjami zastanawiamy si¢ bardzo dlugo,; dokonujemy je w cigglym na-
mysle; wkorzeniamy je niejako w naszq psychike do tego stopnia, Ze pamie¢ niektorych
przynajmniej naszych aktow decyzyjnych jest w nas ciggle Zywa i obecna. Tamze.

3 (...) pojecia bytu i dobra sq pojeciami transcendentalnymi i pokrywajq si¢ zakresowo
(ens et bonum convertuntur). J. Salij, Dziela wybrane — Tom Il — Swiety Tomasz z Akwi-
nu, dz. cyt., s. 13.
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nienie (byt) ma przez uczestnictwo, tak i dobro jest przez uczestnictwo. Ist-
nienie bowiem i dobro, ogdlnie rzecz biorge, sq prostsze od istoty, poniewaz
sq powszechniejsze, gadyz orzeka sig je nie tylko o istocie, ale i o tym, co przez
istotg istnieje samodzielnie®*. Rzeczy realne, bytujace, sa wigc postawione
pomiedzy dwiema wolami. Tomasz wskazuje na wole Stwércey i wole czto-
wieka. Wola Stwércy charakteryzuje si¢ tym, ze jest w mocy powolywac
wszystkie byty do istnienia. Akwinata ujmuje to w nastgpujacy sposéb:
[-..] stworzenie pochodzi od Boga nie tylko pod wzgledem swej istoty, ale i pod
wzgledem swego istnienia, ktore jest tym, co przede wszystkim stanowi o do-
broci substancjalnef’>. Bég poprzez swoj intelekt i wolg powotuje do istnie-
nia byt. Byt taki jest przeniknigty prawda i dobrem, stanowiac ich nosnik.
Dlaczego zatem byty sa przenikniete transcendentalng wlasnoscig dobra?

Poznawane przez nas byty odznaczaja si¢ przygodnoscia. To znaczy
nie s3 konieczne w istnieniu. Dlaczego zatem istnieja, skoro istnie¢ nie
muszg? Istniejg dlatego, ze ich istnienia chce Bég. Bég wiec poprzez swoje
cheg? czyni wszystkie byty realne dobrymi. Istnieja one jako przyporzad-
kowane do woli Boskiej, pochodne od Jego woli i stale od niej zalezne®”.
To przyporzadkowanie, pochodzenie i stata zaleznos¢ bytéw przygodnych
od woli Boskiej zwie si¢ metafizycznym aspektem dobra. Wola Stwércy
wyraza si¢ w bycie — dobru i zawiera w sobie wpisany naturalny cel. Jesli
natomiast chodzi o wolg twércy — czlowieka, to dobro i cel s3 moralnie
przez niego wpisane w wytwory kulturowe. Kazda rzecz zwie si¢ dobrg

z racji formy, ktorg zawiera, przez wszczepione w siebie podobieristwo do Do-
& Y, q

2% Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21, a. 5., ad 6.

25 Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21, a. 5., ad 5.

26 7 czasem — nie bez wplywu chrzescijaristwa — zwrécono uwage, ze Absolut, jesli tworzy
byty, to nie czyni tego z koniecznosci, lecz dlatego, Ze tak chce, czyli, Ze ma nieograni-
czong wolnosé stwarzania. M. A. Krapiec, o dobru, [w:] Spor o dobro, red. A. Mary-
niarczyk i inni, Lublin 2012, s. 15.

57 Por. tenze, Byt a dobro, dz. cyt., s. 229.
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bra najwyzszego, a nastgpnie przez dobroc pierwszg jako przez wor i przy-
czyng sprawczq wszelkiej dobroci stworzone®. Z tej racji wszelkie dobro,
ktére obecne jest w bytach istnieje jako spotencjalizowana forma zawarta
w rzeczy (w przypadku woli Stwércy) lub forma wzorcza (w przypadku
woli twércy — czlowieka)®’. Byt jako przyporzadkowany, pochodny i stale
zalezny od woli Stwércy to metafizyczny aspekt dobra.

Jednakowoz dobro stanowi takze modus essendi entis. Jest to ontyczny
aspekt dobra, przejawiajacy si¢ w transcendentalnej wlasnosci bytéw real-
nych. Doktor Anielski stoi na stanowisku, ze dobro wskazuje na pewien
specyficzny sposéb bycia bytu realnego (w rozumieniu bytu zawiera si¢
to, ze jest on dobry*®). Dobro jawi si¢ jako cos, co nieustannie pozostaje
w relacji do czego$ i od czegos. Tomasz méwi o odniesieniu tego, co nieza-
lezne jest od tego, do czego sig to odnosi, ale nie na odwrot, poniewaz sama rela-
cja jest pewngq zaleznoscig, jak widac na przykladzie wiedzy i jej przedmiotu
albo zmystu i tego, co postrzegane zmystowo [...]J. Tuk tez jest w przypadku
wszystkich tych rzeczy, ktdre majq sig do siebie jak miara do tego, co mierzone,
albo jak czynnik doskonalgcy, do tego, co doskonalone®'. Dobro ukazuje nam
takie istnienie rzeczy realnych, ktére polega na mozliwosci doskonalenia
i samodoskonalenia (perfectivum et perfectibile). Zatem dobro, ktére przez
wole Boga zostalo wpisane do rzeczy realnej, istnieje jako to, ktére do-
skonali, doskonalgc jednoczesnie siebie. Taka wlasnos¢ realnego bytu jest
ontycznym aspektem dobra.

Dobro moze tedy doskonali¢ co$ drugiego. Akwinata uwaza, ze do-

konuje si¢ to nie tylko ze wzgledu na racje gatunku, ale takze ze wzgledu na

28 Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21, a. 4., resp.

29 Por. P. Sajdek, Dobro. [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk
iinni, t. 2, Lublin 2001, s. 614.

20 Alio modo dicitur aliquid addi super alterum per modum contrahendi et determinandi
sicut homo addit aliquid super animal. Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21, a. 1, resp.

261 Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21, a. 4., resp.
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istnienie, ktdre ma w naturze rzecz. W ten sposéb doskonali dobro®®. Byty,
wéréd ktorych zyje czlowiek, tworza $wiat dobra, na ktéry skladaja sie
zatem dobra — cele, gdy byty si¢ doskonalg i dobra — $rodki, poprzez ktére
byty doskonalg cos drugiego. Primo et principaliter dicitur bonu mens per-
Sectivum alterius per modum finis®. Kazda rzecz realna — byt — doskonali
zatem inny byt w zaleznosci od swojego wlasnego statusu bytowania. Za-
tem im co$ jest bytem pelniej, tym pelniej i lepiej doskonali inny byt***
— co$ drugiego. Odwoluje nas to do tzw. hierarchii bytéw, ktéra z ko-
lei wskazuje na hierarchi¢ dobra**. Dlatego Absolut — Bég jest bytem
w sposéb najpelniejszy, a co za tym idzie réwniez najpelniejszym do-
brem: Summum Bonum — Pelnig Dobra*®. Zatem dla Akwinaty dobro jest
przede wszystkim tym, co doskonali inne byty (bonum est quod perficit

omnia)?*’

. Kazdy byt doskonalacy byt inny zawiera w sobie racje celo-
wosci. Tomasz ujal to nastepujaco: Dicendum, quod cum ratio boni in hoc

consistat quod aliquid sit perfea‘ivum alterius per modum finis, omne id quod

262 Tamze.

263 Dobrem w znaczeniu pierwotnym i zasadniczym zwie si¢ byt doskonalgcy cos drugiego
na sposob celu. Tamze.

264 Por. A. Maryniarczyk, Bonum sequitur esse rei, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu. Dysputy
o dobru. Dysputy problemowe o prawdzie. Kwestia 21-22, dz. cyt., s. 222.

265 W filozofii klasycznej odroznia si¢ tzw. bonum honestum — dobro godziwe od dobra
uzytecznego (bonum utile) i dobra przyjemnego (bonum delectabile). Wyrdzniane sg
zatem trzy dziedziny analogicznie pojmowanego dobra. Por. M. A. Krapiec, Byt a do-
bro, dz. cyt., s. 241; zob. A. Maryniarczyk, Byty jako nosniki dobra, [w:] Sw. Tomasz
z Akwinu. Dysputy o dobru. Dysputy problemowe o prawdzie. Kwestia 21-22, dz. cyt.,
s. 250-251; zob. K. Krajewski, Dobro a hierarchia dobr, [w:] Spor o dobro, dz. cyt.,
s. 145-162; por. M. A. Krapiec, o dobru, dz. cyt., s. 29.

26 Zob. P. Sajdek, dz. cyt., s. 619-620.

27 Arystoteles z kolei na pierwszym miejscu stawial rozumienie dobra jako tego quod
omnia appetunt. Dla Tomasza takie rozumienie jest drugorzedne, a na pierwszy plan
wysuwa si¢ rozumienie dobra jako tego, co wszystko doskonali — bonum est omnia
perficiens.
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invenitur habere rationem finis, habet rationem boni*®. Cel nie istnieje poza
dobrem. Bonum est quod omnia appetunt. Dobrym jest to, czego wszystko
pozada. Dobro jako pozadane przez byty jest celem ich dzialania. Byty
nieozywione s3 nakierowane na ten cel prawami fizyki, byty ozywione —
prawami przyrodniczymi, za$ czlowiek — prawem moralnym.

Dobro ontyczne jako wybierane przez czlowieka staje dobrem mo-
ralnym. Celem jest ono wéwczas, gdy stanowi przedmiot wyboru, dazenia
i dziatania czlowicka. Zwierzeta w osigganiu swojej wlasnej formy (ktéra
jest ich dobrem) sa kierowane instynktem. Instynkt prowadzi ich do tak
pojmowanego dobra i to dobro stanowi dla zwierzat jednoczesnie cel*®’.
Sprawa ta w kwestii cztowieka ma si¢ zgola inaczej. Czlowiek wpierw
musi pozna¢ prawde o dobru, ktére jest usytuowane w kontekscie innych
débr i samodzielnie poprzez nig determinowac si¢ do okreslonego dzia-
tania*®. Wéwezas gdy podmiot moralny zdeterminuje si¢ sadem o dobru
naleznym, dobro takie staje si¢ celem jego dzialania. Decyzja i dzialanie
zgodne z tym sadem — celem dzialania aktualizuje potencjalnosci jego

271

bytu jako podmiotu — osoby

28 Skoro racja dobra polega na tym, ze cos moze doskonali¢ drugie jako cel, (to) wszyst-
ko, co zawiera racje celu, zawiera tez racje dobra. Tomasz z Akwinu, De bono, q. 21,
a. 2., resp.

269 Zdeterminowanie w przyrodzie stanowi nast¢pstwo struktury —natury bytu. U zwierzat
zatem porzadek poznawczy bedzie determinowatl dziatanie. Zwierze pod wpltywem
bodzca wyptywajacego od przedmiotu poznania produkuje w sobie tzw. wrazenie po-
znawcze przedmiotu. Zwierze¢ w nastepstwie tego wyzwoli w sobie okreslone, zdeter-
minowane dzialanie, shuzace w pierwszej mierze zachowaniu gatunku. Wsérod zwierzat
istnieje jednak pewne rozroznienie. Oto6z np. owady, ktore sg bytowo mniej uposazone,
beda w stopniu wigkszym zdeterminowane. Ssaki z kolei, np. bydle — krowa — jest
w swoim dzialaniu bardziej kreatywna, plastyczna i przez to w pewien sposob mniej
zdeterminowana.

270 w dziedzinie moralno$ci dziatanie — wytonienie czynnosci jest w petni zalezne od czto-
wieka. Cztowiek moze dang czynnos$¢ z siebie wytoni¢ lub jej zaniechaé. Co wigcej
— moze owym swoim dziataniem pokierowac w taki lub inny sposéb.

270 Zob. P. Skrzydlewski, Dobro a wolnosé woli czlowicka, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu.
Dysputy o dobru. Dysputy problemowe o prawdzie. Kwestia 21-22, dz. cyt., s. 291-293.
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Dobro nalezne jest celem ludzkiej moralnosci. Aktualnosé formy
bytu osobowego jest najwyzszym dobrem czlowieka. Cztowiek — podmiot
moralny jest bowiem bytem w pelni spotencjalizowanym. Celem ludzkiej
moralnosci jest doprowadzenie do osiagniecia przez podmiot pelnej, ak-
tualnej formy bytu osobowego. Pelna, aktualna forma bytu osobowego jest
dobrem — celem samym w sobie. Dobro nalezne przyczynia si¢ do spel-
niania si¢ czlowieka jako osoby. Jest ono zatem tym, co wynika z godnosci
podmiotu. Dlatego wybieranie dobra naleznego stale przybliza podmiot
moralny do osiagnigcia przez niego pelni wlasnej osobowej formy.

Dobro — cel sam w sobie —wyznacza osobie naleznos¢ dzialania badz
niedziatania. Nalezne dzialanie badZ niedzialanie jest celem moralnosci
wynikajacym z kolei z débr — srodkéw czerpiacych swoja dobroé¢ z do-
bra samego w sobie. To byt osobowy jako zaktualizowany okresla nalezne
dzialanie albo niedzialanie. Jesli dzialanie odpowiada ludzkiej naturze,
to dzialanie takie jest nalezne. W przeciwnym wypadku jest ono dziata-
niem nienaleznym. Jest ono nalezne jako dobro — srodek dlatego, iz ak-
tualizuje potencjalnosci bytu osobowego. W odniesieniu do tego dobra,
dobrami staja si¢ zatem $rodki — tzw. dobra — cele relatywne.

Spelnienie bytu osobowego osiaga si¢ poprzez sieganie po dobra —
cele relatywne. Realizacja débr — celéw relatywnych sukcesywnie i czast-
kowo spetnia forme bytu osobowego. Poprzez wybér poszczegélnych débr
relatywnych w ciggu swojego zycia czlowiek stopniowo spelnia siebie.
Z tej racji w trakcie swojego zycia czlowiek potrzebuje wielu réznych débr
do wlasnego rozwoju. Moze czlowiek wybraé jako swéj cel np. wiedzg.
Wotedy determinuje si¢ do jej zdobywania i rozwija si¢ wéwezas jako pod-
miot moralnosci, gdy dochodzi do niej zgodne z zasadami zdobywania
wiedzy. Moze cztowiek wybra¢ dobra artystyczne, ktére zdobywa poprzez
podejmowanie zgodnych z regulami pickna dzialari. Dobra te rozwija-

ja ich sprawce. Jednak nie doprowadzaja do ostatecznego spelnienia sig
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czlowieka?’?. Ostateczne spelnienie si¢ czlowieka dokonuje si¢ w aktach
milosci.

Akt milosci jest droga do spelnienia si¢ osoby jako podmiotu moral-
nosci. Praktykowana przez cztowieka mitos¢ prowadzi do szczgscia (ma
wigc charakter szczgsciorodny) wpierw dla samego podmiotu moralnosci,
bowiem aktualizuje go w wymiarze bytu osobowego. Milo§¢ ma réwniez
charakter szczesciorodny dla adresatéw tejze milosci. W sposéb ostatecz-
ny milo§¢ miedzy ludzmi kieruje podmiot ku pelni Dobra i samej Mi-
tosci, czyli ku osobowemu Bogu. Tak jak praktykowana przez cztowieka
milosé prowadzi go do szczegscia, tak nalezy w analogiczny sposéb patrzeé
na mito$¢, jaka zachodzi pomiedzy podmiotem — czlowiekiem a Bogiem.
Dopiero zjednoczenie si¢ podmiotu z osobowym Bogiem w akcie milo-
§ci zapewnia czlowiekowi absolutne spelnienie wszystkich potencjalnosci
jego bytu osobowego?”. W milosci, jaka zachodzi pomigdzy czlowiekiem
a Bogiem, podmiot moze osiagna¢ pelne, nieutracalne szczgscie i w ten
spos6b spelni¢ si¢ jako podmiot moralnosci wraz ze wszystkimi swoimi

potencjalnosciami*”*

. Owa doskonalos¢ w jezyku teologicznym jest okre-
slana mianem $wigtosci. Swietos¢ oznacza forme bytu osobowego wypet-
nionego mitoscig. Ostatecznie dokonuje si¢ to w momencie §mierci, czyli
podjecia nieodwolalnej decyzji w osobowym Zyciu czltowieka. Decyzja ta
jest powigzana z osobowym samookresleniem si¢ cztowieka w odniesie-
niu do Dobra Absolutnego jako przedmiotu wilasciwego dla ludzkiego
poznania, dzialania i milosci. Decyzja ostateczna polega zatem na przyje-

ciu lub odrzuceniu Pelni Dobra i samej Mitosci — Boga, ktéry przedstawia

272 Por. Z. J. Zdybicka, Bdg - Osobowa Prawda i Milos¢ — ostatecznym celem zycia czlo-
wieka, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 19 (2007), s. 118.

273 Por. tenze, Bog — Osobowa Prawda i Mitos¢ — ostatecznym celem zycia cztowieka, dz.
oyt., s. 120.

274 Zob. K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 181-187.
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si¢ jako Dobro konkretne i nieskoriczone?”. Akt milosci zatem w najpel-
niejszy sposéb realizuje cel ludzkiej moralnosci. Dotychczas przedstawi-
lismy klasycznie rozumiang moralno$¢. Teraz przyjrzymy si¢ temu, jakie
jest pojecie moralnosci w mysli Zygmunta Baumana. Najpierw przedsta-
wimy jego rozumienie podmiotu moralnosci, nastepnie przedmiotu i celu.

Pojmowanie podmiotu moralnosci przez Zygmunta Baumana
opiera si¢ na uznaniu absurdalnosci bytu ludzkiego. Te koncepcje doty-
czacy czlowieka jako podmiotu moralnosci — jednej z dziedzin kultury
— zaczerpngl Bauman od mysli XIX-wiecznego filozofa niemieckiego
— Schopenhauera. Glosi ta koncepcja, ze istnienie jest czystym przypad-
kiem**. Wobec tego uznaje si¢ ludzka egzystencj¢ za pozbawiong sensu
i charakteryzujacg si¢ absurdalnoscia?”’. Z tej racji cztowiek porusza sig
w Otchlani i jego, czyli podmiotu moralnosci, zadaniem jest, wedtug Bau-
mana, wynajdywac sens zycia ludzkiego i w jakis sposéb go uwiarygadnia¢.
Byt ludzki odznacza si¢ zatem chaotycznoscia i absurdalnoscia. Z tek-
stéw Baumana nie wynika wigc wprost, jakoby podmiot byl opisywany
jako jednostkowa substancja natury rozumnej. W zwigzku z tym Bau-
man twierdzi, iz cztowiek jako byt chaotyczny nie posiada struktury jako
czego$ trwalego. Bauman pisal, iz /... ] byt z pozoru uladzony i sensowny
podszyty jest Chaosem i Absurdem®®. Podmiot wyksztalca si¢ — kreuje zatem
dopiero w dziataniu moralnym. Absurdalnos¢ i chaotyczno$¢ cztowieka —
podmiotu moralnosci rzutuje na postrzeganie przez Baumana jego wiadz

nazywanych klasycznie duchowymi: rozumu i woli.

275 Por. P. S Mazur, Smierc jako ostateczna decyzja zycia osobowego czlowicka, dz. cyt.,
s. 440.

276 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 49.

277 Por. tamze, s. 48.

78 Por. tamze, s. 49.
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Rozum jako duchowa wladza czlowieka jest oceniany przez Bau-
mana w sposéb pesymistyczny. Negatywnie jest réwniez odczytywana
czynno$¢ poznania dokonywana przez czlowieka. Szczegélnie uwidacz-
nia si¢ to w Baumana zapatrywaniu si¢ na rozumnos¢ czlowieka wobec
osadéw etycznych. Czlowiek na podstawie slepej woli rozpoznaje dobro
i zto. Rozpoznanie takie jest ostateczne i autorytatywne — nie podlega
racjonalnej weryfikacji dokonywanej czy to przez sam podmiot czy przez
inne autorytety spoleczne?”. Rozum nie moze przyjs¢ moralnosci z pomocy
inaczej niz pozbawiajqc jazn wlasnie tego, co czyni jg jaznig moralng: owego
bezzasadnego, niewytlumaczalnego, nieusprawiedliwionego, nieobliczalnego
i nie liczqgcego sig 2 okolicznosciami popedu ku drugiej istocie [... P*. Bauman
podwaza zatem rozumno$¢ dzialania czlowieka, co potwierdza wysunieta
hipoteze, ze podmiotowo$¢ w pracach Baumana nie ma statusu ontyczne-
go, ma tylko status moralny.

Zdaniem Baumana czlowiek w normalnych sytuacjach zyciowych
nie przeprowadza analizy swojego postepowania. Bauman stwierdza to
w nastepujacy sposéb: Wigkszos¢ ludzi — wigkszos¢ z nas — kieruje sig silg
prayzwyczajenia, nabytq rutyng: postgpujemy dzis, z grubsza biorgc, podobnie
Jak postepowalismy wezoraj i jak inni wokdl nas dalej postepujg®™'. Wynika
z tego, ze czlowiek w normalnych sytuacjach wlasnego zycia nie potrze-
buje unormowania zasad i norm postgpowania w wybranych okoliczno-
sciach. Sytuacja ta ulega zmianie, gdy w zycie czlowieka wchodzg kryty-
kowani przez polskiego socjologa eksperci, czyli etycy. Bauman stwierdzit:
to wlasnie eksperci, a nie laicy, ktorym majq oni rzekomo dostarczyc ustug dla

Zycia niezbgdnych, nie mogq pozostac tymi kim sq — autorytatywnymi pra-

279 Por. tenze, Intimations of Postmodernity, Londyn 1992, s. 201.

280 Tenze, Etyka ponowoczesna, thum. J. Bauman, J. Tokarzewska-Bakir, Warszawa 1996,
s. 337.

281 Tenze, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 42.
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codawcami i sgdziami — jesli nie honoruje sig zalozenia, ze bez wzgledu na
to, czy zdajemy sobie 2 tego sprawg, obejsc si¢ nie mozemy bez zasad solidnie
ugruntowanych i opatrzonych stemplem oficjalnym; ze bez nich skazani jeste-
smy na blgdzenie; ze bez nich nie mozemy uznac sig ani byc uznani za ludzi
prayzwoitych — moralnych*®. Zatem pod wplywem wmawiania ludziom,
ze sg niedoskonali — zaczynaja oni szuka¢ usprawiedliwienia dla swoich
czynéw i postepowania. Przekonani bowiem o wlasnych brakach prze-
staja ufa¢ wlasnej intuicji i szukaja ekspertéw moralnych, ktérzy podadza
im dokfadne zasady i reguly postepowania®®. Gdy przestajemy ufac wia-
snej intuicfi, wzbiera w nas strach przed blgdzeniem; nazywamy ten strach
grzechem, wing lub wstydem, ale jakiej bysmy nazwy nie uzyli, wypatrujemy
skwapliwie <czlowieka z autorytetem> [... [P**. Reasumujac: podmiot w za-
proponowanym przez Baumana dyskursie myslowym wyksztalca sie — jest
kreowany w efekcie podejmowanych przez cztowieka dzialani moralnych
($wiadomych i dobrowolnych). W pogladach Baumana w odniesieniu do
podmiotu moralnosci zauwazamy zatem przesuniecie akcentu w podmio-
towosci: z ontologii na etyke.

Moralny status podmiotu odstania si¢ jeszcze bardziej poprzez Bau-
mana rozumienie woli. Zdaniem Baumana wolnos¢ podmiotu moral-
nosci jest szeroka. W klasycznym rozumieniu moralnosci czltowiek jako
podmiot moralnosci odstania si¢ pelniej poprzez duchows wladze woli.
Osoba w mysl klasycznego rozumienia podmiotu moralnosci uswiada-
mia sobie w swoim ludzkim dzialaniu fakt swojej wolnosci. Natomiast
wolno$¢ podmiotu moralnego wedlug polskiego filozofa oznacza prawo
do dziatania wedlug wlasnego poczucia moralnej odpowiedzialnosci bez

koniecznosci udowadniania czy przekonywania innych (a nawet samego

282 Tamze, s. 43.
283 Por. tamze, s. 43.
284 Tamze, s. 44.
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siebie) do swoich decyzji czy wybor6w?® . Zygmunt Bauman w kwestii ro-
zumienia wolnosci podmiotu moralnosci — cztowieka — positkuje si¢ teza-
mi Schopenhauera. Za przedstawicielem pesymizmu w filozofii Bauman
pojmuje dynamizm woli cztowieka jako irracjonalng sile, ktéra pozbawio-
na jest jakiegokolwiek celu. Wolnos¢ dzialania jest w tekstach Zygmun-
ta Baumana wartoscig oparta na relacji spolecznej?®. Spolecznos$¢ moze
istnie¢ za$ z tego wzgledu, ze skiada si¢ z bytéw moralnych®’. Wolnos¢
jednostki jest zatem uwarunkowana relacjami spotecznymi. Jednoczesnie
jest to relacja odznaczajaca si¢ zmiennoscig i licznymi historycznymi uwa-
runkowaniami®®®.

Wolne dziatanie podmiotu implikuje jego odpowiedzialnos¢ moral-
ng. Zdaniem Baumana powstawanie kodekséw etycznych bylo przyczyn-
kiem do oslabiania poczucia odpowiedzialnosci moralnej poszczegol-
nych oséb za wlasne czyny. Z tej racji niemozliwe bylo w nowoczesnosci,
aby ludzie wyksztalcili w sobie indywidualng moralno$¢. Dopiero /udzie
wruceni w spoleczeristwo ponowoczesne nie majg poniekqd ucieczki: muszg
oni spojrzec w oczy wlasnej niezawistosci moralnej, a zatem wlasnej, niewy-
wlaszczonej i niezbywalnej, moralnej odpowiedzialnosci*®. Zatem zerwanie
zastony etycznego pancerza mialo, zdaniem Baumana, sprawi¢, ze ludzie
zaczng bra¢ odpowiedzialnos¢ za wlasne czyny*”, czyli beda w pelni pod-

miotami moralnymi. Jesli czlowiek przyjmie odpowiedzialnos¢ za swoje

25 Por. tenze, Moralnos¢ we dwoje, [w:] Trudna ponowoczesnos¢: Rozmowy z Zygmun-
tem Baumanem. Czegs¢é 1, thum. J. Bauman, red. A. Zeidler-Janiszewska, Poznan 1995,
s. 314.

28 Por. A. Bronk, Zrozumieé swiat wspdtczesny, dz. cyt., s. 43.

27 Por. Z. Sareto, Zatozenia antropologiczne w etycznych poglgdach Z. Baumana, [w:]
Moralnosé i etvka w ponowoczesnosci, red. Z. Sareto, Warszawa 1996, s. 70.

288 Por. Z. Bauman, Freedom, Minneapolis 1988, s. 7.

29 Tenze, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 84.

20 Por. D. Brzezienski, Dwie dekady etyki ponowoczesnej. Analiza krytyki i ewolucji re-
fleksji etycznej Zygmunta Baumana, ,,Studia socjologiczne” (2008), nr 3, s. 10.
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czyny, to zacznie drugiego czlowieka traktowac w kategorii bycia dla niego
— Innego. Przyjgc odpowiedzialnosc moralng to tyle, co zaprzestac traktowa-
nia drugiego czlowieka jak egzemplarz sklasyfikowanej kategorii i traktowac
go jako jednostkg unikalng, wznoszqc w ten sposob samego siebie (czynige siebie
powotanym) do rangi unikalnosci*®'. Jest to postulat przyjecia the moral par-
ty of two — moralnosci we dwoje”, stanowigcej przeciwienistwo etyki nor-
matywnej. Zatem przyjecie narzuconych odgérnie kodekséw etycznych
doprowadzilo, zdaniem Baumana, do pozbawienia czltowieka wolnosci
— wlasnego poczucia odpowiedzialnosci, a tym samym podmiotowosci.
Czlowiek bowiem, w mysl zrekonstruowanej tezy Baumana, nie moze re-
alizowa¢ w pelni swojej wolnosci, nie moze stac si¢ podmiotem, jesli jest
ograniczony kodeksami i normami. Czlowiek, jak wida¢, dopiero staje si¢
podmiotem moralnym, ale tez moze podmiotowo$¢ moralng gubi¢. Do-
tychczas przedstawilismy Baumana pojmowanie podmiotu moralnosci.
Teraz przyjrzymy si¢ jego ujeciu rozumienia przedmiotu moralnosci.

W zaproponowanym przez Baumana dyskursie nie ma obiektywne-
go przedmiotu moralnosci. Przedmiotem moralnosci w mysli Baumana
jest kreowane przez podmiot dobro. Swoistym ,dobrem” jest przeto Inny,
bo zmusza do wyruszenia w droge, wzmacnia wartos¢ oczekiwania, ale fez
mnoZenia aporii, roxmontowywania tego, co aktualne, odciggania od stafe-
go sensu?®. Zasady dziatania podmiotu nie odwolujg tedy do obiektyw-
nego dobra jako przedmiotu moralnosci. Przedmiot moralnosci, jakim

jest dobro, nie odnosi si¢ zatem do obiektywnych zasad®*. Stad decyzje

1 7. Bauman, o sposobach bycia razem. [w:] Trudna ponowoczesnosé. Rozmowy z Zyg-
muntem Baumanem. Czeg$¢ 1, dz. cyt., s. 28.

2 Zob. tenze, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 125-166.

23 J. Sochon, Problem dobra w postmodernizmie, [w:] Spor o dobro, dz. cyt., s. 203.

2% Odwolujac si¢ do idealizmu Hegla mozna to uja¢ w nastgpujacy sposob: to rzeczywi-
stos¢ powinna dostosowac si¢ do mojej mysli.
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i dziatania podejmowane przez ludzi s3 usytuowane w moralnej pustce*”.
W zwigzku z tym to dzialajacy czlowiek dokonuje konkretyzacji swo-
jej wlasnej jazni moralnej. Konkretyzacja ta dokonuje si¢ wobec coraz to
nowych probleméw i dylematéw moralnych. Owe liczne i palace kon-
trowersje moralne maja by¢ w schemacie myslowym postmodernizmu
rozwigzywane, jednakowoz nie dokonuje si¢ to w odniesieniu do etyki
normatywnej. Dlatego wlasnie podmiot moralnoéci sam decyduje o tym,
co dobre jest, a co dobre nie jest. Przedmiot moralnosci, jakim jest do-
bro i powigzane z nim wartosci moralne, moga by¢ zrozumiane li tylko
poprzez odwolanie si¢ do senséw konstruowanych przez jazi czlowieka.
Moralno$¢ w mysli Baumana jest zatem pozbawiona wlasnego przed-
miotu — obiektywnego dobra, ktére moze by¢ odkrywane przez podmiot.
W jaki sposéb przedmiot moralnosci jest wige kreowany przez cztowieka?

Wedlug Baumana przedmiot moralnosci jest kreowany przez jed-
nostke. Podmiot sam uznaje, co jest dobre, a co zle. Bauman przedstawia
swoja koncepcje kreowania przedmiotu moralnosci — dobra — poprzez zo-
brazowanie tego zagadnienia. Ot6z stanowienie — kreowanie przedmiotu
moralnosci przez jednostke podobne jest do malowania obrazu. Artysta
tworzac dzielo sztuki — np. obraz — podaje jednoczesnie klucz interpreta-
cyjny, ktéry pozwala w odpowiedni sposéb zinterpretowaé owe dzielo®*.
W podobny sposéb, zauwaza Bauman, jest w przypadku jednostki, ktéra
jako podmiot moralnosci kreuje wiasng jazi moralng. Jazii moralna kon-
kretnego czlowieka jest z kolei odpowiedzialna za podejmowanie przez
jednostke decyzji o tym, co jest dobre, a co zle. Jazi moralna czlowie-
ka podaje, analogicznie do artysty — malarza — klucz interpretacyjny dla

jej wlasnego zrozumienia. W' takim wypadku to jazii moralna decyduje

2% Por. J. Sochon, Problem dobra w postmodernizmie, dz. cyt., s. 203.
2% Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 53.
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o przedmiocie moralno$ci — dobru?”’. Zatem zgodnie z mysla Zygmunta
Baumana moralne jest to tylko, co dany czlowiek uzna za stuszne i co —
w konsekwencji — bedzie stosowal w praktyce codziennego zycia®®. W jaki
spos6b natomiast podmiot decyduje o tym, co jest dobre, a co — zle?
Czlowiek decyduje o tym, co jest dobre a co zle na podstawie wla-
snej wrazliwosci moralnej. Zygmunt Bauman krytykuje tzw. starg etyke,
charakteryzujaca si¢ podawaniem sztywnych regul postgpowania (wyra-
zajacych sie np. W zasadach, nakazach, zakazach, regulaminach). Stara
etyka jest podawana przez etykéw — specjalistéw, ktérzy, zdaniem Bauma-
na, bezpodstawnie pouczaja innych ludzi w kwestiach moralnosci 1 wy-
boru tego, co jest dobre, a co zle. Etycy dazyli do utworzenia tzw. ezyki
doskonatej. Ta zas, wedtug Baumana, jawi si¢ na ksztalt kodeksu przepisow
prawnych, okreslajgcych czyny poprawne powszechnie — to znaczy, wlasciwe
dla wszystkich ludzi wszystkich czasow; takich przepisow, jakie rozrozniajg
uczynki dobre od zlych raz na zawsze i bez wzgledu na okolicznosci lokalne®®.
Taka etyka doprowadzila, zdaniem Baumana, do wielu tragedii XX wieku:
Holocaustu, Archipelagu Gulag, wojen ideologicznych czy religijnych®.
Jako remedium na taki stan rzeczy twérca plynnej nowoczesnosci proponuje
etyke bez kodekséw: etyke oparta li tylko na wrazliwosci moralnej po-
szczegolnych ludzi. Etyka taka, odwolujaca si¢ do moralnego zmystu kaz-
dego cztowieka, prowadzi do skrajnie subiektywnego oceniania i dzialania
moralnego. Propozycja tak rozumianej moralnosci stoi w jawnej sprzecz-
nosci m. in. Z nauczaniem Kosciota Katolickiego, wyrazonym w encyklice

Veritatis Splendor. Powstata tendencia, by przyznac sumieniu jednostki wy-

27 Por. Z. Sareto, Zatozenia antropologiczne w mysli Zygmunta Baumana, dz. cyt., s. 73.

28 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 53.

2% Tamze, s. 42.

30 Por. A. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowozytnosci, [w:] Moralnosé i etyka
W ponowoczesnosci, dz. cyt., s. 29.
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lgczny przywile autonomicznego okreslania krytericw dobra i zla oraz zgod-
nego z tym dzialania. Wizja ta lqczy si¢ z etykg indywidualistyczng, wedlug
ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, roznej od prawdy innych.
Posunigty do skrajnych konsekwencji indywidualizm prowadzi do zaprzecze-
nia samej idei natury ludzkie;”'. Zygmunt Bauman uzasadnia swoje orygi-
nalne pojmowanie moralnosci bez przedmiotu.

Moralnos¢ bez przedmiotu uzasadnia w mysli Baumana jego nega-
tywny stosunek do jakichkolwiek kodekséw etycznych. Wszelkiego ro-
dzaju kodeksy i normy maja bowiem sens, o ile istnieje obiektywne dobro
— przedmiot moralnosci. Kodeks moralnosci ma za zadanie chroni¢ samo
czlowieczenstwo w czlowieku. Kodeks moralnosci ma takze prowadzi¢
podmiot do realizacji jemu wiasciwej formy substancjalnej, czyli ma za
zadanie doprowadzi¢ czlowieka do pelni jego czlowieczenstwa. Skoro zas
nie ma przedmiotu moralnosci, jak prezentuje si¢ to w Baumana pojeciu
moralnosci, to kodeksy etyczne nie majg czego chronié, sg wiec pustymi
przepisami. Nie ma sensu bowiem tworzy¢ kodekséw etycznych, ponie-
waz bez obiektywnego przedmiotu — dobra — s3 owe kodeksy aksjolo-
gicznie puste, czyli nie sa wypelnione dobrem. Kodeksy etyczne s tedy
postrzegane jedynie jako swego rodzaju wedzidla na czlowieka. Z tej racji
Bauman traktuje kodeksy jako wyraz zniewolenia czlowieka.

Bauman podaje schemat, w jaki sposéb ksztaltowaly si¢ kodeksy
moralne. W swoich rozwazaniach dotyczacych ksztaltowania si¢ kodek-
séw i norm etycznych polski socjolog odwoluje sie do prac F. Nietzschego
twierdzac, ze pierwotnie mial miejsce arystokratyczny gest samo-utwierdze-
nia*?. Ci, ktérzy mieli na tyle sily i odwagi, zeby wlasne zwyczaje i trady-

cje podtrzymywad, wytworzyli w pewien sposéb moralno$¢ bez etyki, bez

301 Jan Pawel I1, Encyklika Veritatis Splendor (Watykan 6.08.1993 r.), pkt. 32.
302 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 77.
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koniecznosci ustalania jakichkolwiek norm. Istnial bowiem pewien ideat,
ktéry odznaczal si¢ nieobecnoscia norm. Jednak owa wolno$¢ arystokracji
i szlachty powodowala ucisk nizszych warstw spoleczeristwa — wprowa-
dzala niewole pospdlstwa: wolnosé szlachty oznacza niewolg pospolstwa’™.
Z tego tez wzgledu ci, ktérzy znajdowali si¢ na dole hierarchii spolecznej,
musieli odwolywa¢ si¢ do pewnych norm. Domagali si¢ przepiséw, kt6-
re w pewien sposéb rekompensowalyby ich stabosé i zalezno$¢. Przepisy
te mialyby zapewni¢ ochrone przed wykorzystujaca nizsze warstwy ary-
stokracja. NVie dziwi wige, Ze to pozbawieni wplywow i wladzy, i zasobdw
bez jakich wolnosc jest nie do urzeczywistnienia, zwykli odwotywac sig do
norm; domagac sig przepisow, przepisow jakie by ograniczaly Zywiof, wigza-
by rece — norm, jakich potega rekompensowataby po trosze impotencie stabych
i ubogich®™. Z tego wzgledu, rozwaza dalej Bauman, nie nalezy dziwi¢ si¢
Nietzschemu, ktéry wszelka moralnos¢ normatywna, wraz ze wszelkiego
rodzaju skodyfikowang etyka, uznaje za spisek niewolnikéw. Wyprowadza
z tego autor pojecia $mierci Boga wniosek, ze wszelka etyka normatywna
jest wynikiem dzialania ubogich, biednych i stabych. Te wilasnie grupy
wymyslily normy etyczne, podkreslajac jednoczesnie, ze to oni s3 tymi
dobrymi, a silni i bogaci — arystokraci — s3 tymi zlymi. Z kolei biedni
i znajdujacy si¢ na marginesie spoleczeristwa zaczeli nastgpnie uzywaé
etyki normatywnej jako swego rodzaju broni przeciwko uciskajacym ich
arystokratom’”. Kodeksy i normy w pézniejszym okresie zaczely by¢ jed-
nak wykorzystywane przez arystokracje do kontrolowania biednych.
Etyka normatywna byla w gruncie rzeczy etyka bez przedmiotu.

Spelniala w spoleczenstwie zadanie regulatora. Kodeksy i normy moral-

ne s3 w niej wyrazem panowania nad innymi. Zygmunt Bauman uwa-

303 Tamze.
304 Tamze.
305 Zob. tamze, s. 76-77.
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Za, ze z nastaniem nowoczesnosci to klasa panujaca, elita spoleczenstwa
potrzebowala norm i kodekséw, nierzadko niezwykle szczegélowych,
jednoznacznych i surowych. Dzigki temu w nowoczesnosci lud mégt
by¢ kierowany i rzadzony przez panujacych’®. Etyka zaczgla by¢ zatem
postrzegana jako sposéb trzymania cztowieka w ryzach. Przepisy te mia-
ty by¢ jednoczesnie zalozone na solidnym fundamencie przyjmowane-
go porzadku spolecznego, ktéry mialby silng podstawe, nietatwa do za-
kwestionowania czy obalenia®”. Zatem etyka miala by¢ swego rodzaju
narzedziem stuzacym do zapanowania nad moralnoscig poszczegélnych
0s6b*®. Elita panujgca potrzebowata norm i kodeksow — i to drobiazgowych.
Przepisow surowych, o ile to mozliwe niedwuznacznych, skutecznych — takich,
Jakich przestrzegania powszechnego, lub niemal powszechnego, datoby sig do-
pilnowac. Elita panujgca potrzebowala kodeksu etycznego: zbioru wskazowek
dla kazdego i na kazdg okazje — kontroli wszgdobylskiej i natretnej, wnikajgcej
w kazdy szczegdl Zycia i kazdg szczeling spolecznego ukladu, kierujgcej kaz-
dym poczynaniem (lub, gdy po temu zajdzie potrzeba, zapobiegajgcej ruchom
niepozgdanym) wszystkich, ktdrzy znajdg si¢ na terenie, nad ktorym rozcigga
sig panowanie’™. Te zasady, mimochodem, wcigz zachowujac walor uni-
wersalnosci, czynily panujacych — panujacymi, a podlegtych — podleglymi.
Co wigcej, t¢ zaleznos¢ panujacy-podlegly owe stosowane przez nowo-
czesng arystokracje kodeksy i normy skrzetnie utrzymuja. Dlatego, roz-
waza dalej polski filozof, panujacy potrzebowali etyki opartej na solidnych
fundamentach, takiej, ktérej nie mozna podwazaé. A taka etyka zasadza

si¢ na autorytecie rozumu. Natomiast podwladni, zauwaza Bauman, nie

3% Por. Z. Sareto, Zatozenia antropologiczne w etycznych pogladach Zygmunta Baumana,
dz. cyt., s. 74.

37 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 79.

308 7. Sareto, Zatozenia antropologiczne w etycznych poglgdach Zygmunta Baumana, dz.
cyt., s. 74.

399 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 79.
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potrzebowali juz kodyfikowania jakichkolwiek zasad. Zyli codziennoscia,
walczyli o przetrwanie, bez glebszej refleksji nad wlasnym zyciem. Normy
i kodeksy ustalane przez rzadzacych sprawialy, Ze podwladni nie tyle szli
przez zycie, co byli unoszeni na falach. Zatem robili nie to, co wezesniej
by postanowili, ale co robi¢ musieli. Z racji braku obiektywnego dobra
— przedmiotu moralnosci nie mial cztowiek wolnosci wyboru, poniewaz
byl niesiony przez zjawiska gospodarcze czy spoleczne. Jednostki czy cale
grupy postepowaly w okreslony sposéb nie dlatego, ze tak chcialy poste-
powag, ale dlatego, ze tak postepowaé musialy. Ich wybér uwarunkowany
byl mozliwosciami z géry im narzuconymi, a zatem, z koniecznosci, wy-
bér taki byl ograniczony’’. Zatem stara etyka wedlug Baumana jawi sig
[-..] na ksztalt kodeksu przepisow prawnych, okreslajgcych czyny poprawne
powszechnie — to znaczy, wlasciwe dla wszystkich ludzi wszystkich czasow;
takich przepisow, jakie rozrozniajq uczynki dobre od zlych raz na zawsze
i bez wzgledu na okolicznosci lokalne’!. Te rozwazania nad starg etykg®™

stanowig podstawe do wyprowadzenia przez Baumana tezy o moralnosci

W pOnowoczesnosci.

310 Zob. tamze, s. 80-83.

311 Tamze, s. 42.

312 Zarysowany tutaj sposob pojmowania przez Baumana szeroko pojetej etyki charak-
terystycznej dla Zachodu jest nie tyle krytyka tejze etyki, ile raczej jej uproszczonej,
subiektywnej, wersji. W zwiagzku z tym pojawia si¢ wiele zarzutow wobec Bauma-
na krytyki etyki europejskiej. Zob. D. Brzezinski, Dwie dekady etyki ponowoczesnej,
dz. cyt., s. 14-29. O stosunku Baumana do nowoczesnoS$ci pisat takze Szahaj: w tej
perspektywie mozna by rzec, iz nowoczesnosc jest dla Baumana wiekiem sztuczno-
Sci, cechujgcym sig¢ kompletnym brakiem zaufania dla przyrodzonej ludzkiej dobroci
i w imie wyspekulowanego dobra ograniczajgcym ich wolnosé, postnowoczesnosé zas
jest wiekiem uwalniania ludzkich aspiracji i pragnien, pozwalajgcym na prowadzenie
zycia najblizszego rzeczywistym sposobom odczuwania dobra i zla, szczescia i roz-
paczy przez konkretnych, okreslonych przez swe lokalne kultury, mieszkancow tego
Swiata. Por. A. Szahaj, Nadzieja w postnowoczesnosci. Poglgdy Zygmunta Baumana
na mapie stanowisk w kwestii oceny postmodernizmu. [w:] Trudna ponowoczesnosé,
Rozmowy z Zygmuntem Baumanem. Czesé I, dz. cyt., s. 131.
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Bauman zarzuca etyce i moralnosci klasycznej trzymanie czlowieka
w niczym nieuprawnionych ryzach. Byt to wynik leku przed wkrocze-
niem czlowieka na drogg wolnosci. Bauman okreslil to w nastepujacych
stowach: Kroczenie drogg dobra nie byto kwestiq wolnego wyboru: przeciw-
nie, wigzalo sig z unikaniem wyboru — z trzymaniem sig Zwyczajowych drig
postgpowania®™. Liczne sztywne reguly postepowania, zakazy i nakazy
doprowadzily do tego, ze cztowiek szed! jedna — homogeniczng — dro-
g3, jego zyciem kierowaly zewnetrzne przymusy. Polski uczony réwniez
podtrzymuje narracje o rzgdach fachowcsw w kwestii etyki i moralnosci,
ktérzy ustalaja trwale i niezmienne zasady etyczne. Bauman pisal: jawi
sig ona na ksztalt kodeksu przepisow prawnych, okreslajgcych czyny poprawne
powszechnie — fo znaczy, wlasciwe dla wszystkich ludzi wszystkich czasow;
takich przepisow, jakie rozrozniajq uczynki dobre od 2lych raz na zawsze i bex
wzgledu na okolicznosci lokalne®™*. Skoro za$ takie wzorce postgpowania s
niewlasciwe, to trzeba zrezygnowac z owej etyki fachowciw, czyli filozo-
féw i etykéw reprezentujacych starg etykg®®. Na miejsce takiej etyki po-
winna zosta¢ wprowadzona etyka zwyklych ludzi, ktérzy zastapia dotych-
czasowych fachowcéw w kreowaniu dobra — przedmiotu moralnosci. Stad
tez wyprowadzano tezy o wspélczesnosci jako koricu etyki. Czasy, w kté-
rych zyje czlowiek wspélczesny, sa tedy okreslane wieckiem moralnosci czy
moralnosci bez etyki*'®. Etyka normatywna przestala by¢ czlowiekowi zy-
jacemu w ponowoczesnosci potrzebna. Skoro utracila swoja moc w kwe-

stii regulowania zycia spolecznego, to nie ma sensu dalej jej podtrzymy-

313 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci postmodernistycznej, dz. cyt., s. 12-15.

314 Tamze, s. 42.

315 Por. tenze, Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, dz. cyt., s. 271.

316 Por. R. Wisniewski, Jakiej etyki potrzebujemy? w sprawie uproszczern postmoderni-
stycznej krytyki etyki, [w:] Moralnosé i etyka w ponowoczesnosci, dz. cyt., s. 77.
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wac'. A stracita swojg moc regulowania, bowiem normy nie sa wyrazem
obiektywnego porzadku dobra. Nie ma zatem w zaproponowanym przez
Baumana dyskursie miejsca na obiektywne dobro, bedace przedmiotem
moralno$ci.

Moralno$¢ bez przedmiotu jest droga do uczynienia czlowieka
wolnym. Odrzucenie etyki normatywnej nie jawi si¢ zatem jako zamach
na czlowieka, ale jako jego wyzwolenie. Uwolnienie moralnosci z pance-
rza sztucznie stworzonych kodeksow etyczmych (albo tez wyzbycie sig ambi-
i utrzymania jej w nim) oznacza powtdrne jej uczlowieczenie, spersona-
lizowanie®®. Jest to nawigzanie do marksizmu, wedlug ktérego pojecie
humanizmu nalezy utozsamia¢ z naturalizmem i ateizmem. Nie idzie
polski uczony jednak droga marksistowskiego rozumienia moralnosci (juz
to wspomnieliémy), wedlug ktérego klasa dominujaca, sprawujaca wla-
dze, narzuca reszcie spoleczenstwa pewne kodeksy etyczne, majac jednak
na wzgledzie swoje wlasne korzysci. Odrzuca réwniez Bauman stano-
wisko, w my$l ktérego normy etyczne sa wynikiem konsensusu, swego
rodzaju kompromisu spolecznego. Neguje réwniez konsekwencjalizm?*’.
Nie sposéb bowiem przewidzie¢ do korica ostateczne rezultaty i wyniki
poszczegdlnych dzialari — ze wzgledu na wielo$¢ uczestnikéw i wystepuja-
cych spolecznych interakeji**. Obserwowana wielo$¢ kodekséw, wzorcéw
i przekonan etycznych tzw. zwyktych ludzi prowadzita do stanu niepew-
nosci, rodzita wsréd ludzi dylematy i watpliwosci dotyczace etycznego
postepowania. Owa niepewnos$¢ bierze swe zrédlo w tym, ze brakuje

w Baumana pojeciu moralnosci obiektywnego przedmiotu — dobra. Pro-

317 W. Gryzenia, Wspdlczesna moralnosé bez etyki?, ,,Annales. Etyka w zyciu gospodar-
czym” t. 12 (2009), nr 1, s. 207-208.

318 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 47.

319 Zob. tenze, Moralne obowiqzki, etyczne zasady, ,,Etyka” (1994), nr 27, s. 10-11.

320 Por. tenze, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 26.
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sta konsekwencja tego stanu rzeczy wydaje si¢ by¢ odrzucenie jakichkol-
wiek kodekséw etycznych. Zanegowanie przez Baumana obiektywnego
przedmiotu etyki skutkuje tym, ze odrzucil on istnienie jakichkolwiek
nienaruszalnych zasad etycznych, ktérych cztowiek méglby si¢ nauczy¢
i do nich si¢ stosowa¢ we wlasnym zyciu. Rzeczywistos¢, w ramach
ktérej porusza si¢ cztowiek, jest bowiem wieloznaczna i ambiwalentna.
W zwigzku z tym ludzkie decyzje moralne odznaczaja si¢ nieuporzad-

kowaniem i wieloznaczno$cig®*!

. Dobro i zlo moralne s3 zatem 1i tylko
wartosciami_funkcjonalnymi, ktére uzaleznione s od historycznych, kul-
turowych i spotecznych uwarunkowari*??. Takie usytuowanie postmoder-
nistycznego przedmiotu moralnosci prowadzi podmiot do koniecznosci
wziecia przez niego odpowiedzialnosci za swoje wlasne decyzje w sferze
moralnosci. Zdaniem Baumana rebumanizacia moralnosci oznacza powrdt
odpowiedzialnosci moralnej z punktu docelowego (dokgd zostata wygnana)
z powrotem do punktu poczgthowego procesu etycznego’™. Skoro czlowiek
ustanawia dobro, to jest on za nie w sposéb pelny odpowiedzialny, czyli
staje sic wéwczas w pelni podmiotem moralnym. Czlowiek zatem staje
si¢ podmiotem moralnym poprzez ustanawianie moralnego przedmiotu.
Dotychczas zaprezentowaliémy pojecie przedmiotu moralnosci w mysli
Baumana. Teraz dokonamy préby rekonstrukeji celu moralnosci w twor-
czosci polskiego filozofa.

Czlowiek — byt absurdalny w ujeciu Zygmunta Baumana — nie ma
immanentnej sobie celowosci***. W przesziosci cztowiek usitowal zna-

lez¢ cel i sens dla swojego istnienia czy dzialania. Czasy ponowoczesne

321 Por. tamze, s. 287.

322 Por. J. Sochon, Problem dobra w postmodernizmie, dz. cyt., s. 205.

32 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 48. Por. tenze, Moralne obowigzki, etycz-
ne zasady, dz. cyt., s. 26.

324 Por. tenze, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 51.
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odrzucajg jednak, zdaniem Zygmunta Baumana, ambicj¢ do odnalezie-
nia uniwersalnego dla calej ludzkosci celu®®. Calosciowe spojrzenie na
Baumana koncepcje celowosci bytu ludzkiego pozwala wysunaé twier-
dzenie, ze réwniez konkretny czlowiek jako taki nie ma immanentnego
ukierunkowania na cel. Wynika to oczywiscie z odrzucenia przez Bauma-
na obiektywnego dobra — przedmiotu moralnosci. Jednakowoz Bauman
stusznie zauwaza, ze cztowiek jako taki jest istotg stale niedopetniong, sta-
le niespelniong. Uwaga ta nie rzutuje jednak u Baumana na poszukiwanie
poglebienia tego zagadnienia w odniesieniu do ontycznej struktury czlo-
wieka’?. W zwigzku z tym celem moralnego dzialania podmiotu nie jest
zatem wybieranie dobra moralnego, ktére mialoby zapewni¢ osobie aktu-
alizowanie wiasnych potencjalnosci, aby osiagnal czlowiek pelni¢ swego
bytu osobowego. Promowany jest natomiast ponowoczesny styl funkcjo-
nowania polegajacy na odrzuceniu aspiracji do znalezienia lub nadania
ludzkiemu Zyciu czy dzialaniu sensu. Zarzucona jest tedy réwniez kwestia
wyboru ostatecznego czlowieka, ktéry dokonuje si¢ w momencie $mierci
czlowieka. Bauman odrzuca w calosci obiektywny porzadek dobra, w kt6-
rym Bég jest Summum Bonum. W klasycznym rozumieniu moralnosci
podejmowane przez czlowieka decyzje maja ostatecznie doprowadzi¢ do
krancowego wyboru w momencie $mierci — afirmacji lub odrzucenia oso-
bowego Boga — Summum Bonum. Inaczej w mysli postmodernistycznej,
w ktérej Bauman podwaza istnienie ostatecznego celu czlowieka, czyli
osiggniecie pelnej, aktualnej formy substancjalnej — $wigtosci. Prowadzi to
do zakwestionowania klasycznego ujecia moralnosci, w mysl ktérej osta-

tecznym celem zycia czlowieka jest realizowanie pelni wlasnego czlowie-

325 Nie jest jednak do konca jasne jak te sytuacje pojmuje Bauman, poniewaz w jego tek-
stach nie ma jasnosci co do tego, czy cztowiek jako istota nie ma immanentnego celu
w sobie czy tez nie jest on w stanie jednoznacznie rozpoznaé¢ wlasciwego dla siebie
ukierunkowania.

32 Por. tenze, Wieloznacznosé nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, dz. cyt., s. 24.
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czeristwa, ktére dokonuje si¢ w zjednoczeniu z osobowym Bogiem.
Celem Baumana pojecia moralnosci jest uzyskanie przez podmiot
absolutnej wolnosci. Wyrazem takiej wolnosci bedzie pelna autonomia
podmiotu. Zygmunt Bauman i wielu innych autoréw reprezentujacych
nurt mysli postmodernistycznej pisze o tym nie wprost, gdy postulu-
je autonomie tworzenia podmiotu moralnego i autonomi¢ w kreowaniu
— ustanawianiu przedmiotu moralnosci — dobra. Trudno jednak ustali¢,
czego ma dotyczy¢ ta autonomia. Czy ma by¢ to autonomia w kwestii
rozpoznawania pewnych powinnosci moralnych, czy autonomia rozu-
miana jako prawo do stanowienia kodekséw etycznych dostosowanych
do konkretnych sytuacji*?’. Jesli bowiem méwi¢ o rozumieniu autonomii
czlowieka w pierwszym wariancie, to rzeczywiscie zajmowanie si¢ mo-
ralnosciag ma sens. Jednak bez odniesienia do podstawowego kryterium,
ktére méwiloby o tym, ktére czyny ludzkie sg dobre lub zle, nie mozna

moéwié¢ o moralnoéci®?®

. Pesymistyczne zapatrywanie si¢ na rozum ludz-
ki w konsekwencji prowadzi do stwierdzenia, ze nie mozna dotrze¢ do
obiektywnej prawdy o dobru (obiektywne dobro nie istnieje). Takie zato-
zenie postuluje, Ze owszem, moze istnie¢ pewien ogdlny tworzony przez
czlowieka porzadek moralny, jednakze kwestia jego rozpoznania i przyje-
cia pozostaje wylacznie w gestii jednostki. Takie rozpoznawanie jest wiec
subiektywne, nacechowane indywidualnymi uwarunkowaniami. Nie jest
zatem celem moralnosci obiektywne dobro cztowieka (to bowiem nie ist-
nieje), ale jego subiektywnie pojete szczescie w §wiecie czysto material-
nym. Utworzenie swoiscie pojetego raju na ziemi jako celu osigganego

przez jednostke moralng wysuwa postulat takiego rozumienia moralnosci,

ktére polegaloby na subiektywizacji stanowionego przez czlowieka ogél-

327 Por. P. Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, [w:] Postmoder-
nizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 23.
328 Por. tamze.
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nego porzadku etycznego, co ma doprowadzi¢ do absolutnej autonomii
cztowieka w kwestii moralnosci.

Autonomig¢ jednostka osiaga stopniowo. Wpierw poprzez zastapie-
nie etyki normatywnej etyka wrazliwosci moralnej zwyktych ludzi. To
czlowiek jako individuum ma prawo do wiasciwego rozeznawania i wy-
bierania. Bauman tak o tym pisal: Wigkszos¢ ludzi, w wigkszosci sytuacyi
gyciowych [...] daje sobie lepiej lub gorzej radg bez stosowania kodeksu i bez
oficjalnego potwierdzenia stusznosci podejmowanych krokéw*®. Nastepuje tu-
taj dowarto$ciowanie indywidualnej wrazliwosci kazdego czlowieka, jego
wiasnego zmystu moralnego. Nie liczg si¢ juz obiektywne normy moral-
ne, zdanie fachowcdw czy ekspertow, ale subiektywne i indywidualistyczne
przekonania konkretnej osoby. W' ten sposéb dochodzi si¢ do sytuacii,
w ktérej kazdy jest sam dla siebie ostatecznym decydentem i instancjg
odwolawczg. Kazdy moze podejmowaé decyzje bez koniecznosci tiu-
maczenia si¢ innym, bez argumentowania swojego zdania czy wyboru.
Whylania si¢ z tego moralnos¢ chaosu, réznorodnosci i niedookreslenia.
Skoro bowiem kazdy czlowiek posiada swoja wlasng prawde, rézng znacz-
nie od prawdy innych ludzi, to naturalne jest, Ze moze dopuszczaé si¢
réznych, nierzadko chaotycznych, dzialann®. Moralnos¢ bez podmio-
tu, bez przedmiotu, a w konsekwencji i bez etyki, bez odwolywania si¢
do jakichkolwiek zasad czy bez odczytywania bytowej struktury rzeczy-
wisto$ci, ustalonej przez Boga — Intelekt, prowadzi do przyjecia postawy
76b, co cheesz. Jest to propozycja etyki obliczonej na wrazliwo$¢ moralng
poszczegdlnych oséb. W mysl tej etyki cztowiek odwoluje si¢ do swojego
wewngtrznego glosu moralnego, ktéry powinien by¢ obecny we wnetrzu

kazdego czlowieka. Ludzie wrzuceni w spoleczerstwo ponowoczesne nie

32 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 43.
330 Por. W. Gryzenia, dz. cyt., s. 209.
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majq poniekgd ucieczki: muszq oni spojrzec w oczy wlasnej niezawistosci mo-
ralnej, a zatem wlasnej, nie wywlaszczalnej i nie zbywalnej, moralnej odpo-
wiedzialnosci. Ta nowa koniecznost jest czgsto przyczyng moralnego zagubie-
nia i rozpaczy. Ale tez daje ona jazni moralnej szansg, jakiej nigdy przedtem
nie miata®'. W moralnosci czlowiek nie potrzebuje etyki jako teorii mo-
ralnosci. Bauman podwaza zatem koniecznos¢ odwolywania si¢ do etyki,
stanowigcej teori¢ dla praktycznego zycia moralnego.

Pelng autonomie jednostka osigga przez moralnos¢ bez etyki. Osta-
tecznie jednostka osiaga swoj cel moralnosci odzegnujac si¢ od kazdego
systemu normatywnego. Moralno$¢ taka stanowiona jest przez kazdego
czlowieka indywidualnie na podstawie tego, ze kazdy czlowiek jest au-
tonomiczny w swoich decyzjach. Z tego powodu polski uczony postuluje
moralno$¢, ktéra nie zaktada zadnych trwalych norm etycznych, uniwer-
salnych zasad, wedlug ktérych czlowiek mialby sie kierowaé w swoim po-
stepowaniu®*?. Akt moralny ma charakter wyjatkowo indywidualny, jest
dzielem czlowieka, w calosci kreowanym osobistym aktem jednostki — ak#
moralny poczyna si¢ w samotnosc>. A skoro nie ma obiektywnych norm
moralnych, to akt moralny jest kreowany niezaleznie od porzadku do-
bra. W zaproponowanej przez uczonego z Leeds teorii moralnosci bez
etyki mozna dostrzec pewne pozytywne watki. Sg nimi np. brak uznania
dla eugeniki, ktéra jest sposobem realizowania inzynierii spolecznej, czy

dla jakiejkolwiek formy ludobdjstwa i przesladowarn na tle etnicznym?*.

331 7. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt., s. 83.

332 Por. tenze, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 91-93.

333 Tamze, s. 84.

3% Por. tenze, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnosé wieloznaczna, dz. cyt., s. 50-
59. Por. tamze, s. 70-78. Zygmunt Bauman byt Zydem, dlatego szczegolnie bliskie
byto mu zagadnienie Holocaustu. Zauwaza, ze Zydzi sa3 w swych dzialaniach bardzo
podobni do tych, ktérzy wczesniej ich przesladowali i eksterminowali. Dzieje si¢ to
m. in. przez przesladowania na masowa skalg, branie zaktadnikow, tworzenie obozow
koncentracyjnych: Wspomnienia Holocaustu usztywnito grzbiety izraelskich okupan-
tow ziemi arabskiej. Tenze, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 310.
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Nie wiadomo jednak, na jakiej podstawie Bauman tego uznania rze-
czonym praktykom odmawia. Odwoluje si¢ wprawdzie do tzw. impulsu
moralnego, ale czy moze by¢ on rozumiany jako sumienie? Oddzielenie
bowiem sumienia od sfery racjonalno-wolicjonalnej prowadzi do wytwa-
rzania chwilowych, pozbawionych racjonalnosci odczué¢. A budujac na
takim fundamencie trudno méwi¢ o moralnosci. Skoro bowiem emocje
uznamy za giéwny wyznacznik aktéw moralnych, to nie ma miejsca na ra-
cjonalno$¢. Sumienie natomiast w klasycznie rozumianej moralnosci jest
rozumem praktycznym, ktérym podmiot moralny postuguje si¢ w pozna-
waniu normatywnego porzadku dobra. Inaczej w zaproponowanym przez
Baumana rozumowaniu — réwniez zbrodniarze popelniajacy krytykowane
przez niego czyny (ludobéjstwo, przesladowania na tle etnicznym) maja
prawo do ich podejmowania, poniewaz moga decydowa¢, maja autonomie
moralng. Nie ma mozliwosci merytorycznie dowie$¢ potepienia uczyn-
kéw przez nich zrealizowanych?®®.

Rekonstruujac Baumana pojecie kultury w niniejszym paragrafie za-
nalizowano moralnos¢ jako jedna z dziedzin kultury. Jak wykazano, pojecie
moralnosci jest opisywane poprzez wskazanie na podmiot, przedmiot i cel
moralnosci. Pojmowanie ich przez Zygmunta Baumana znacznie rézni si¢
od tego w klasycznie rozumianej moralnosci. W moralnosci klasycznie ro-
zumianej podmiotem jest istniejace, niezlozone, substancjalne jz obdarzo-
ne rozumem i wolg. Podmiot z racji udzielanego mu przez Boga istnienia
jest dynamiczny, za$ z racji swej prostej istoty — caltkowicie spotencjalizo-
wany. Dzialajac pod aktualnym istnieniem spelnia si¢ poprzez moralnosé.
W pojeciu moralnosci zaproponowanym przez Baumana ginie osobowy
podmiot. Mozna méwic jedynie o czlowieku poddajacym si¢ chaotycznym

sitom. Podmiot wylania si¢ z chaotycznie pojmowanego bytu. Wyksztalca

335 Zob. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, dz. cyt., s. 96-99.
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si¢ on dopiero w efekcie dziatan o charakterze moralnym. Nie ma on bo-
wiem statusu ontycznego, lecz status moralny. W klasycznie pojmowane;
moralnosci przedmiot stanowi dobro jako dobro rozumiane w aspekcie
metafizycznym i ontycznym. Z kolei wybierane dobro ontyczne stanowi
moralny aspekt dobra, bedacy jednoczesnie celem moralnosci. Tymcza-
sem w pojeciu moralnosci zaproponowanym przez Baumana moralnos¢
nie ma przedmiotu. Kazdy czlowiek sam konstruuje to, co dobre jest, a co
dobre nie jest. Dokonuje podmiot wyboru, ktéry kreuje dobro, na podsta-
wie li tylko swojej wlasnej wrazliwosci, bez koniecznosci odwolywania si¢
do kodekséw i norm etycznych. Celem klasycznie rozumianej moralnosci
jest pelne zaktualizowanie formy osobowej czlowieka. Czlowiek dzigki
moralno$ci ma uzyska¢ doskonaly forme jako aktualng. W jezyku teolo-
gicznym wyraza si¢ to w pojeciu §wigtosci. Z kolei celem moralnosci w po-
jeciu moralnosci u Baumana jest uczynienie czlowieka autonomicznym
— wolnym od krepujacych i zniewalajacych kodekséw etycznych. Kodeksy
i normy maja bowiem za zadanie chroni¢ dobro, jakim jest czlowiek, oraz
maja doprowadzaé¢ go do pelni jego cztowieczenstwa. Skoro za$ nie ma
obiektywnego przedmiotu moralnosci, jak utrzymuje Bauman, to nie ma
potrzeby tworzenia kodekséw i norm. Kodeksy etyczne maja by¢ tedy za-
stapione moralng wrazliwoscia poszczegélnych oséb — kazdy wie bowiem,
jak postapi¢ w danej sytuacji. Celem jest zatem wyzwolenie cztowicka
z pancerza starej, normatywnej etyki, ktéra jest w postmodernistycznym
dyskursie pojmowana na wzér wedzidla zaktadanego na czlowieka.
Takie pojmowanie moralnosci bez odwolywania si¢ do normatywnej
etyki ma uczyni¢ czlowieka szczgsliwym w $wiecie materialnym. Dotad
zrekonstruowano Baumana pojgcia moralnosci jako jednej z dziedzin kul-
tury. Dla uzyskania integralnego pojecia kultury w postmodernistycznej
mysli Baumana potrzeba jeszcze zrekonstruowac jego pojmowanie sztuki

i religii.



Rozdziat 111

Postmodernistyczne pojecie sztuki i religii
w mysli Zygmunta Baumana

W poprzednim rozdziale zrekonstruowalismy Baumana pojecie na-
uki i moralnosci. Z kolei niniejszy rozdzial bedzie stanowil rekonstruk-
cje Baumana pojecia sztuki i religii. Sztuka i religia stanowia donioste
dziedziny kultury integralnej. Sztuka stanowi co$ bardzo ludzkiego, gdyz
dzieki niej czlowiek przeksztalca swiat ozywiony i nieozywiony, przysto-
sowujac si¢ do Swiata, w ktérym zyje. Religia z kolei stanowi ogniskowa
wszystkich dziedzin kultury. Jest ona relacja, jaka zachodzi pomig¢dzy oso-
ba czlowieka a osobg Boga. W religii czlowiek osigga ostateczne spel-
nienie jako cztowiek. Okazuje si¢ bowiem, ze ani nauka, ani moralnos¢,
ani sztuka nie zapewnia cztowiekowi pelnej aktualizacji wszystkich jego
potencjalnosci. Dokonuje si¢ to jedynie poprzez wchodzenie w kontakt
z osobowym Bogiem.

Rekonstrukeji Baumana pojecia sztuki i religii dokonamy w nastepu-
jacy sposéb. Najpierw przedstawimy klasycznie rozumiang sztuke i religie.
W odniesieniu do nich zrekonstruujemy, na podstawie tekstéw Bauma-
na, jego pojmowanie sztuki i religii. Dzigki takiemu zabiegowi uzyskamy
oglad najwazniejszych tez stawianych przez Baumana w odniesieniu do

sztuki i religii.
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1. Postmodernistyczne pojecie sztuki
w mysli Zygmunta Baumana

Sztuka stanowi trzecig dziedzing kultury. Rekonstruujac Baumana
pojecie sztuki zastosujemy nastepujaca metode. Na poczatku przedstawi-
my klasyczne rozumienie sztuki, ktére opisywane jest poprzez wskazanie
na podmiot, przedmiot i cel sztuki. Nastepnie podejmiemy si¢ rekon-
strukcji pojecia sztuki poprzez analize prac Baumana. Najpierw przedsta-
wimy jego poglad na genetyczne wyjasnienie pochodzenia sztuki. Nastep-
nie podejmiemy si¢ préby wylonienia charakterystycznych cech Baumana
pojecia sztuki zderzajac je z klasycznag teoria sztuki.

Realistyczna metafizyka jest punktem odniesienia dla wypracowa-
nia prywatywnej (od lac. privatio — brak) teorii sztuki. Owa prywatywna
koncepcja sztuki polega na usuwaniu brakéw zastanych w swiecie. Sztuka
zatem w mysl teorii prywatywnej ma za zadanie doskonali¢ $wiat zastany
przez czlowieka®. Prywatywna teoria sztuki stoi zatem w jawnej kontrze
do irracjonalnej teorii maniczno-ekspresyjnej, w mysl ktérej w sztuce nie
moze by¢ jakichkolwiek kanonéw oraz ze sztuka jest przestrzenia wolnej
i swobodnej eksploracji i ekspresji twércy. Sztuka w mysl tej teorii sta-
nowi wyraz boskiego szatu, natchnienia, fantazji czy spontanicznej kreacji
dzieta przez tworce™. Wyrazem tego jest gloszone przez wspélczesnych

338

antyartystéw haslo: definicjg sztuki jest sztuka*®. Prywatywna teoria sztuki

stanowi réwniez opozycje do e¢jdetycznej teorii sztuki, gdzie jest ona po-

strzegana jako uciele$nienie niezmiennych i wiecznych idei*¥

. Dopiero

336 Por. H. Kieres, Problem definicji sztuki, ,Roczniki Filozoficzne” t. 47 (1999), z. 2, s. 174.

37 Zob. M. A. Krapiec, Filozofia — co wyjasnia?, Warszawa 1997.

338 Zob. H. Kieres, Co zagraza sztuce?, Lublin 2004.

3% Por. tenze, Realistyczna koncepcja sztuki, ,,Roczniki filozoficzne” t. 56 (2008), nr 1,
s. 144.
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realistyczna koncepcja sztuki — wyrazona w teorii prywatywnej — dostarcza
pelnego wyjasnienia czym jest sztuka. Wychodzi bowiem od wiedzy, jaka
czlowiek ma o $wiecie i o sobie samym. Sztuka zatem stanowi obraz owe;j
wiedzy czlowieka oraz jest wyrazem jego woli doskonalenia §wiata i siebie
samego poprzez usuwanie zastanych w nich brakéw’*. Zatem klasyczna
teorig sztuki mozna przedstawi¢ w nastepujacym twierdzeniu: Czego nam
brak, tego nam dostarcza sztuka. Tej tezie towarzyszy inna, w mysl ktérej
sztuka nasladuje nature. Owe dwa spostrzezenia zostaly zsyntetyzowane
przez Tomasza z Akwinu: ars imitatur naturam et supplet defectum naturae
in illis in quibus natura deficit**'. Zatem w mysl metafizyki racja ostateczna
dla istnienia sztuki s3 doswiadczane braki bytowe, ktére czlowiek zastaje
i poznaje w $wiecie i w sobie samym. Ich suplementacji dokonuje czlo-
wiek poprzez akty nasladujace dzialanie natury**.

Sztuka w mysl filozofii klasycznej ma nasladowac nature (ars imitatur
naturam). Nasladujac natur¢ doskonali ona zastang przez czlowieka rze-
czywisto$¢. Natura jest zasadg powstawania i pierwszego dzialania bytu.
Natomiast pierwszym atrybutem natury jest jej celowo$¢. Zatem wszyst-
ko, co powstaje, jest celowe. Z tej racji sztuka, nasladujac nature, nasladuje
jednoczesnie jej celowos&**®. Arystoteles zestawiajac ze sobg wytwoérczosé
natury i sztuki zauwazyl, iz s3 one podobne do siebie poprzez celowos¢**.
Wypowiedz Stagiryty uzupelnil Akwinata: artifex utitur materia, quam
natura facit*s;[... ] ars imitatur naturam in sua operatione®*. Zatem dzia-

tanie, jakie obserwujemy w sztuce, jest celowe i analogiczne do celowosci,

30 Por. tenze, Problem definicji sztuki, dz. cyt.,s. 174.

3 Tomasz z Akwinu, Commentum in quatuor libros Sententiarum Petri Lombardi, lib. IV,
d.42,q.2,a.1, resp.

2 Por. H. Kieres, Realistyczna koncepcja sztuki, dz. cyt., s. 147.

3% Por. tamze, s. 149.

34 Por. tamze.

3% Tomasz z Akwinu, In octo libros Physicorum Aristotelis expositio, lib. VIII, lect. 2, n. 4.

34 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 117, a. 1, resp.
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jaka ma w sobie sama natura. Oznacza to, iz czlowiek tworzacy sztuke
dziala celowo. Jednakowoz nalezy zauwazy¢, ze w tworzeniu cztowiek jest
ograniczony przez nature. Wynika stad, Ze stanowi ona wzoér i zakresla
granice dla sztuki. Jesli zatem czlowiek w swoim tworzeniu wychodzi
poza granice celowosci, wtedy zaczyna tworzy¢ antysztuke. Antysztuka
za$, w przeciwienistwie do sztuki, nie tylko nie doskonali $wiata, ale réw-
niez pomnaza zastane w nim braki.

Ostateczng racja dla sztuki jest dopelnianie zastanych w naturze bra-
kow (ars supplet defectum naturae). Cztowiek nie potrzebowalby bowiem
sztuki, gdyby to natura dopelniata wszystkie moznosci bytu i wszystkie
mozliwosci. To znaczy, ze gdyby natura sama szyla ubrania czy budowata
domy, sztuka nie mialaby racji bytu. Sztuka zatem eliminuje braki za-
stane przez czlowieka (doskonali §wiat) w dwéjnaséb. Moze wspomagaé
dzialanie samej natury (np. jesli chodzi o hodowle czy medycyne), badz
transponuje zasady dzialania natury na artefakty, co zauwazy¢ mozemy
np. W budownictwie czy muzyce.

Dotychczas przedstawilismy gléwne twierdzenia prywatywnej teorii
sztuki. Wlasnie prywatywna teoria sztuki jest teorig klasyczna. Nizej pod-
damy analizie jej podmiot, przedmiot i cel.

Podmiot w sztuce stoi za poznaniem prawdy, prawdy o dobru i praw-
dy o dobru integralnym. Sztuka stanowi wyraz ludzkiej wiedzy o otacza-
jacym go $wiecie. Natomiast sztuka, ktéra wyrasta z poznania falszywego,
nie doskonali zastanego przez czlowieka $wiata, lecz pomnaza obecne
w nim braki. Wyrazit t¢ prawde Akwinata: ars [... [ supplet [... ] naturae in
illis in quibus natura defici*’’. Zdaniem Tomasza granice dla sztuki stano-

wi prawda o naturze. Gdy bowiem podmiot tworzgcy sztuke rozminie si¢

37 Tomasz z Akwinu, Commentum in quatuor libros Sententiarum Petri Lombardi, lib. 1V,

d.42,q.2,a. 1, resp.
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z prawdg o naturze, gdy bedzie dzialal wbrew naturze, to wtedy zacznie
tworzy¢ antysztuke®*. Stagiryta odréznia rozum teoretyczny oraz rozu-
mu praktycznego. Poprzez rozum teoretyczny cztowiek poznaje prawde
bezinteresownie — czyli dla niej samej. Rozum praktyczny z kolei zdobyta
wiedze wykorzystuje w dzialaniu — postgpowaniu (jesli chodzi o praxsis)
i wytwarzaniu (gdy rzecz idzie o poiesis). Sztuka nie wyksztalca w czto-
wieku sprawnosci intelektualnych. W niej bowiem nie chodzi o uspraw-
nienie rozumu do poznawania prawdy dla niej samej. Sztuka usprawnia
podmiot do poznania praktycznego. To usprawnianie polega na takim po-
kierowaniu zdobyta wiedza, aby podmiot osiggnal poznane dobra. Syn-
teza prawdy i prawdy o dobru poznawanych przez podmiot jest prawda
o dobru integralnym. W efekcie poznania prawdy o dobru integralnym
podmiot sztuki doswiadcza wizji wzbudzajacej w nim upodobanie, czyli
samego pigkna, ktére stanowi doskonalos¢ bytowa. Wytwory sztuki two-
rzonej przez podmiot stanowig wyraz wiedzy artysty o otaczajacym go
$wiecie oraz stanowig wyraz jego woli doskonalenia $wiata®*.

Podmiot sztuki jest bytem rozumnym. W poznaniu kieruje si¢ ro-
zumem, w wytwarzaniu — wolg realizowania celu sztuki zgodnego z roz-
poznang prawda o dobru integralnym. Sztuka, zdaniem Arystotelesa,
jest to trwala dyspozycja do opartego na trafnym rozumowaniu tworzenia®’.
W podobny sposéb owa mysl wyrazit Akwinata: ars est recta ratio fac-
tibilium®'. Uzyte przez Doktora anielskiego rectum stuzy opisowi tego

wszystkiego, co nalezyte do zrealizowania celu zamierzonego w sztuce’*.

348 Por. H. Kiere$, Realistyczna koncepcja sztuki, dz. cyt., s. 149.

3 Por. tenze, Klasyczna (,,prywatywna”) teoria sztuki, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 6-7
(1995), s. 156.

30 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, V1 4 1140a; 1140b.

1 Sztuka to rozumna produkcja tego, co zaplano-
wane. Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna,
I-11, 57, 3c; 4, 1.

352 Por. H. Kiere$, Klasyczna (,, prywatywna”) teoria sztuki, dz. cyt., s. 154.
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W jaki sposéb natomiast owa nalezyto$c jest okreslana w sztuce? Zadanie
okreslenia tego, co nalezyte, dobre czy wlasciwe, przynalezy do rozumu
ludzkiego. To wlasnie rozum czlowicka jest odpowiedzialny za pozna-
nie celu sztuki, opracowuje plan dzialania i na jego podstawie wybiera
odpowiednie dla zrealizowania sztuki czynnosci, surowce i narzedzia —
wszystko, co dla osiggnigcia celu sztuki jest konieczne®. Podmiot sztuki
wystepuje zatem jako ten, ktéry postuguje si¢ rozumem. Podmiot zna cel;
jest autorem koncepcji danego dziela sztuki; jest odpowiedzialny za opra-
cowanie odpowiedniego planu wytwarzania oraz nadzoruje caly proces
wytwarzania dzieta sztuki®**.

W twérczosci podmiot ujawnia si¢ jako homo liber. Czlowiek tworzy
sztuke, gdy dziala w sposéb swiadomy i z zamiarem celowego przetwa-
rzania §wiata. Dla cztowieka caly $wiat (tak zewnetrzny jak i wewnetrzny)
stanowi przestrzen do realizacji sztuki. Sztuka tworzona $wiadomie i z
rozmystem przez podmiot jest powigzana z wolnoscig. Wolno$¢ stanowi
warunek sine qua non sztuki. Wolnos¢ w sztuce w klasycznym jej rozumie-
niu nie oznacza jednak dobrowolnosci w dziataniu czlowieka. To czto-
wiek za pomocg rozumu dokonuje wyboru tego, co jest mozliwe, co rozum
cztowieka odczytuje jako konieczne w $wiecie i w sztuce®>. Dokonywane
przez podmiot sztuki poznanie spontaniczne, bedace podstawa dla racjo-
nalnego wyjasniania faktu sztuki, odnosi z kolei do analogicznego pojecia
sztuki. Analogiczne pojecie sztuki zaklada za$, iz kazda ze sztuk jest au-
tonomiczna wzgledem innych. Odwolujac si¢ bowiem do doswiadczenia
danego czlowiekowi, zauwazamy, ze inaczej realizuje si¢ np. malarstwo,
rzezbiarstwo, strategia wojskowa, szycie butéw czy wyprowadzanie lo-

gicznych wnioskéw. Pomimo réznorodnosci w sposobie realizacji danej

353 Por. tamze.

34 Por. tenze, Czlowiek i sztuka, Lublin 2006, s. 39.
35 Por. tenze, Wolnosé w sztuce, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 9 (1997), s. 111.
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sztuki stwierdzamy jednak, Ze istnieje co§ wspélnego. Ta wspdlng cecha
jest wolno$¢ i umiejetnos$¢ wytwarzania, ktéra posiada podmiot tworza-
cy sztuke. Zauwazamy zatem, ze na podstawie tej umiejetnosci szewc
wytwarza obuwie, dowddca wojskowy wytwarza korzystny stan na polu
bitwy, lekarz wytwarza zdrowie, a poeta — wiersz, itd.*® Stosujac si¢ do
zasad wytwarzania w ramach swojej sztuki cztowiek realizuje kulture®’.
Wytwarzanie w sztuce jest zatem dzialalnosciag sSwiadomg i autonomicz-
na, odznaczajacy si¢ celowoscig, roztropnoscig, ekonomia. Filozofia reali-
styczna nie podaje zatem zasad wytwarzania dla danej sztuki, poniewaz
o wyborze kryteriéw odnoénie do tego, jak wytwarza¢d, decyduje czlowiek
poprzez rozum i wole*®. Celem wytwarzania powinno by¢ to, co odpo-
wiada zamiarowi twércy. Artysta jest zatem odpowiedzialny za tworzone
przez siebie dzieto sztuki. Jego wolny wybér tyczy sie bowiem dobra, ktére
dzigki sztuce ma zaistnie¢. Artysta — tworca jest zatem odpowiedzialny za
prawidlowe odczytanie dobra — celu oraz za prawidlows realizacje zamie-
rzonego przez siebie dzieta sztuki’®. Jesli zatem np. dowédca wojskowy,
lekarz, szewc czy malarz respektuja zasady wlasnej sztuki, opanuja ja bar-
dzo dobrze, beda unikaé bledéw, to mozna nazywaé ich mistrzami.
Wolno$¢ podmiotu w sztuce jest w granicach prawdy, dobra, pigk-
na i $wietosci. W odniesieniu do prawdy wolnos¢ podmiotu zawiera si¢
w respektowaniu prawdy. Wytwér — dzielo sztuki — stanowi wyraz wiedzy,
jaka podmiot ma o otaczajacym go swiecie. Gdy sztuka nie jest powigzana
z prawda, to podmiot wytwarza takie dziefa sztuki — wytwory, ktére nie

tylko nie uzupelniaja brakéw w otaczajacym go $wicie, ale przeciwnie,

3% Por. tenze, Klasyczna (,, prywatywna ) teoria sztuki, dz. cyt., s. 157.

Por. tenze, Czlowiek i sztuka, dz. cyt., s. 32.
Por. tamze, s. 39.
Por. tenze, Wolnos¢ w sztuce, dz. cyt., s. 123.
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braki te pomnazaja*®. Wolnos¢ podmiotu ujawnia si¢ takze w zwigzku
tworzonej sztuki z moralnoscig. Zycie moralne czlowieka stanowi gtéw-
ny temat sztuk, ktére maja za zadanie sluzy¢ czlowiekowi. Sztuka ma za
zadanie doskonali¢ czlowieka. Z tej racji sztuka podlega osadowi moral-
nemu w zakresie celéw, jakie zamierza zrealizowaé, stosowanych srodkéw
i sposobéw realizacji zalozonych przez podmiot celéw. Wolnos¢ podmio-
tu tworzgacego sztuke jest w granicach moralnego dobra. Gdy podmiot
nie bedzie respektowal moralnej dobroci, wtedy bedzie tworzyl antysztu-
ke, Wolnos¢ dziatania podmiotu sztuki winna odbywac si¢ w granicach
pickna. Pigkno stanowi synteze poznawanych: prawdy i dobra. Pigkno
stanowi zgodno§¢ pomiedzy pojawiajaca si¢ w czlowieku koncepcja da-
nego dzieta a dobrem — celem, ktérym jest zycie cztowieka jako osoby.
Artysta tworzgc dzielo sztuki winien zatem tworzy¢ taka sztuke, ktéra
stuzy rozwojowi osoby. Przekroczenie wolnosci w tej materii sprawia, ze
artysta bedzie tworzyl antysztuke*2. Twoércze dziatanie podmiotu powia-
zane jest takze z religia. Poprzez sztuke religijng czlowiek moze aktuali-
zowaé moznosciowy — transcendentalny wymiar wlasnego bytu. Owa ak-
tualizacja i konkretyzacja tego wymiaru ludzkiego bytu bezposrednio lub
posrednio bierze udzial w kulcie sprawowanym przez czlowieka®®. Sztuka
ma za zadanie 6w kult doskonali¢, tak jak doskonali samego cztowieka®**
— podmiot sztuki. Bowiem nierespektowanie granic w tworzeniu sztuki
religijnej, lekcewazenie doktryny religijnej sprawia, ze twérca bedzie two-

rzyl antysztuke.

3% Por. tenze, Realistyczna koncepcja sztuki, dz. cyt., s. 149.

361 Zob. tamze, s. 149-150.

362 Zob. tamze.

363 Zob. tamze.

6+ Zob. tenze, Sztuka religijna czy sacrum w sztuce?, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 6-7
(1995), s. 327-328.
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Podmiot w sztuce jawi si¢ jako Zrédlo factibile. Mianem factibile
okresla si¢ to wszystko, co podmiot w sposéb wlasciwy dla sztuki wytwa-
rza. Podmiot odstania swoja rozumnos¢ na kazdym etapie tworzonego
przez siebie dziata. Factibile okresla takze to, co wytwarzaniu dziela stuzy.
Mowa tu o planach wypracowywanych przez podmiot sztuki, rozpozna-
wanych przez niego materialach, narzedziach, okreslonych czynnosciach,
postepowaniem. Factibile to takze rozum ludzkiego podmiotu. Rozum
czlowieka kierujac wytwarzaniem dziela, sam podlega kierowaniu. Dzieki
temu réwniez rozum ludzki moze by¢ doskonalony, przetwarzany. Wyni-
ka z tego, ze wszystko to, co moze by¢ poddane przetwarzaniu, stanowi
tworzywo dla tworzacego sztuke podmiotu. Zatem tworzywem, z ktérego
moze korzysta¢ czlowiek, jest zar6wno materia ozywiona jak i nieozywio-
na, ale takze mysli samego czlowieka, jego postawy i uczucia®*®. Skoro tak
rozlegle poznanie czynione przez podmiot poprzedza twérczosé i taki typ
poznania, ktérego celem jest ostatecznie prawda o dobru integralnym rze-
czy wytwarzanej, to samoswiadomos¢, rozumno$¢ i wolnosé jawia si¢ jako
istotne wlasnosci podmiotu tworzacego sztukg. Dotychezas oméwilismy
klasycznie pojmowany podmiot sztuki. Teraz przyjrzymy si¢ przedmioto-
wi sztuki.

Przedmiotem sztuki klasycznie pojmowanej jest zauwazany brak
w naturze. Racjg ostateczng dla istnienia sztuki sa zastane i poznane
przez czlowieka braki w otaczajacym go $wiecie. Brak stanowi nato-
miast nieobecno$¢ tego, co powinno by¢ w bycie na mocy samej natury*.
Dla przyktadu mozemy stwierdzi¢, iz z¢by powinny by¢ u czlowieka na
mocy natury. Jesli jednak pojawi si¢ w zwiazku z nimi jakis brak czy cho-

roba, to czlowiek zauwazajac ten brak rozwinal sztuke stomatologiczng.

35 Por. M. A. Krapiec, u podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 152.
3¢ Por. H. Kiere$, Realistyczna koncepcja sztuki, dz. cyt., s. 147.
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Gdyby bowiem sama natura potrafita zatroszczy¢ si¢ np. O zgby w takim
stopniu, Ze nie pojawialby sie w ich przypadku brak, to sztuka nie mialaby
racji bytu — nie bylaby potrzebna. Jednakowoz jest jeszcze glebsze rozu-
mienie braku w naturze.

Przedmiotem sztuki jest brak aktu w naturze, czyli mozno$¢ natury.
Pewne mozliwosci sg okreslane przez samg natur¢. Gdyby z kolei sama
natura aktualizowala kazda swa moznos$¢, to cztowiek nie potrzebowalby
sztuki*’. Zadanie to spoczywa na czlowieku, ktéry ma rozpoznaé nie-
rozwini¢te w naturze moznosci i dokona¢ ich aktualizacji. Aktualizujac
za$§ moznosci zawarte w samej naturze czlowiek tworzy sztuke. Zatem
natura dopuszcza zbudowanie domu, namalowanie obrazu, komponowa-
nie muzyki. Sama z siebie jednak tego nie czyni. Gdyby jednak to natu-
ra budowala np. dom, to, jak zauwaza Arystoteles, powstalby w taki sam
sposdb, jak dom wybudowany przez sztukg. Gdyby przedmioty naturalne byly
wytwarzane [... [ takZe przez sztukg, to bylyby wytwarzane w ten sam sposcb
Jak przez naturg®®. Zatem czlowiek tworzac sztuke dokonuje aktualizacji
moznosci zawartych w naturze. Komentujacy Fizyke Arystotelesa Tomasz
napisal: Artifex utitur materia, quoa natura facit’®®. Zatem to cztowiek, po-
przez nasladowanie natury, moze jej potencjalnosci w swoim twérczym
dzialaniu rozwijaé. Dotychczas przedstawiono przedmiot klasycznie ro-
zumianej sztuki. Teraz przyjrzymy sie celowi sztuki realistycznie pojmo-
wanej.

W Kklasycznej teorii celem sztuki jest piekno $wiata rzeczy i oséb.
Sztuka prowadzi do tego celu droga eliminowania brakéw w naturze

i wydobywaniem poprzez factibile moznosci tkwigcych w samej naturze.

367 Por. tamze, s. 148.
38 Arystoteles, Fizyka, 199a.
369 Sztuka nasladuje natur¢ w sposobie swego dziatania. Mozna to wyrazié jeszcze ina-

czej: Ars imitatur naturam in sua operatione. Zob. Tomasz z Akwinu, In VIII Phys.,
2,974.
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Pigkno stanowi zatem naczelne kryterium sztuki. Akwinata w swoich pi-
smach podaje dwa uzupelniajace si¢ okreslenia pickna. W mysl pierwsze-
go okreslenia pigkne jest to, co wzbudza w podmiocie sztuki upodobanie.
Pulchrum est quod visum placer™. Pickne jest réwniez to, czego samo poje-
cie wzbudza upodobanie: pulchrum autem dicatur id cuius ipsa apprebensio
place’™ . Definicje te odpowiadajg intuicjom poznawczym, jednak moga
budzi¢ watpliwosé w kwestii udzielenia odpowiedzi na to, co i dlaczego
sprawia, ze dana rzecz si¢ podoba — wzbudza w podmiocie upodobanie.
W nawigzaniu do tego problemu Tomasz podal inng definicje pigkna:
Pigkno wymaga spefnienia trzech warunkiw: pierwszym z nich jest petnia,
czyli doskonatosc rzeczy, to bowiem, co posiada braki, jest brzydkie; drugi wa-
runek to wlasciwa proporcia, czyli harmonia; trzecim zas warunkiem jest blask
(formy)*”. Pigkno odnosi zatem do wszelkiej doskonalosci bytowej, ktéra
z natury przystuguje konkretnemu tworowi przyrody i dzietu sztuki i za-
pewnia im zdobycie celu ich bytowania. Pickno bedzie si¢ réznilo w za-
leznosci od dziela sztuki, ale cel kazdej sztuki jest niezmienny: zapewnié
doskonalosé. Z tej racji Akwinata twierdzi, iz nie dlatego rzecz jest pigk-
na, poniewaz si¢ podoba, ale wzbudza ona upodobanie wlasnie dlatego, ze
jest ona pigkna’”. Pickno rzeczy opiera si¢ na zasadzie relacyjnosci i z tej
racji pickno moze by¢ orzekane na rézny sposéb’’. Pigkno jest zatem

analogiczne.

370 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 5, a. 4, ad 1.

371 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-11, q. 27, a. 1, ad 3.

372 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 39, a. 8, resp.

378 (...) non enim ideo aliquid est pulchrum quia nos amamus, sed quia est pulchrum et
bonum ideo amatur a nobis. Tomasz z Akwinu, In librum beati Dionysii De divinis
nominibus exposition, lect. 10, c. 4.

374 Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 49, a. 2, ad 1. Zob. Tomasz z Akwi-
nu, Commentum in quatuor libros Sententiarum Petri Lombardi, 1ib. 111, d. 23, q. 3,
a. l.

137



138

Postmodernistyczne pojecie sztuki i religii w mysli Zygmunta Baumana

Poprzez twérczosé podmiot realizuje cel sztuki. W twérczym dziata-
niu podmiot eliminuje braki w naturze osiagajac tym samym pigkno sta-
nowigce cel sztuki. Kazdy byt — konkret jest ontycznie pigkny. Jednak do-
swiadczenie czlowieka pokazuje, iz w bytach pojawia si¢ niedoskonalos¢
kategorialna. Ujawnia si¢ to w dostrzezeniu tego, ze doskonalosci bytowe
réznig si¢ miedzy sobg w aspekcie stopnia ich doskonalosci. Cztowiek za-
uwaza, ze niektére byty maja braki — s3 zatem niepelne w aspekcie praw-
dy, dobra i pigkna. Doswiadczenie pokazuje cztowiekowi, ze réwniez on
jest bytem wybrakowanym. Czlowiek bowiem choruje, nie posiada pelnej
wiedzy, pozywienia, mieszkania. To doswiadczenie zmusza czlowieka do
podjecia dzialalnosci, ktéra ma na celu eliminacj¢ owych zauwazonych
brakéw. Zadaniem sztuki, jako jednej z dziedzin kultury, jest zatem budo-
waé, usuwaé braki*”. Sztuka bowiem, ktéra rozmija si¢ ze swoim celem,
to znaczy pomnaza zastane braki, jest antysztuka, ktéra nie stuzy dobru
czlowieka. Sztuka z tego wzgledu ma by¢ piekna®”®. Eliminowanie brakéw
w naturze ma zatem stuzy¢ czlowiekowi. Czlowiek bowiem jest na swoj
spos6b celem wszelkiej twérczosci. Twérczosé zas ma za zadanie spelnic
cel, jakim jest doskonalenie cztowieka®”’.

Podmiot osiaga pickno jako cel sztuki poprzez twoércze aktualizo-
wanie moznosci w naturze. Zdaniem Tomasza Sunt autem quaedam quae
agunt et patiuntur, quae sunt agentia imperfecta: et his cinvenit quod etiam
in agendo intendant aliquid adquirere’™®. Sztuka ma zatem za zadanie ak-
tualizowa¢ potencjalnosci zawarte w naturze. Doswiadczenie cziowieka

ukazuje, iz byty — konkrety réznig si¢ migdzy soba. Réznica ta dotyczy

375 Por. H. Kiere$, Spor o sztuke, Lublin 1996, s. 151.

376 Por. tamze.

377 Por. tamze.

378 Wszystko, co znajduje sie¢ w moznosci, jest brakiem dopdty, dopoki nie znajdzie si¢
w akcie. Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 44, 4.
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przede wszystkim aspektu doskonalosciowego. Zauwaza bowiem czlo-
wiek, ze pewne byty — konkrety sa brzydkie, czyli naznaczone pewnym
brakiem. Odwolujac si¢ do aktowo-moznosciowej struktury bytu, zauwa-
zamy, iz przyczyng ich doskonatosci jest forma, ktéra moze by¢ aktualizo-
wana. Aktualizacja potencjalnosci dokonuje si¢ ze wzgledu na cel, jakim

jest naturalny dynamizm konkretnego bytu®”

. Owo doskonalenie, jakie
dokonuje si¢ w sztuce, nie jest zatem tworzeniem dla samego tworze-
nia. Sztuka ma za zadanie doskonali¢, czyli aktualizowaé¢ potencjalnosci.
Aktualizowanie potencjalnosci dotyczy calej zastanej rzeczywistosci, ale
przede wszystkim czlowieka, ktéry jest gtéwnym odbiorcea sztuki*®. Do-
tychczas przedstawilismy klasycznie rozumiang sztuke w odniesieniu do
jej podmiotu, przedmiotu i celu. Teraz przyjrzymy si¢ Baumana pogla-
dom na zagadnienie genetycznego pochodzenia sztuki.

Zygmunt Bauman w swoich analizach odnosnie do sztuki odwoluje
sie do réznego jej pojmowania w nowoczesnosci i ponowoczesnosci. Sztu-
ka bowiem, zdaniem Baumana, wraz z jej formami, gatunkami i rodzaja-
mi odpowiada historycznym uwarunkowaniom, w ktérych powstawata.
Przyjrzymy sie teraz pokrétce, jak Bauman opisuje przechodzenie od no-
woczesnosci do ponowoczesnosci — pynnej nowoczesnosci w odniesieniu
do sztuki.

W nowoczesnosci sztuka funkcjonowala w oparciu o model pa-
nopticum®®'. Model ten odnosi do metafory wiadzy, w ktérej rzadzeni sg
obserwowani przez rzadzonych. Stan ten powodowal przywigzanie do
miejsca i rytmu dzialan, ktére ustalane byly przez rzadzacych. W pa-
noptikonie wolno$¢ posiadal tylko nadzorca (rzadzacy), ktéry dbat o to,

aby pensjonariusze zyli ze sobg w zgodzie. Innymi symbolami nowo-

37 H. Kiere$, Filozofia sztuki, Lublin 2020, s. 315-316.
380 Por. tenze, Spor o sztuke, dz. cyt., s. 125.
381 Por. Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 18.
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czesnosci, obok panoptikonu, sa: fabryka fordowska, ktéra dehumanizuje
i w swoim postgpowaniu kieruje si¢ jedynie przepisami i biurokracjg®
oraz Wielki Brat i 0boz koncentracyjny, ktére stanowia, zdaniem Bauma-
na, najsprawniejszy wynalazek nowoczesnosci’®. Okres nowoczesnosci
w kulturze reprezentowal zatem zhierarchizowany ukiad wartosci. Sztuka
tamtego okresu miala rolg czynnika utrwalajgcego istniejgcy porzgdek, a nie
sity wywolujgcej ciggle wstrzqsy*™. Sztuka w czasie fabryk fordowskich miata
zapewniaé porzadek i zabezpieczaé przed niezaplanowanymi i przypad-
kowymi wydarzeniami, ktére statyby w sprzecznosci z woly zarzgdzajg-
cych i z tym, co uznajg oni za uzyteczne, praktyczne i wlasciwe’™. Wynika
z mysli zaprezentowanej przez Baumana, ze pastwo kontrolowato kultu-
re, a zatem takze sztuke jako dziedzing kultury w celu zunifikowania wielu
czesci spoleczenstwa w calosé.

Interpretowanie sztuki determinuje rozumienie zjawiska awangar-
dy artystycznej z poczatku XX wieku. Awangarda (fr. avant garde — straz
przednia) w sztuce miata forowac i wyznaczaé droge, ktérg podaza artysci.
Wspdlng cechg réznych odmian awangardy jest negatywny stosunek do
przeszlosci polaczony z pragnieniem zmiany tendencji w danym kierun-
ku. Zygmunt Bauman o awangardzie w sztuce pisze tak: wszystkim [ru-
chom awangardy — dop. aut.] przyswiecal duch pionierski, wszystkie patrzyly
z dystansem, niechgtnie i krytycznie na sztukg zastang i na rolg jej przyzna-
ng w catoksztalcie spolecznego Zycia, wszystkie pogardzaly przeszloscig, [...]
wszystkie, na wzor ruchow rewolucyjnych, sklonne byly dzialac zespolowo,

zakladaly bractwa i partie; wszystkie wreszcie siggatly wzrokiem daleko poza

382 Zob. A. Szahaj, Ponowoczesnos¢ i postmodernizm dla Sredniozaawansowanych, War-
szawa 2021, s. 44-76.
385 Zob. Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 86-91.

384 Tenze, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie, thum. J. Konieczny, Krakéw 2007, s.
249.
385 Tamze, s. 250.
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sprawy, jakimi si¢ zajmowaty,[...] traktujgc sztuke samq jako najbardziej
do przodu wysunigtq placowke spotecznego postepu’®s. Awangardowi artysci
sprzeciwiali si¢ zatem tradycji i tradycyjnej estetyce. Aby wyznaczaé nowe
trendy musieli nieustannie przekracza¢ granice, tamac zakazy. Proces taki,
zdaniem Zygmunta Baumana, teZ ma swdj kres. Bauman pisal: obecnie po-
Jecie to [awangardy — dop. aut.] ma wydZwigk historyczny; ta metafora stra-
2y przednie] zaczerpnigta z wojskowosti podsuwala wizje stosunkowo mate-
g0 oddzialu, ktory badal obszar majqgcy stac sig celem ataku przypuszczonego
przez reszte armii [... . Dzis nikt nie popiera [. .. | réwnie silnego nasladow-
nictwa zadnego z teragniejszych czy przyszlych stylow. Ani kierunki awan-
gardowe, ani szkoly artystyczne nie majqg juz racji bytw’™ . Odwolujac sie do
mysli Umberto Eco, polski uczony stwierdza, ze kresem awangardy, a za-
tem takze sztuki w nowoczesnym wydaniu, jest puste, czy zweglone ptitno,
wytarty gumkq Rauschenberga rysunek de Koeniga, pusta galeria wernisaZu
Ywvesa Kleina, [...] nie zapisana kartka papierw’™. Przyjrzymy si¢ teraz, jak
w odniesieniu do podmiotu, przedmiotu i celu ksztaltuje sie pojecie sztuki
w zaproponowanej przez Zygmunta Baumana plynnej nowoczesnosci.
Wedlug Baumana podmiot tworzgcy sztuke nie odwoluje sie do ro-
zumu i poznania. Ow irracjonalizm jest naturalng konsekwencja wolun-
taryzmu w sztuce®®’. Zdaniem Baumana twoércy sztuki funkcjonujg we-
dlug nowych zasad podawanych przez ponowoczesno$¢. Zasady te stoja
w kontrze do nowoczesnosci, ktéra postulowala reguly odgérnie ustalone,
znane i odwolujace si¢ do rozumu. Bauman twierdzi, Zze w ponowocze-
snosci /... [ wzorce i porzqdki nie sq juz dane, a tym bardziej oczywiste. Jest

ich zbyt wiele; zderzajq sig¢ z sobg, a ich przykazania przeczq sobie wzajemnie,

3% Tenze, Ponowoczesnosé jako Zrédio cierpien, dz. cyt., s. 155.

387 7. Bauman, T. Leoncini, Plynne pokolenie, thum. S. Zuchowski, Warszawa 2018, s. 96.
388 7. Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrédio cierpien, dz. cyt., s. 161.

3% Por. H. Kiere$, Wolnosé w sztuce, dz. cyt., s. 109.
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co pozbawia je niedopartej, zniewalajgcej sity*°. W wyniku tej zmiany po-
wszechna stala si¢ indywidualizacja, deregulacja, prywatyzacja i decentra-
lizacja. Dzialania, jakich w ponowoczesnosci podejmuja si¢ twércy sztuki,
s3 naznaczone nieciggloscia, brakiem zaangazowania, krétkotrwaloscia
i niecierpliwoscig. Tworca sztuki nie respektuje zatem zasad wytwarzania
danej sztuki. Tworzy w oderwaniu od jakiegokolwiek kanonu, jest abso-
lutnie wolny w wypracowaniu koncepcji planu, doborze materialéw, reali-
zacji dziela sztuki. Z tej racji jego sztuka jest naznaczona woluntaryzmem
— wypaczeniem wolnosci. Inng cechg podmiotu tworzacego sztuke w mysl
urabianego Baumana pojecia sztuki jest sprowadzenie go jedynie do wy-
miaru ciala ludzkiego jako produktu do skonsumowania.

Czlowiek — twoérca i odbiorca sztuki — jest w Baumana pojeciu sztu-
ki sprowadzony do roli konsumenta. Ideologia konsumpcjonizmu kiadzie
nacisk na wzbudzenie w konsumencie potrzeby nadmiernej konsumpcji.
Wyraza si¢ to m. in. W panseksualizmie, ktéry przejawia si¢ w ekspono-
waniu ciala ludzkiego i dokladaniu staran, aby to cialo sprawialo wraze-
nie niestarzejacego si¢ — zawsze atrakcyjnego i gotowego do konsumpcji.
W przeciwnym razie osoba o brzydkim ciele trafi na wysypisko. Brzydota
jest wyrakiem wygnania na wysypisko Smiecia; 1 odwrotnie — wygnanie na
smietnik jest jedynym wymaganym dowodem brzydoty: miejsce w spoleczeri-
stwie podlega kategoriom estetycznym®'. W zwigzku z tym Bauman pisze
w innym miejscu: cialo ludzkie jest dzis w pierwszym rzgdzie organem kon-
sumpcji i miarq jego nalezytego stanu jest zdolnos¢ wehlonigcia i zasymilowa-
nia wszystkiego tego, co spoleczeristwo konsumpcyjne ma do zaoferowania®®.

Czlowiek konsumuje seksualno$é, pojmujac cialo ludzkie jako dzielo

30 7. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 14.

31 Tenze, Nieco ptynnych mysli o sztuce w plynie, [w:] tegoz, Miedzy chwilg a pigknem.
O sztuce w rozpedzonym swiecie, £.6dz 2010, s. 18.

82 Tenze, Ciato i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Torun 1995, s. 90.
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sztuki, ktére ma by¢ utrzymane w dobrej formie, poniewaz jest ono Zr6-
dlem przyjemnosci. Cialo ponowoczesne jest przede wszystkim odbiorcq wra-
zen. Spozywa ono i trawi przezycia. Korzystajgc 2 przyrodzonej zdolnosci re-
agowania na podniety, jest narzgdziem przyjemnosci. [... [ brak sprawnosci to
tyle, co nizsza od przecigtnej zdolnosc absorbowania nowych dozna i przezyc.
Utrzymywac cialo w stanie tak rozumianej sprawnosti, to odczuwac podnie-
cenie na widok podniet i rados z ich konsumpcji®. Cialo ludzkie jest zatem
wedlug Zygmunta Baumana towarem®* - fetyszem fetyszy w kulturze
postmodernistycznej, ktére takze okresla podmiotowo$¢ twércy sztuki.
Tozsamos¢ twércy — podmiotu sztuki w pojeciu Baumana jest zwia-
zana z cialem. W aktywnosci artystycznej konsumujacy podmiot wyraza
wiasng tozsamo$¢. Cialo ludzkie w dyskursie postmodernistycznym sta-
nowi wyraz ekspresji wiasnego ja. Bauman dla zobrazowania tego zjawi-

395

ska podaje przyklad embodimentu®”, w mysl ktérego cialo stanowi wyraz
tozsamosci czlowieka, rozumianej jako realizowany w przemyslany spo-
s6b projekt®. Jednostka tworzy sztuke i wyraza si¢ poprzez swoje cialo,

ktére staje si¢ kulturowym artefaktem, bedac jednoczesnie przekaznikiem

393 Tamze, s. 90-91.

34 Najbardziej znaczqcq cechq spoleczenstwa konsumentow — bez wzgledu na to, jak sta-
rannie jq ukryto bqdz zakamuflowano — jest przeksztalcanie si¢ konsumentow w towa-
1y, czy moze raczej roztapianie sig¢ ich w morzu towarow (...). Tenze, Konsumowanie
Zycia, dz. cyt., s. 18.

Embodiment przejawia si¢ m. in. W stosowanych dietach, body buildingu, fitnessie,
tatuowaniu ciata (zaznaczenie swojej tozsamosci, jedna z form autoidentyfikacji),
piercingu, chirurgii plastycznej, niestandardowych zachowaniach i preferencjach sek-
sualnych. Ciato poddane takim zabiegom staje si¢ efektem zindywidualizowanej toz-
samosci danego cztowieka, poprzez ktora wyraza si¢ on jako jednostka.

Zygmunt Bauman odwotat si¢ do S. Kraucera: Wzmozony ruch w coraz liczniejszych
salonach pieknosci wyptywa po czesci z egzystencjalnych lekow, a uzywanie produk-
tow kosmetycznych nie zawsze jest luksusem. Panie i panowie farbujq wiosy z obawy,
ze zostang wylqczeni z obiegu jako jednostki przestarzate, a czterdziestokilkulatkowie
zaczynajq uprawiac sport, aby zachowac¢ linie. Jak moge stac sie piekna? — glosi tytut
wydanej niedawno broszury. Cyt. za tenze, Konsumowanie Zycia, dz. cyt., s. 13, przypis
7.
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tozsamosci 1 swoiscie pojmowanej podmiotowosci*””. Bauman opisywal
to w nastepujacy sposob: [...] ludzie sq réwnoczesnie promotorami towa-
row i towarami, ktore promujq. Sq jednoczesnie produktami i specjalistami od
ich marketingu, dobrami i ich obwoznymi sprzedawcami [... *®. Zatem gdy
cialo utraci swoje pigkno /... [ wygniecione przy pomocy sifowni i kosmetycz-
nej chirurgii w ksztalty przypisane przez najostatniejszqg modg*’, przestanie
by¢ atrakcyjnym produktem konsumpcji. Zatem wszystko, lacznie z cia-
tem, jest poddane niczym nieograniczonej konsumpcji, ktéra przenika
w postmodernizmie kazdy aspekt zycia czlowieka, oceniajac wszystko pod
wzgledem wartosci rynkowej. Z tej racji cztowiek jawi sie jako konsument
i konsumowany, posiadajacy dobro konsumpcyjne — cialo. Owo dobro
konsumpcyjne ma tak kreowa¢, aby bylo ono wytworem — dzietem sztuki

stuzgcym mu do konsumowania wrazen*®

i do bycia towarem dla innych.
Czlowiek ponowoczesny jest zatem konsumentem swoiscie pojmowane;j
sztuki, bedacym pod presja nieustannego konsumowania. Konsument nie
moze sig Zatrzymac, poniewaz z zatozenia jest czlowiekiem w ruchu i takim
musi pozostac®®'. Dotychczas przedstawiono rozumienie podmiotu w Bau-
mana pojeciu sztuki. Istotnym w Baumana rekonstruowanym pojeciu
sztuki jest jej przedmiot.

Jak w prywatywnej teorii sztuki przedmiotem byl brak i moznosé
w bycie, tak w Baumana koncepcji sztuki jej przedmiotem jest zastany
tad, porzadek, organizacja, kanon, klasycznie pojmowane factibile. W od-
niesieniu do nich Bauman postuluje dekonstrukcje jako zasade twérczo-

§ci. Rolg sztuki w ujeciu polskiego socjologa nie jest kreowanie factibi-

37 Por. Z. Bauman, T. Leoncini, Plynne pokolenie, dz. cyt.,s. 17.

38 7. Bauman, Konsumowanie zycia, dz. cyt., s. 12.

399 Tenze, Nieco plynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 18-19.

40 Tenze, Cialo i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Torun 1995, s. 90-91.

1 Tenze, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, thum. E. Klekot, Warszawa 2000, s.
101.
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le — wytworu, ktéry ma uzupelnia¢ braki otaczajacego go $wiata, lecz je
dekonstruowaé. Wraz z nastaniem ponowoczesnosci utrwalil si¢ sposéb
funkcjonowania, ktéry zakladal, zdaniem Baumana, uniewaznianie opo-
2ycfi aktow tworzenia i destrukci, uczenia sig i zapominania, podgzania do
przodu i wstecz*®. Zygmunt Bauman stwierdza, 2e w obecnej fazie swojej
historii kultura ewidentnie dgzy do destrukcyjnej strony — czyli faworyzuje
niszczqgcy aspekt tworzenia — azeby pokazad, wykazac i uwydatnic zmien-
nost, kruchosc, endemiczng niestabilnost, przejsciowost i krotkq oczekiwang
dlugosc Zycia wszystkich wytwordw kultury*®. Istote dekonstrukeji w sztu-
ce — antysztuce dobrze oddaje takze inne twierdzenie polskiego socjolo-
ga. Artysci, ktorych przodkowie utoZsamiali wartost dziela z wiecznoscig jego
trwania, a przeto zabiegali jak mogli o jego niezniszczalnost i nieskazitelng
doskonalosé, ktora (jak /iczyli) powstrzyma dalsze obroty kola Fortuny, teraz
popisujg sig instalacjami do rozmontowywania po zamknigciu wystaw, hap-
peningami koviczqcymi sig w chwili, gdy uwaga ich aktoréw uleci ku innym
sprawom, owijaniem mostow w plachty plastikowe do chwili wznowienia
ruchu kolowego i niewykoriczonych budynkow do chwili wznowienia prac bu-
dowlanych [...J"*. Twérczos¢ w zaproponowanym przez Baumana dys-
kursie o przedmiocie sztuki polega wpierw na dekonstrukeji, a ujmowana
pozytywnie polega na wytwarzaniu dziel krétkotrwatych, happeningéw,
ktérych racja bytu koriczy si¢ z chwilg, gdy inne wydarzenie lub wystawa
zajmg uwage odbiorcy sztuki. Factibile w ujgciu polskiego filozofa stano-
wi zatem wytwér kruchy, tymczasowy. Antyartysta nie rozmysla zatem
nad tym wszystkim, co stuzy powstaniu takiego dziela sztuki, ktére jest
wytworem kulturotwérczym. Brak refleksji nad planami tworzenia dziela

sztuki, materialami, narz¢dziami, czynno$ciami czy postepowaniem rzu-

42 Tenze, Szanse etyki w zglobalizowanym s$wiecie, dz. cyt., s. 273.
403 7. Bauman, T. Leoncini, Plynne pokolenie, dz. cyt., s. 95.
404 7. Bauman, Nieco plynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 16.
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tuje na to, iz Baumanowskie factibile jest irracjonalne. Z tego wynika, ze
teza Baumana méwiaca o dekonstrukeji w pojeciu sztuki stoi w jawnej
kontrze do klasycznego rozumienia sztuki, w mysl ktérej miata ona budo-
waé, uzupelnia¢ braki. Gdy natomiast sztuka nie speinia tego zadania, to
zastuguje na miano anty-sztuki.

Dekonstrukcjonizm w odniesieniu do klasycznie pojetego factibile
jest powodowany wspdlczesnym etosem odbiorcy sztuki. Odbiorca zyje
w kulturze pospiechu’®. Jest niecierpliwy, dlatego nie podejmuje glebszego
namystu nad wytworem sztuki, ktdrej analogicznym atrybutem jest pigk-
no. Piekno zostalo uznane za rzecz zupetnie pozbawiong sensu. Wartosci sq
wartosciami, dopoki nadajq si¢ do bezposredniej konsumpcji na miejscu*. Od-
chodzi zatem Bauman od rozumienia sztuki, w mysl ktérej artysta two-
rzacy dzielo kieruje si¢ pewnymi zasadami — regulami w wytwarzaniu.
Krétkotrwalos$¢ i nietrwalo$¢ wytworu kultury, jakim jest dzieto sztuki
czy inny przedmiot uzytecznosci, jest cechg pojecia sztuki w ujeciu Bau-
mana: zniesienie (a przynajmniej radykalne nadwyrezenie) opozycyi migdzy
tworczosciq a Zniszczeniem, uczeniem sig a xapominaniem, posuwaniem sig do
przodu a ruchem wstecznym, oraz pozbawienie czasu jego strzatki, sq atrybu-
tami przezywanej rzeczywistosci [... J'. Zatem sztuka w ujeciu polskiego
filozofa zamiast pomaga¢ czlowiekowi zaadoptowaé si¢ do §wiata natu-
ry, aktualizowa¢ moznosci natury oraz prowadzi¢ podmiot do osiagania
pelni swojej formy substancjalnej, jest nastawiona na destrukcje i krét-
kotrwaltos¢. Nie liczy si¢ postgpowanie wedlug zasad wytwarzania wla-
sciwych dla danej sztuki, ktére maja zapewnié, iz dany wytwér bedzie
kulturotwérezym, ale liczy si¢ jedynie tworzenie wytworéw chwilowych.
Z tej racji wytwory, jakie powstaja w ramach pojecia sztuki postmoder-

405 Por. tenze, Konsumowanie zycia, dz. cyt., s. 39.
46 Tenze, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie, dz. cyt., s. 260.
07 Tenze, Nieco plynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 11.
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nistycznej, s faktami kulturowymi, ale nie sa faktami kulturotwérczymi.
Bowiem pojecie sztuki u Baumana nie tylko nie zaktada uzupelniania
brakéw w naturze, ale, co wiecej, przyczynia si¢ do ich pomnazania po-
przez tworzenie krétkotrwatych, slabej jakosci wytworédw*®.

Obok dekonstrukeji w odniesieniu do przedmiotu sztuki Bauman
wskazuje na nieustanne poszukiwanie i eksperymentowanie jako wspo-
magajaca zasade tworczosci. W klasycznie pojmowanej sztuce artysta
tworzacy dzielo winien stosowac si¢ do regul — zasad, ktére obowiazuja
w jego sztuce. Stosujacy sie do nich artysta — cztowiek — bierze odpowie-
dzialnos¢ za tworzone przez siebie dzielo sztuki. Natomiast zdaniem Bau-
mana w pojeciu sztuki brak jednego, stalego kierunku rozwoju. Bauman
stwierdzil, iz nie ma nowatorstwa, gdy brak kanonu, nie ma herezji, gdy brak
ortodoksi!*”. Sztuka w pojeciu proponowanym przez polskiego uczonego
nie wyréznia si¢ jednoznacznym kierunkiem. Obecne s natomiast liczne
i konkurujace ze sobg style. To zmusza twércéw sztuki do nieustannego
poszukiwania i eksperymentowania w dziedzinie sztuki. Wytwory kultu-
rowe w Baumana pojgciu sztuki charakteryzuja si¢ eksperymentowaniem
i podejmowaniem préb przekraczania zastanych granic. Coraz wigcej im-
pulsow i bodZcow tworczych wiqze sig 2 poszukiwaniem oraz odnajdywaniem
nowych przedmiotow destrukefi i nowych granic do przekroczenia*®. Jedna-
kowoz Zygmunt Bauman jest swiadomy tego, ze ciagle eksperymento-
wanie ze sztuka i szukanie nowych form wyrazu prowadzi donikad: /iczba
dajqcych sig zniszczyc przedmiotow i granic, kidre mozna jeszcze przekroczyi

Jest z natury swojej ograniczona i wezesnie czy pogniej ich zabraknie!. Cig-

48 Por. J. Steblik, Drogi nowoczesnej i ponowoczesnej sztuki w rozumieniu Zygmunta

Baumana, ,Maska” 5 (2009), nr 5, s. 129.
409 7. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrédlo cierpien, dz. cyt., s. 156.
40 7. Bauman, T. Leoncini, Plynne pokolenie, dz. cyt., s. 95-96.
411 Tamze, s. 96.
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gle eksperymentowanie zatem w dziedzinie wytwarzania doprowadza
tworcéw wytworéw sztuki do podwazania samej mozliwosci jakiegokolwiek

powszechnego, a wige z zasady krepujgcego, kanonu''?

. Poniewaz wszyst-
ko jest tymczasowe, nie ma stalego kanonu i zasad wytwarzania sztuki,
implikuje to dowolne eksperymentowanie ze sztuka poprzez tworzenie
i niszczenie. Postawa taka w tworzeniu sztuki sprzyja obecnosci wielu sty-
16w i wzorcéw, ktére nie odpowiadajg klasycznemu pojeciu sztuki, w mysl
ktérej sztuka nie funkcjonuje w prézni, nie jest autonomiczna. Twérczosé
w sztuce w jej klasycznym rozumieniu jest bowiem powigzana z prawda,
dobrem, pigknem i religia.

W odniesieniu do zarysowanego przedmiotu sztuki Zygmunt Bau-
man postuluje szeroko pojeta tolerancje wobec wielosci styléw w kreowa-
niu artefaktéw. Bauman, opisujac sztuke ponowoczesna, stosuje pojecie
kultura kasyna, ktéra zakltada, ze nie mozna by¢ wybrednym. Wtasciwg po-
stawg jest zatem otwarto$¢ na wielo$¢ stylow w sztuce. By uzyskac prawo
wstgpu do kultury kasyna i zachowac w niej prawowite miejsce, trzeba byc
niewybrednym i wszystkozernym, wystrzegac si¢ zakreslania granic smako-
wej folerancyi i zbyt diugiego upierania sig przy jednym i tym samym sma-
ku; trzeba tez umiec i cheiec probowac i smakowac wszystko, co chwila ma do
zaoferowania*. Postulat ten jest wynikiem stosowania wielosci jezykdw
uzywanych w wytwarzaniu sztuki. Na darmo wiec szuka¢ w dzietach sztu-
ki postmodernistycznej pewnej regularnosci czy schematycznosci. Stoso-
wanie wzorcow w tworzeniu sztuki przekresla artyste i wytworzone przez
niego dziela sztuki. Dzielo sztuki moze by¢ bowiem odczytywane na wiele
sposobdw, a artysta jest postrzegany jedynie jako jego animator — zacheca

odbiorce do odezytania jego dzieta w bardzo szerokim kluczu interpreta-

42 7 Bauman, Zycie na przemial, tham. T. Kunz, Krakéw 2004, s. 184.
413 Tenze, Nieco plynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 16.
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cyjnym. Pojecie sztuki zaproponowane przez Baumana nie jest powigzane
z prawdg, dobrem, pieknem i religia — kazdy wytwér moze by¢ swobodnie
wytwarzany bez odniesienia do tych wartosci. Wielo$¢ styléw uzywanych
w sztuce prowadzi do stosowania niekonwencjonalnych metod tworzenia.

Bauman jako sposéb tworzenia sztuki proponuje ironi¢ polaczong
z komizmem. Przyjmuje si¢ bowiem w schemacie myslowym postmoder-
nizmu, ze sztuka w jej klasycznym rozumieniu zostala wyczerpana, dla-
tego nalezy uprawiaé ja poprzez stosowanie niekonwencjonalnych sposo-
béw tworzenia. Zastosowanie tych technik w odniesieniu do przedmiotu
sztuki stanowi wyraz wyczerpania si¢ modelu sztuki pojmowanego jako
proces sukcesywnego, linearnego progresu w powstawaniu styléw w sztu-
ce. Oznacza to zaprzestanie aktywnosci tworcéw sztuki. Sztuka w pojeciu
kultury postmodernistycznej stanowi zatem wyraz konca odkrywania no-
wych idei artystycznych, technik, chwytéw i sposobéw wyrazu**. Sztuke
mozna zatem uprawia¢ jedynie jako ironizowanie tego, co juz w sztuce
bylo. Takie pojmowanie sztuki nie odpowiada przedmiotowi klasycznie
rozumianej sztuki, w mysl ktérego sztuka ma za zadanie aktualizowaé
potencjalnosci natury, aby wydoby¢ z niej to, co udoskonali $wiat i uszla-
chetni cztowieka. Artysci tworzacy sztuke w ramach pojecia kultury post-
modernistycznej nie poszukujga zatem tego, co nowe, poniewaz awangar-
da wyznaczyla definitywne granice tego, co w sztuce moze by¢ nowe czy

szokujace’™. W nastepstwie takiego podejscia w ramach sztuki w pojeciu

44 Zob. R. Kolarzowa, Ewolucja muzyki, przetlom modernistyczny - teoria i praktyka, [w:]
Adorno - miedzy moderng a postmoderng, red. A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa
1991.

415 Wyraza si¢ to m. in. W nie zamalowanym plotnie, czystej kartce papieru, chaosie,
ciszy, zatarciu granicy pomi¢dzy sztuka a zyciem. W muzyce jako dziedzinie sztuki
urabianej w ramach pojecia kultury postmodernistycznej moze to by¢ np. granie nie
tyle na klawiaturze fortepianu, ale takze na obudowie tego instrumentu. Wigcej na
temat muzyki w postmodernizmie zob.: M. Wotek, Muzyka w postmodernizmie, ,,Folia
Philosophica” t. 22 (2004), s. 225-235.
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kultury postmodernistycznej wyksztalcita si¢ post-awangarda jako wy-
raz czaséw ponowoczesnych. Ow koniec poszukiwania w sztuce tego, co
nowe Zygmunt Bauman okresla jako zamknigcie Zinii frontu, wedle ktorej
mozna byloby okreslic, co jest ruchem naprzod, a co cofaniem sig, Zamiast ar-
mii regularnej — bitwy toczq oddzialy partyzanckie; zamiast ofensywy o z gory
zadanych celach strategicznych toczq sig nie koriczqce sig potyczki miejscowe
pozbawione planu ogolnego; nikt nikomu drogi nie toruje i nikt nie oczekuje, Ze
za nim pdjdg inni*'. Dotychczas przedstawilismy przedmiot w Baumana
pojeciu sztuki oraz postulowane przez niego sposoby artystycznego prze-
ksztalcania tego przedmiotu. W rekonstrukeji Baumanowskiego pojecia
sztuki nalezy okresli¢ jeszcze wigzany ze sztuka cel.

Celem sztuki jest wywola¢ w odbiorcy wstrzas*’’. Dokonuje si¢ to
poprzez eksperymentowanie ze sztuka i nieustanne poszukiwanie. Sztuka
jest nakierunkowana na to, aby zaskoczy¢ odbiorce, a potem momentalnie
znikng¢*®. Przeklada si¢ to na redukeyjne podejscie do sztuki jako do
zdarzenia: jednorazowego seansu, happeningu, co najwyzej parotygodniowej
ekspozycii; [ ... ] bez szans na thumne zwiedzanie i na skuteczny opor przeciw
(z natury swej nieprzewidywalnym) kaprysom pogody*®. Baumana pojecie
sztuki nie spetnia zatem celu, jaki stawia sobie klasyczne rozumienie sztu-
ki. Bauman w miejsce celu, jakim jest uzupeltnianie brakéw w zastanym
przez czlowieka $wiecie i aktualizowaniu moznosci samej natury, propo-
nuje pojecie sztuki kreujacej chwilowe, krétkotrwale wytwory, ktére nie
doskonalg §wiata. W przeciwieristwie do dawnych utopii, plynnie nowoczesna

utopia, [... [ Zycia krgzqcego wokdt, w pogoni za umykajgcq modq nie oferuje

46 7. Bauman, Ponowoczesnos¢, czyli o niemozliwosci awangardy, ,,Teksty Drugie”
1994, nr 5-6, s. 172.

47 Por. tenze, Nieco ptynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 16; por. tenze, Ponowo-
czesnos¢ jako zrodio cierpien, dz. cyt., s. 161.

418 Por. tenze, Nieco plynnych mysli o sztuce w plynie, dz. cyt., s. 16.

49 Tamze, s. 12.
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Zadnego sensu Zycia, czy to autentycznego czy falszywego*. Bauman pisze
dalej: Pomaga jedynie przegonic pytania o sens Zycia z Zywych zmystow. Prze-
ksztalciwszy juz bieg Zycia w niekoriczqcy sig cigg egoistycznych dgzen, nie
daje zadnej okazji do zastanowienia sig nad kierunkiem lub sensem wszystkie-
go wokd??'. Nie stawia si¢ zatem w sztuce takiego celu, jaki miafa sztuka
w klasycznym jej rozumieniu.

Jak wykazano powyzej, klasyczne rozumienie sztuki jest opisywa-
ne poprzez wskazanie na podmiot, przedmiot i cel sztuki. W inny spo-
s6b opisuje si¢ podmiot, przedmiot i cel w sztuce klasycznie rozumianej,
inaczej za§ w pojeciu sztuki zrekonstruowanym na podstawie tworczo-
$ci Baumana. W sztuce klasycznie rozumianej podmiotem jest czlowiek
obdarzony rozumem. Czlowiek kieruje swoim postgpowaniem w taki
sposéb, by wytwarza¢ w sposéb zamierzony. W pojeciu sztuki zapropo-
nowanym przez Baumana ginie obdarzony rozumem osobowy podmiot
sztuki. Jego miejsce zast¢puje jednostka, ktéra tworzy dziela sztuki w spo-
s6b chaotyczny, nieprzemyslany. W odniesieniu do klasycznego pojecia
sztuka w urabianym przez nas pojeciu nie odnosi si¢ juz zatem do rozu-
mu ludzkiego jako narzedzia poznania, na podstawie ktérego czlowiek
odczytuje zastang rzeczywisto§¢ — nature — i ja nasladuje. Rozum ludzki
jest zastepowany sensualizmem, woluntaryzmem, emotywizmem, intu-
icjonizmem ekstatycznym czy skrajnym fideizmem*?. W pojeciu sztuki
zrekonstruowanym na podstawie tekstéw Baumana mozna méwic zatem
jedynie o czlowieku, ktéry swoje cialo traktuje jako towar i dzielo sztuki

wystawione do ogladania i kupowania. Cialo jako dzielo sztuki stanowi

420 Tenze, Perpetuum mobile, [w:] Miedzy chwilg a pigknem. O sztuce w rozp¢dzonym

Swiecie, dz. cyt., s. 33.

421 Tamze.

422 Por. H. Kiere$, Kulturoznawstwo i problem sztuki, ,,Roczniki Kulturoznawcze” t. 1
(2010), s. 71; por. tenze, Sztuka w kulturze, Lulin 2013, s. 162.
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o tozsamosci podmiotu sztuki.

W klasycznie pojmowanej sztuce przedmiot stanowi brak obserwo-
wany w otaczajacym czlowieka §wiecie oraz moznos¢ natury. Tworczoéé
doprowadza do factibile — wytworu uwolnionego od braku, wytworu zak-
tualizowanego. Factibile stanowi zatem wszystko to, co moze by¢ przez
czlowieka wytworzone. Przedmiot sztuki klasycznie pojmowanej stanowi
zatem dzielo — wytwor, ktére ma przemieniaé zastang przez czlowieka
rzeczywistos¢. Dokonuje sie to zaréwno w wymiarze zewnetrznym (gdy
dzielo ma charakter cielesno-materialny), jak i w wymiarze wewnetrz-
nym (wymiar psychiczno-duchowy). Dzigki owym wytworom — dzietom
czlowiek tworzy dla siebie nisz¢ — kolebg, zwang kultura. Z kolei w poje-
ciu sztuki Baumana przedmiotem sztuki nie jest, jak w klasycznej teorii
sztuki, brak i mozno$¢ w bycie, ale zastany tad, porzadek, organizacja, ka-
non, klasycznie pojmowane factibile. Factibile w ujgciu polskiego socjolo-
ga odznacza si¢ tymczasowoscia i krétkotrwaloscig. Postulowang przez
polskiego uczonego metoda w wytwarzaniu sztuki jest stosowanie ironii
polaczonej z komizmem, co stanowi wyraz przekonania o konicu sztuki
w jej klasycznym rozumieniu. Bauman odmawia znanym normom i war-
tosciom prawa do funkcjonowania — w ich miejsce postuluje wprowadza-
nie nowych rozwigzan, poje¢ i wytworéw.

Celem sztuki w filozofii realistycznej jest piekno. Picknem jest zak-
tualizowana forma substancjalna przedmiotu. Podmiot zatem poprzez
nasladowanie natury uzupelnia jej braki w przedmiocie i dokonuje ak-
tualizacji moznosci samej natury (przedmiotu). Poprzez sztuke czlo-
wiek doskonali wigc zastany przez siebie $wiat, doskonalac jednoczesnie
siebie samego. Cel sztuki w pojeciu Baumana jest zgola odmienny. Ma
ona wywola¢ u odbiorcy maksymalny wstrzas i znikna¢. Sztuka bowiem
charakteryzuje si¢ tymczasowoscia. Ma zapewnia¢ czlowiekowi chwilo-

we wrazenia, nieustannie wzmacniane. W konsekwencji tak pojeta sztuka
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nie doprowadza cztowieka do celu sztuki, jaki wysuwa teoria prywatywna.
Dotad zrekonstruowalismy Baumana pojecia sztuki jako jednej z dziedzin
kultury. W nastepnej czeéci tego rozdzialu przyjrzymy si¢ jego pojeciu

religii.

2. Postmodernistyczne pojecie religii
w mysli Zygmunta Baumana

Religia stanowi czwartg z wyréznionych dziedzin kultury. Rekon-
struujgc Baumana pojecie religii przedstawimy najpierw klasycznie pojeta
religie. Klasycznie rozumiana religia jest opisywana poprzez wskazanie
na jej podmiot — cztowieka, przedmiot — Boga i podstawe dla relacji, jaka
zachodzi pomiedzy osobg cztowieka a osobg Boga. Bauman w odniesie-
niu do klasycznie pojetej religii jako faktu ontycznego podwaza jednako-
woz fakt istnienia obiektywnego przedmiotu religii. Z kolei podwazenie
istnienia przedmiotu religii sprawia, iz religia przestaje by¢ odczytywa-
na jako fakt ontyczny, a jedynie jako fakt spoleczno-kulturowy. Religia
zostaje zatem sprowadzona do religijnosci. W odniesieniu do klasycznie
pojetej religii dokonamy zatem analizy wybranych tekstéw Baumana, aze-
by wydoby¢ z nich jego rozumienie religii pojmowanej jako li tylko fakt
spoleczno-kulturowy.

Podmiotem religii w filozofii klasycznej jest czlowiek — osoba.
Czlowiek jest bytem odznaczajacym si¢ swiadomoscia i wolnoscig. Jest
czlowiek zdolny do pokierowania swoim zyciem. Jest ono za$ istnieniem
niekoniecznym*. Zauwaza bowiem czlowiek, ze si¢ rodzi, wcigz podle-
ga zmianom, jest podatny na réznego rodzaju okolicznosci i niebezpie-

czeristwa oraz ostatecznie doswiadcza $mierci podobnej do innych ludzi

43 Zob. Z. J. Zdybicka, Bdg czy sacrum?, Lublin 2007, s. 188-189.
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i w koricu swojej wlasnej**

. Przygodnos¢ jest zatem doswiadczana przez
czlowieka bezposrednio*”. Jednoczesnie, pomimo swojej przygodnosci,
jest cztowiek otwarty na to, co nieskoriczone — w wymiarze poszukiwania
prawdy, w tym prawdy absolutnej oraz w aspekcie dazenia ku dobru — za-
tem jest w stanie cztowiek wszystko pozna¢ i pokochaé**.

Czlowiek, podmiot religii, jest bytem spotencjalizowanym. Oznacza
to, ze dopoki cztowiek zyje w wymiarze doczesnym, nigdy nie moze by¢

w pelni zaktualizowany*’

. Ludzkie poznanie i ludzka milo§¢ nie moga
by¢ bowiem zapelnione zZadng prawda ani Zadnym dobrem. Doswiadcze-
nie pokazuje, ze w swoim zyciu cztowiek jest otwarty na Petni¢ Prawdy
(prawda absolutna) i Petni¢ Dobra (dobro absolutne). Tylko Petnia Praw-
dy i Pelnia Dobra sg w stanie calkowicie wypelni¢ pojemnosci ludzkiego
poznania i milosci*®. Czlowiek zatem jako podmiot religii posiada taka
strukture, dzigki ktérej jest on capax Dei — naturalnie otwarty na Boga,
zdolny poznaé¢ Boga i Go pokochaé*?. Religijnosé jest zatem odpowiedzia
czlowieka zgodng z jego z bytowg struktura. Dzieki owej strukturze czlo-
wiek jest w stanie wejs¢ w $wiadoma relacje z Bogiem. Z tej racji cztowiek
jako podmiot religii jest okreslany mianem homo religiosus®°.

Z kolei przedmiotem religii jest Bég. W réznych religiach jest nazy-
wany: fajemnica, bdstwo, cos wyzszego, inne, itp.*! Nie jest On poznawczo

wprost dany cztowiekowi. Bég transcenduje bowiem calg rzeczywistosé*2.

424 Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek w perspektywie Smierci, [w:] w trosce o rozumienie
cztowieka, red. A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2012, s. 153-155.

45 Zob. Z. J. Zdybicka, Dlaczego religia?, ,,Czlowiek w Kulturze” t. 1 (1993) s. 47-48.

42 Por. tenze, Spelnienie si¢ czlowieka w religii, ,,Cztowiek w Kulturze” t. 13 (2000), s.
22.

#7 Zob. tenze, Bog czy sacrum?, dz. cyt., s. 188-189.

428 Por. tenze, Spetnienie si¢ cztowieka w religii, dz. cyt., s. 22.

42 Por. tamze.

0 Por. tenze, Bog czy sacrum?, dz. cyt., s 189.

1 Por. tenze, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 270.

#2 Por. tamze.
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Czlowiek doswiadczajac wlasnej przygodnosci spontanicznie odczytuje
koniecznos¢ istnienia Istoty Najwyzszej. Niewyraznie zywi przeswiadcze-
nie o istnieniu Bytu, ktéry przewyzsza go pod kazdym wzgledem — za-
réwno ontycznym jak i moralnym. Jednakowoz odnoszac si¢ li tylko do
dos$wiadczenia ludzkiego, a nawet doswiadczenia religijnego, nie mozna
wprost i na sposéb pewny okresli¢, czy Bég jest i czy nie stanowi On tyl-
ko wytworu ludzkiego umystu i pragnieri czlowieka. Nie ttumaczga zatem
faktu istnienia Boga jako przedmiotu wlasciwego religii nauki humani-
styczne traktujace o religii, fenomenologia religii ani filozofia analitycz-
na. Nie s3 one bowiem w stanie stwierdzi¢ wprost, czy Bég — przedmiot
religii — istnieje rzeczywiscie, czyli poza aktami religijnymi. Wyjasnienia
dla faktu istnienia przedmiotu religii nalezy szuka¢ na gruncie metafizyki.

Metafizyka, bedaca teoria bytu realnie istniejacego, dysponuje apa-
ratem badawczym pozwalajacym stwierdzi¢, ze Bég istnieje**. Dyscy-
plina ta poszukuje ostatecznej racji przygodnego istnienia §wiata rzeczy
i 0s6b i wskazuje, ze jest nig Bég — przedmiot religii***. Poznanie Boga na
gruncie metafizyki klasycznej jest realistyczne (odwoluje to do porzadku
bytowania rzeczy w $wiecie), obiektywne (to znaczy, ze Bog istnieje nie-
zaleznie od $wiadomodci cztowieka) i konieczne. Oznacza to, ze czlowiek
moze doj$¢ do niepodwazalnego wskazania ostatecznej racji przygodnego
istnienia realnosci bytowych. Religia w nurcie filozofii klasycznej ma swo-
ja ontyczng racj¢ z jednej strony w metafizycznej strukturze podmiotu,
z drugiej zas§ w Osobie Boga bedacego przedmiotem religii. Pomigdzy
podmiotem religii — cztowiekiem, ktéry doswiadcza swojej przygodno-
§ci 1 kruchosci a przedmiotem — Bogiem, ktérego czlowiek moze poznaé

na sposéb realistyczny, obiektywny i konieczny zachodzi zatem relacja*.

43 Zob. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Rozmowy o metafizyce, Lublin 2002, s. 71-72.
4 Zob. Z. J. Zdybicka, Bdg czy sacrum?, dz. cyt., s. 186-187.
45 Zob. P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, Lublin 2020, s. 243-2438.
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Co natomiast stanowi racje dla tej relacji?

Podstawg relacji, jaka zachodzi pomiedzy podmiotem a przedmio-
tem religii, jest egzystencjalna sytuacja czlowieka. Relacja osoby czlo-
wieka do osoby Boga jest uzasadniana racja samego bytu przygodnego,
czyli czlowieka®®. Przygodnosci czlowieka nie mozna bowiem ttumaczy¢
przygodnoscia. Co to oznacza? Przygodnos¢ bytu ludzkiego w sposéb
spontaniczny podsuwa mysl o istnieniu jakiej$ blizej nieokreslonej Istoty
Wyizszej. Czlowiek w swojej przygodnosci bowiem doswiadcza kruchosci
swojego zycia przy jednoczesnym glebokim pragnieniu szczgscia i nie-
skoniczonosci — wiecznosci. W ciagu swojego zycia czlowiek doswiad-
cza rado$ci np. Z narodzin, ale doswiadcza takze cierpienia z powodu
$mierci i poprzedzajacych ja choroby, starosci, stabosci*’. Doswiadczenie
przygodnosci bytu ludzkiego prowadzi czlowieka do szukania czynnika

438, Takiego czynnika — sily, ktéra bytaby w stanie czlowieka

silniejszego
ocali¢ i umocnic jego kruche i stabe zycie. Okazuje si¢ bowiem, ze ani na-
uka, ani technologia, ani spoleczno$¢, ani zadna inna aktywnos¢ cztowieka
czy relacja migdzyludzka nie moga w sposéb calosciowy ani ocali¢ zycia
czlowieka, ani go umocnié. Czlowieka w jego doswiadczanej przygodno-
§ci ocali¢ i umocni¢ moze tylko osobowy Bég — jak jest to w przypadku
Boga chrzescijaniskiego. Stusznie zauwazyla to Z. J. Zdybicka: Tylko Big
moze byc odpowiedziq na istotne pytania i potrzeby zwigzane % podstawo-
wymi przezyciami czlowieka, podstawowym doswiadczeniem zwigzanym
z kondycjg ludzkg, ludzkg dolg™. Zatem czlowiek do$wiadczajac swojej

przygodnosci transcenduje jednoczesnie wszelkie swoje ograniczenia

i jest otwarty na Boga.

#6 Zob. Z. J. Zdybicka, Dlaczego religia?, dz. cyt., s. 47-51.
47 Por. tamze, s. 46.
438 Por. tamze, s. 52.
4 Por. tamze, s. 53.
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Teoria partycypacji w sposéb najpelniejszy wyjasnia racj¢ zachodza-
cej relacji religijnej pomigdzy cztowiekiem a Bogiem. Bég bowiem jest
ostatecznym zrédlem calej rzeczywistosci. Bog stanowi przyczyne spraw-
cza wszystkiego. Z tej racji swiat pochodzi od Boga, ktory jest przyczyna
wzorczg. Bog jest takze summum Bonum, do ktérego zmierza na zasa-
dzie przyczyny celowej wszystko, co istnieje. Dla cztowicka zatem Bég
stanowi zrodlo osobowego zycia (przyczyna sprawcza), najwyzsze Dobro
(przyczyna wzorcza) oraz ostateczne, najwyzsze spelnienie (przyczyna
celowa)*?. W jezyku teologicznym okresla si¢ to mianem §wietosci — do-
skonalosci osoby*!. W filozofii klasycznej uznaje sig, ze tylko czlowiek
dzialajacy na sposéb $wiadomy i wolny jest w stanie odkry¢ relacje par-
tycypacji i w sposéb $§wiadomy i wolny uzna¢ Boga za swoje ostateczne
zrédlo istnienia, najwyzsze dobro i cel, ku ktéremu zmierza cale ziemskie
zycie cztowieka.

Religia stanowi osobowa wi¢z pomig¢dzy osoba czlowieka i osobg
Boga*?. Czlowiek — osoba moze uznaé osobowego Boga za niepodwa-
zalne i ostateczne zrédlo swojego istnienia i calego swojego bytowania.
Moze on to uznanie wyraza¢ m. in. poprzez dzialanie religijne, ktére na-
znaczone jest $wiadomoscig i wolnoscig. W dziataniu religijnym czlowiek
moze nawigzywac osobowy kontakt z Transcendentem. Kontakt ten prze-
jawia si¢ m. in. W takich praktykach, jak oddawany Bogu kult, modlitwa,
ofiara, praktyki ascetyczne, caloksztalt moralnosci wynikajacy z uznania

Boga za ostateczne zrédlo swojego istnienia*®.

0 Zob. tenze, Bog czy sacrum?, dz. cyt., s. 189-190.

1 Zob. tenze, Spelnienie si¢ czlowieka w religii, dz. cyt., s. 27-28.
42 Por. tenze, Czlowiek i religia, dz. cyt., s. 272.

43 Zob. tamze, s. 271-272.
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Religia jako relacja osobowa doskonali osobg¢ ludzka — podmiot re-
ligii***. Religia w jej klasycznym rozumieniu jest droga prowadzacg czlo-
wieka do ostatecznego spelnienia si¢ czlowieka jako cztowieka*®. Religia
moze zapewni¢ czlowiekowi najwyzszy rozwéj. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
Bég wybierany przez czlowieka w sposéb swiadomy i wolny staje si¢ pod-
stawg wszystkich ludzkich decyzji i wyboréw. Dzieki religii zatem, czyli
osobowej wigzi cztowieka z Bogiem, cale ludzkie zycie nabiera nowego
sensu — daje cztowiekowi eschatyczng perspektywe**. Perspektywa ta, do-
stepna dzieki religii, nadaje réwniez sens wszelkiej kulturowej dziatalnosci
czlowieka. Z. J. Zdybicka oddata to w nastgpujacym stwierdzeniu: Re-
ligia chrzescijariska wskazuje na wlasciwy, nieskotriczony — bo zakotwiczony
w Bogu i w Bogu znajdujgcy swe dopelnienie — wymiar osoby ludzkiej, do-
wartosciowuje najpelniej wszelkq ludzkg dziatalnosc i wszelki wysitek, ktory
wlasnie w perspektywie wskazanej przez religi¢ nabiera ostatecznego sensu’.

Przeprowadzone dotychczas analizy wyjasniaja religi¢ jako fakt on-
tyczny. Wskazano na sposéb istnienia podmiotu religii — czlowieka, uka-
zano przedmiot religii — Boga oraz przedstawiono podstawe relacji, jaka
zachodzi pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Religia jest zatem sposobem
istnienia cztowieka z Bogiem, na wzdr Boga oraz ku Bogu*®. Z.. J. Zdybic-
ka okreglila to trafnym stwierdzeniem: Ostateczng odpowiedziq na problem
czlowieka jest wlasnie religia, budowana na uswiadomieniu sobie siggajgcego
korzeni bytu i szczytu pragnieri zwigzku czlowieka z Bogiem — Osobg. Prze-

Zywanie swojego zycie w perspektywie , 1y transcendentnego, ktdre nie elimi-

44 Zob. P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, dz. cyt., s. 238-239.

#5 Por. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, dz. cyt., s. 273.

46 Por. tenze, Spefnienie si¢ czlowieka w religii, dz. cyt., s. 22; por. P. Jaroszynski, Kultu-
ra. Dramat natury i osoby, dz. cyt., s. 234.

7 Por. Z. J. Zdybicka, Spelnienie si¢ czlowieka w religii, dz. cyt., s. 33.

48 Mysl te stusznie oddaje swiety Pawel: naprawde niedaleko On jest od kazdego z nas.
W nim bowiem Zyjemy, poruszamy sie i jestesmy. Dz 17, 27-28. Biblia pierwszego Ko-
Sciota, Wydawnictwo Vocatio. Por. tenze, Bog czy sacrum?, dz. cyt., s. 191.
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nuje innych osob, i rzeczy, ale je wszystkie ogarnia, umacnia, usensawnia*®.

W nastepnej czgsci monografii podejmiemy si¢ préby zrekonstruowania
Baumana pojecia religii.

Bauman nie zajmuje stanowiska w kwestii istnienia religijnego
przedmiotu — Boga. W ramach kazdej filozofii czy $wiatopogladu, za-
ktadajacych funkcjonowanie tylko jednej rzeczywistosci (moga to byc:
monizm materialistyczny lub duchowy), a do takich moze by¢ zakwalifi-
kowany schemat myslowy postmodernizmu, nie jest mozliwe, aby istniala
religia pojmowana w sposéb klasyczny. Nie jest bowiem czlowiek w stanie
wej$¢ w kontakt z jakkolwiek pojmowanym Absolutem — Transcenden-
tem, poniewaz jest On zawsze, w mysl réznego rodzaju ideologii, tylko
przejawem lub po prostu mysla danego czlowieka®’. Bég natomiast w ro-
zumieniu religii klasycznie pojmowanej jest Istota niematerialng. Z tej
racji Bauman, jako materialista, nie przyjmuje istnienia czegos, co istnie-
je na sposéb pozamaterialny. Skoro za§ u Baumana nie ma miejsca na
odkrywany przez cztowieka przedmiot religii — Boga objawiajacego si¢
czlowiekowi, to podwazona zostaje religia pojmowana jako fakt ontyczny.
Zatem skoro to nie rzeczywisto§¢ wplywa na umysl czlowieka, ale od-
wrotnie — umys! czlowieka nadaje rzeczywistosci porzadek, to nie jest
mozliwe badanie religii poprzez metafizyke, ktérej to zadaniem jest orze-
kanie o fakcie istnienia i strukturze rzeczy samych w sobie®”. Jesli bowiem
usunigty zostanie z wyjasnienia religii jej przedmiot — Transcendent, to
fakt religii zosta¢ moze sprowadzony li tylko do faktu spoteczno-kulturo-
wego, w ktérym to czlowiek sam wytwarza sobie przedmiot swojej wia-

snej religii — prywatnego boga.

9 Zob. tenze, Dlaczego religia?, dz. cyt., s. 54-55.

40 Por. M. Rusecki, Pojecie religii, [w:] By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot
Srednich, red. tenze, Lublin 1992, s. 15.

41 Por. Z. J. Zdybicka, Dlaczego religia?, dz. cyt., s. 42.
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W pojeciu religii rekonstruowanym na podstawie pism Baumana
przedmiot religii jest kreowany. Metoda kreowania wiasnego boga jest,
zdaniem polskiego filozofa, wewngtrzny glos. Polski socjolog, komentujac
teksty U. Becka®? ,zauwazyl, iz ,Prywatny Big” to nowosé naszych czasow:
to bdg stworzony w mysl zasady ,zréb to sam” (do-it-yourself). Bég czasow
plynnej nowoczesnosti jest komponowany i propagowany nie instytucjonalnie,
lecz ,oddolnie” (ma sig on do wezesniejszego modelu tak jak ,sieci” plynnej no-
woczesnosci do wezesniefszych wspdlnot). To Big konstruowany, a nie przeka-
zany i otrzymany w spadku w ksztalcie gotowym; konstruowany samodziel-
nie, choc przy uzyciu elementiw wybranych z dostgpnych ofert prefabrykatiw,
tgczonych i skladanych w calos¢ wedle samodzielnie opracowanych projektow,
za pomocq indywidualnych narzgdzi, zasobow i umiejetnosci oraz wedle logi-
ki jednostkowych preferencyi i priorytetow. ,Prywatny Bog” stanowi, podobnie
Jak wszyscy bogowie, emanacje, pochodng lub refleks niesamowystarczalnosci —
ale w prreciwieristwie do bogow instytucjonalnych niesamowystarczalnosci ra-
czej osobniczej niz gatunkowej™>. Zygmunt Bauman zatem odrzuca wprost
fakt istnienia Boga, czyli przedmiotu religii. Na Jego miejsce postuluje

on wprowadzenie Prywatnego Boga konstruowanego i kreowanego przez

42 Urlich Beck — niemiecki socjolog — zaproponowat rozrdznienie pomiedzy religia
a tym, co religijne. Religia, jego zdaniem, okresla $cisle odgraniczony system symboli
i praktycznego dziatania. Ta matryca ustawia dziatania cztowieka na zasadzie albo-al-
bo. W owe symbole i zasady praktycznego dziatania moze on wierzy¢ lub nie wierzyc¢.
Jesli ktos przynalezy do pewnej wspolnoty religijnej, to nie moze w tym samym czasie
by¢ cztonkiem innej wspolnoty. Zatem religia w jej znaczeniu rzeczownikowym ozna-
cza religie zgodnie z zasada albo-albo. Z kolei to, co religijne, w sensie przymiotniko-
wym, porzadkuje religic w mys$l zasady zarowno to, jak i to. Religijno$¢ nie zasadza
si¢ zatem na byciu cztonkiem danej wspdlnoty czy organizacji religijnej, ale dookresla
raczej specyficzne nakierunkowanie cztowieka co do kwestii emocjonalnych dotyka-
jacych zagadnienia miejsca i $wiadomosci jednostki w swiecie. Religijno$cia tak poj-
mowang rzadzi suwerenne ja, ktére samo sobie tworzy sobie wlasnego Boga. Jest to
skrajna propozycja subiektywizacji religii, indywidualizacji wiary i przekonan religij-
nych, ktore staja si¢ niczym wigcej, jak tylko faktem spoteczno- kulturowym. Wigcej
na ten temat zob. U. Beck, Bog jest niebezpieczny. Religie nie zawsze cywilizujq ludzi,
,,Dziennik” 2008, nr 22 (Dodatek ,,Europa”, nr 4), s. 14-15.

3 7. Bauman, 7o nie jest dziennik, ttum. M. Zawadzka, Krakéw 2012, s. 110-111.
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poszczegdlne jednostki. Zatem zanegowanie istnienia przedmiotu reli-
gii, czyli osobowego Boga, rzutuje na postrzeganie faktu religii, ktéry bez
wiasciwego sobie przedmiotu — osobowego Boga — moze by¢ rozpatry-
wany jedynie jako fakt spoteczno-kulturowy. Na fakt spoleczno-kulturo-
wy religii sktadaja si¢ natomiast nastepujace komponenty: zespél prawd,
wytyczne dla zachowan religijnych wraz z programem ich realizacji oraz
instytucje religijne. Oméwimy teraz wymienione komponenty religijno-
§ci, a nastepnie zderzymy je z Baumana pojeciem religii jako faktu spo-
teczno-kulturowego.

Na fakt religijny sktada si¢ zesp6t prawd. Teoria przedmiotu religij-
nego, $wiata i czlowieka jest obecna w kazdej religii. Kazda religia posiada
ontyczny i moralny ideal, ktéry przewyzsza czlowieka pod kazdym wzgle-
dem — bytowym, moralnym czy pod wzgledem sily. Tym idealem moze
by¢ ogdlnie sacrum, ktére jest pojmowane na rézny sposéb. Owo sacrum
stanowi o Zrédle osobowego zycia cztowieka oraz o jego ostatecznym celu.
Czlowiek wchodzac w kontakt z Absolutem znajduje sens swojego zycia
oraz trwale i nieskoniczone dla siebie perspektywy. Inng istotng prawda
obecng w kazdej religii jest przekonanie czlowieka o tym, ze jego zycie
odbiega znacznie od idealu. Czlowiek zauwaza to zaréwno pod wzgledem
ontycznym, jak i moralnym. Swiadomy owych brakéw, cztowiek nabiera
przekonania o swojej niewystarczalnoéci. Z tego faktu wynika pragnie-
nie polaczenia si¢ z Absolutem, aby otrzymac¢ od Niego stosowng pomoc.
Wiaze si¢ to z innym, istotnym elementem kazdej religii, jakim jest obec-
no$¢ Zbawiciela. Zbawiciel daje doswiadczajacemu brakéw czlowiekowi
wybawienie. Owo wybawienie moze by¢ réznie pojmowane, np. jako po-
moc w zyciu codziennym (np. uchronienie od kataklizméw, uzdrowie-

nie, itp.)**. W wyzszych formach religii, jaka jest m. in. chrzescijanstwo,

44 Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 40.
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wybawienie dotyczy rzeczywistosci nadprzyrodzonej — czlowiek zostaje
wyzwolony od grzechu i moze zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Przedstawione
wyzej zespoly prawd s3 obecne niemalze we wszystkich religiach. Obsza-
rem badan filozoficznych jest epistemologiczny charakter poznania wia-
sciwego dla religii. Poznanie religijne jest oryginalnym typem poznania,
ktéry wyréznia si¢ na tle innych typéw poznania.

Poznanie stoi u podstaw doktryny religijnej. Poznanie stosowane
w doktrynie religijnej rézni si¢ od poznania naukowego i filozoficznego
swoim zasiggiem*®*, przedmiotem®®, ktérego dotyczy oraz wlasciwoscia
sadéw gloszonych z przeswiadczeniem o ich prawdziwosci. Zasieg pozna-
nia religijnego wykracza znacznie dalej niz tylko to, co moze by¢ poznane
przez rozum. Przedmiot poznania religijnego jest inny niz jest to w przy-
padku poznania teoretycznego. Niektére bowiem prawdy nie moga by¢

odkryte tylko za pomocg naturalnego rozumu cztowieka®’

. Ostatecznym
zrédlem prawd w doktrynie religijnej jest zatem jakis rodzaj Objawienia.
Doktryna religijna stanowi odczytanie i interpretacj¢ owego nadprzyro-
dzonego objawienia*®®.

Zespol prawd jest odkrywany przez czlowieka poprzez wspéldzia-
tanie z osobg Boga. Osoba Boga objawia si¢ cztowiekowi, ktéry dzieki
swojemu umystowi i woli moze odczyta¢ Boze objawienie. Akt wiary

jest zatem w pierwszym momencie inicjatywa Boga, ktéry dziala na wole

5 Poznanie w religii dotyczy spraw, ktore nie sa wlasciwe dla poznania naukowego ani
filozoficznego. Poznanie w religii dotyczy np. kwestii wewngtrznego zycia Boga.
Roznica znajduje si¢ przede wszystkim w przedmiocie formalnym. W poznaniu
teoretycznym chodzi o zdobycie informacji o pewnej dziedzinie, o pewnym aspekcie
rzeczywistosci. Natomiast w poznaniu religijnym chodzi o prawde zyciowa —
praktyczna.

#7 Jednak niektore prawdy dotyczace doktryny religijnej da sie poznaé tylko za pomoca
rozumu, np.: prawda o istnieniu Boga, istnienie duszy ludzkie;j.

w religii katolickiej ta interpretacja dokonuje si¢ za pomocg pewnych Scisle okre-
slonych zasad, np. analogia wiary, osobowe zaangazowanie si¢ osoby uprawiajacej
teologig, aprobata Kosciota.

456
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czlowieka. Wola z kolei sktania umyst ludzki do przyzwolenia i udziele-
nia odpowiedzi na Objawienie Boga. Zagadnienie Objawienia Bozego
taczy si¢ z zagadnieniem poznania prawdy — faska Boza dziata na umyst
czlowieka jak swiatfo i napelnia czlowieka Prawdg. Wedlug Tomaszowej
koncepcji objawienie jest ponadnaturalnym swiatfem, ktérego Bég udzie-
la cztowiekowi. Dzieki temu swiatfu wzmacniane s3 naturalne zdolnosci
poznawcze czlowieka. W tym swietle cztowiek moze widzie¢ stare rzeczy
W nowy sposob*”.

Nastepnym elementem religii jako faktu spoteczno-kulturowego jest
okreslony program dzialania, ktéry wytycza sposéb dziatania ludzi, ktérzy
odczytali Boze Objawienie.

Na fakt religijny sktadaja si¢ takze program dzialania religijnego
i wytyczne dla zachowan religijnych. Wchodzenie w kontakt z Tran-
scendentem sprawia, ze cztowiek podejmuje specjalny typ aktywnosci*®.
Ta aktywno$¢ ma za zadanie realizacj¢ wigzi z Absolutem, ktéry si¢ obja-
wil. Aktywno$¢ ta ma charakter osobowy. Z tego wzgledu jest ona sponta-
niczna i trudno$¢ sprawia préba jej usystematyzowania. Czlowiek jako byt
spotencjalizowany i spoleczny uczy sie wchodzenia w kontakt z Transcen-
dentem. Dzigki swojej potencjalnosci czlowiek uczy sig owego bycia-ku-
“Transcendentowi w podobny sposéb, jak uczy si¢ Zycia w spoleczeristwie
— wobec drugiego czlowieka. Z tego wzgledu ludzkos¢ jako spolecznos¢
wypracowala réznego rodzaju metody i wzory postepowania religijnego,
ktére pozwalaja czlowiekowi wychodzi¢ ku Transcendentowi. Sg to m. in.
wspélne modlitwy, ofiary, formy kultu czy moralno$¢ wynikajaca z danej

postawy religijnej*!. Pomocg dla czlowieka w realizacji owego &ycia-ku-

49 Zob. M. Bata, Tomaszowy postulat recta ratio w relacji wiary i rozumu, ,,Studia Gdan-
skie” 17 (2004), s. 252-253.

40 Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, dz. cyt., s. 40.

41 Por. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, [w]: Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt., s. 368.
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-Transcendentowi s3 instytucje religijne.

Aktywno$¢ religijna cztowieka realizuje si¢ za pomocg instytucji re-
ligijnych. Instytucje religijne funkcjonuja na zasadzie uznania przez réz-
ne osoby jednej wiary, ktéra jest podtrzymywana przez wspélng tradycje
i odpowiednie zorganizowanie. Poprzez przynaleznos$¢ do danej instytucji
religijnej, czyli Kosciola, uwypukla si¢ autonomia jednostki i jej spoleczny

charakter*®?

. Bowiem realizacja — aktualizacja osoby ludzkiej, bedacej by-
tem osobowym, niepowtarzalnym podmiotem swoich czynéw, dokonuje
si¢ dzieki pomocy innych ludzi i wraz z nimi — tutaj ujawnia si¢ takze
spoleczny charakter osoby ludzkiej. Podobnie jest z czlowiekiem w od-
niesieniu do Transcendentu. Absolut réwniez ma charakter spoteczny (np.
W religii chrzescijariskiej), dlatego religijny wymiar cztowieka jest zwia-
zany z wymiarem spolecznym. Zatem cztowiek jako byt spotencjalizowa-
ny i spoleczny wzrasta w spolecznosci ludzkiej. Czlowiek uczy si¢ dycia-
-dla-drugiego w spolecznosci i w rodzinie i na podobnej zasadzie dzigki
instytucjom religijnym uczy si¢ czlowiek bycia-ku-Bogu*®. Dotychczas
oméwilismy klasyczne rozumienie religii jako faktu spoleczno-kulturo-
wego. Teraz w oparciu o tak przyjeta metodologi¢ ukazemy pojmowang
przez Baumana religi¢ jako fakt spoleczno-kulturowy. Jest to uzasadnione
tym, ze Bauman, odrzucajac obiektywnie istniejacy przedmiot religii na
rzecz prywatnego boga samodzielnie kreowanego przez czlowieka, poj-
muje religie li tylko jako fakt spoleczno-kulturowy. Najpierw przyjrzymy
sie¢ Baumana postrzeganiu pierwszej z komponent religii rozumianej jako
fakt spoleczno-kulturowy, czyli zespolowi prawd religijnych. Nastepnie
zbadamy, jak zapatruje si¢ on na pozostale komponenty religii rozumianej

jako fakt spoleczno-kulturowy: program dziatania wraz z wytycznymi dla

42 Por. A. B. Stepien, Wstgp do filozofii, dz. cyt., s. 40.
43 Zob. Z. J. Zdybicka, Czlowicek i religia, [w]: Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt., s.
368-369.
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zachowani religijnych oraz funkcjonowanie instytucji religijnych.
Zdaniem Baumana prawdy religijne nie stanowiag w ponowocze-
snym dyskursie gtéwnego tematu zainteresowan. Cztowiek ponowocze-
sny charakteryzuje si¢ niepewnosciag w swoim zyciu. Niepewno$¢ ta nie
stanowi jednakowoz o potrzebie eschatologii i odniesienia do rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej. W ponowoczesnym dyskursie kwestie dotycza-
ce prawd religijnych: statusu cztowieka, zbawiciela czy zbawienia nie sg
priorytetem religii. Bauman tlumaczy geneze tego stanu rzeczy odwolujac
si¢ do zmian, jakie zaszly w nowoczesnos$ci. Swoje badania dotyczace re-
ligii, w sktad ktérej wchodzi zestaw prawd, rozpoczyna uczony z Leeds
od krytyki religii, ktérej dokonal Leszek Kotakowski**. W ksigzce Po-
nowoczesnost jako Zrodlo cierpieri Bauman przytoczyt stowa Kolakowskiego:
Religia jest w istocie swiadomostiq ludzkiej niewystarczalnosci, przyzna-
niem stabosci... Nieodmiennym przestaniem kultu religijnego jest: ,odleglosc
od skoviczonosci do nieskoriczonosci jest zawsze nieskoriczona...” [... [ Istniejg
dwa, nie dajqce sig Ze sobg pogodzic; sposoby przyjmowania swiata i naszego
w nim miejsca — z ktorych Zaden nie jest bardziej od drugiego ,racjonalny”
[-..] jesli Boga nie ma, tylko kryteria empiryczne kierowac mogg naszym my-
sleniem, a empiryczne kryteria nie prowadzq do Boga; jesli Bog jest, daje nam
On wskazowki, jak dostrzec Jego rekg w biegu zdarzen, i z pomocq tych wska-
zdwek rozpoznajemy sens bozy we wszystkim, co sig zdarza*®. Z nastaniem
nowoczesnosci, kontynuuje swoje rozwazania polski socjolog, odmdwiono

wagi troskom o sprawy pozbawione praktycznego znaczenia**®, czyli takie, na

44 Tematyka religii towarzyszyta Leszkowi Kotakowskiemu niemalze przez caly czas
jego pracy naukowej. Na przestrzeni lat zmieniato si¢ jednak podejscie tego mysliciela
do zagadnienia religii — od jednoznacznej krytyki po probe uargumentowania faktu ist-
nienia religii ludzka kondycja, ktora potrzebuje mitu do wyjasnienia pewnych kwestii.

45 L. Kotakowski, Religion: If there is no God...; On God, the Devil, Sin and other wor-
ries of the so-called Philosophy of Religion, Fontana 1982, s. 194-202. Cyt. za: Z.
Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodto cierpien, dz. cyt., s. 284.

46 7. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodio cierpien, s. 290-291.
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ktére ludzie wplynaé nie moga. Konsekwencja takiego sposobu pojmowa-
nia rzeczywisto$ci bylo to, ze zwykli ludzie, ktérzy na co dzieri nie zajmo-
wali si¢ np. poezja czy filozofia, wykreslili z agendy spraw biezqcych kwestie
dotyczace prawd religijnych traktujacych o sprawach ostatecznych, na
ktére nie mieli czasu, by si¢ nimi zajmowac. Postawa ludzi nowoczesnych
polegata na zatykaniu uszu na kazanie o zbawieniu i odkupieniu i zamyka-
niu oczu na barwne wizje posmiertnych rozkoszy czy mak*’. Byly to zatem
problemy, ktére w czasie, gdy nastawala rewolucja nowoczesna, definiowa-
no jako sprawy do zatatwienia, zadanie do wykonania. Co wiecej, obrane
przez nowoczesne pokolenie nowe pojmowanie prawd dotyczacych religii
stanowilo nie tyle dzieto przypadku, co raczej byly przejawem racjonalnego
przystosowania sig do nowych warunkow Zyciowych, nigdy przedtem przez
ludzi nie doswiadczonych na tak wielu frontach naraz i w tak powszech-
nej skali*®. Konkludujac te przemyslenia, Zygmunt Bauman stwierdza,
iz w procesie tego racjonalnego przystosowania niewiele bylo z religii pozyt-
ku*®®. W konsekwencji w ponowoczesnosci nacisk polozony nie jest na
zespol prawd, ktéry ma cztowieka doprowadzi¢ do osobowego Boga, ale
na doznawanie wrazen. Kazde nowe wrazenie ma byc nie tylko niecodzien-
ne, ale silniejsze i glebsze od dotychczasowych — wyzej umieszczone na stromej
drodze wiodgcej do przezyc szczytowych, ostatecznych* . Ponowoczesnosé,
zdaniem Baumana, proponuje swoiscie pojmowang droge do osiagniecia
transcendencji. Iosciowy wzrost wrazern zaowocuje w jakiefs chwili zmiang
Jakosciowg, ze doprowadzi do przezyc nie tylko stosunkowo — w poréwnaniu
Z innymi, xnanymi juz doswiadczeniami — ciekawszych i przyjemniefszych,

ale przezyc zgola nowych, do niczego niepodobnych [..] nieporownywal-

47 Tamze, s. 291.
48 Tamze, s. 294.
49 Tamze.

470 Tamze, s. 312.
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nych*”’. Religia nie ma juz zatem spelnia¢ zadania wskazywania drogi do
osobowego Boga*’?, lecz tylko ma zapewnia¢ czlowiekowi droge do samo-
spelnienia — szczgscia w swiecie 1i tylko materialnym.

Zestaw prawd religijnych rekonstruowany na podstawie mysli Bau-
mana neguje religi¢ jako fakt ontyczny. Bauman postuluje, aby odczy-
tywacé status czlowieka jako odbiorcy prawd dotyczacych religii w mysl
koncepcji plynnej nowoczesnoéci. Na zycie ludzi ponowoczesnych nalezy
patrze¢ jako na zycie tych, ktérzy stanowia swego rodzaju lumpenprole-
tariat w sferze duchowosci. To okreslenie zostalo przez Zygmunta Bau-
mana zaczerpnigte z dos¢ kontrowersyjnej tezy zaproponowanej przez
Andrzeja Stasiuka*”. Odnosi si¢ do ono ludzi, ktérych Bauman pézniej
okresli jako co prawda materialnie zamoznych, ale duchowo absolutnie
zubozonych. Wszystko to, co wczesniej sprawialo im rados¢ i przyjem-
nos¢, teraz zostalo niejako splaszczone i nie budzi juz takich emocji, jak
niegdys. Z tego powodu podejmuja liczne préby szukania czego$ nowego,
réwniez w sferze religijnej, aby wzmacnia¢ swoje niezaspokojone pragnie-
nia**. Cztowiek wspélezesny zyje ze znamieniem duchowego lumpenpro-
letariatu. Jego zycie przebiega niemal wylacznie pod znakiem przezycia.
Liczy si¢ tylko terazniejszos¢: to, co tu i teraz, bez ukladania wyraznych
planéw na przysztos¢, bez refleksji na temat prawd obecnych w danej reli-
gii oraz bez odwotywania si¢ do Transcendentu — osobowego Boga. Wo-
bec tak zarysowanego przez uczonego z Leeds obrazu duchowego czlo-
wieka nowoczesnego i ponowoczesnego, ktéry nie przyjmuje juz myslenia

o religii jako czego$ waznego, doprowadzono do wyrugowania myslenia

471 Tamze.

472 Zob. P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, dz. cyt., s. 238-239.

473 A. Stasiuk, Duchowy lumpenproletariat, Rewolucja, czyli zaglada, [w:] tegoz, Tektu-
rowy samolot, Wotowiec 2000.

474 Por. Z. Bauman, Plynne zZycie, dz. cyt., s. 14.
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o wiecznosci czy o innych kwestiach dotyczacych zespotu prawd religij-
nych. Nie jawig si¢ juz one jako co$ pozadanego i chcianego, poniewaz
wszelkie troski cztowieka kraza wokél terazniejszosci i przezycia — to
przezycie wlasnie jest nagrodg — gratyfikacja — sama w sobie. Nie odwo-
luje si¢ zatem czlowiek do idealu ontycznego czy moralnego, nie uznaje
swojej przygodnosci i niewystarczalnosci oraz, w konsekwencji, nie zasta-
nawia sig, jak osiggna¢ wybawienie z tej niekorzystnej sytuacji*”.
Czlowiek wobec tej sytuacji podejmuje si¢ préby samozbawienia.
Bierzemy swiat w swoje rece. Nie oczekujemy, ze zrobi to Bog, gdyz natura,
Jego dzielo stworzenia, jest slepa. Nie mozemy jej ufac, musimy dziatac sami
i za pomocq technologii i nauki poxnac sposoby na to, Zeby wszystko kontro-
lowac*®. Samozbawienie, ktérego prébuje dokonaé cztowiek — moze by¢
pokliosiem gloszonych przez Marksa tez: czlowick tworzy religig, nie zas
religia — czlowieka. Religia jest to mianowicie samowiedza i poczucie samego
siebie u czlowieka, ktory siebie bad? jeszcze nie odnalazt, bgdZ juz znow zagu-
bit'"”". Czlowiek sam zatem jest odpowiedzialny za tworzenie swojej wia-
snej religii — sam ustala zesp6t prawd, w ktére wierzy, a ktére s dla niego
w danym momencie odpowiednie. Wyrazem tego absurdu w rozumieniu
religii i zwigzanym z nig zespolem prawd moze by¢ wypowiedz Stefani
Germanotty, znanej pod pseudonimem Lady Gaga. Nie wierzg w zorgani-
zowang religig i instytucje Kosciola. Moim bogiem sq moi fani. Przekonatam
sig zresztq, Ze umieszczenie Boga w tekscie piosenki pop to najbardziej kontro-
wersyjna rzecz, jakg mozna zrobic. [...] Wierze w Zycie duchowe, w anioly.

I na swdj sposob modlg si¢ co wieczor do moich fandw, ktorzy pomagajg mi byc

45 Por. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, [w]: Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt., s. 365.

476 P, Haffner, Bauman. Czynié¢ swojskie obcym. Rozmowa Petera Haffnera z Zygmuntem
Baumanem, tham. K. Leszczynska, Warszawa 2019, s. 169.

47 K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wstep, [w:] Dzieta, red.
K. Marks, F. Engels, wyd. 2, t. 1, Warszawa 1962, s. 457.
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lepszq artystkq i lepszym czlowiekiem®™. Schemat myslowy postmoderni-
zmu, reprezentowany przez Baumana, glosi zatem relatywizm poznaw-
czy. Skutkiem zrelatywizowania prawdy jest podwazanie istnienia prawd
ogdlnych, co w znacznym stopniu przyczynia si¢ do zdeformowania kla-
sycznie pojmowanej religii*”’. Implikacja wynikajaca wprost z rezygnacji
z obiektywnego zespolu prawd jest przyjecie subiektywnego credo z wia-
snym absolutem. Kolejnym aspektem rekonstruowania Baumana pojecia
religii jest jego zapatrywanie si¢ na program dzialania religijnego.
Bauman postuluje rezygnacje z programu dzialania religijnego.
Czlowiek ponowoczesny skazany jest na nieustanny wybdr, Zyje w cia-
glej, ontologicznej niepewnosci. Owa niepewnosé nie oznacza jednak, ze
czlowiek ponowoczesny potrzebuje czegos w rodzaju religii czy escha-
tologicznego odniesienia w postaci programu dzialania religijnego, ktéry
mialby zawiera¢ wytyczne co do kultu czy zachowania w stosunku do
Transcendentu. Bauman w tej kwestii pisze tak: Ludzie ngkani przez nie-
pewnost ponowoczesnego typu nie majq glowy do kaznodziei, napominajgcych
0 ludzkich stabostkach i wqtlosci ludzkiego rozumu i ludzkiej woli**. Nie po-
trzebuja kogos, kto bedzie im méwil o rzeczach ostatecznych, odwolujac
si¢ jednoczesnie do ich ludzkiej, stabej kondycji. Przeciwnie, kontynuuje
swoje rozwazania uczony z Leeds, szukajq takich doradcow, ktérzy przeko-
nywac ich bgdg, ze nie brak im niczego, co do pomysinego zycia im potrzebne,
i wskazq palcem, gdzie to, co trzeba, znalezc; ktorzy dodadzq zagubionym
otuchy — dowodzqc, ze na kazdg biedg jest sposcb i ze klienci/pacjenci potrafig
wszystkiego, co trzeba, dokonac, jesli tylko stuchac bedg porad i przylozq sig

478 Lady Gaga, Moim bogiem sq moi fani, rozmawia P. Metz, ,Newsweek” (2011), nr 36,
s. 115-116.

479 Zob. Z. J. Zdybicka, Bdg czy sacrum?, dz. cyt., s. 193-194.

480 7. Bauman, Ponowoczesnosé jako zrédio cierpien, dz. cyt., s. 307.
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gorliwie do ich wykonania®™'. Jawi si¢ tutaj mysl Zygmunta Baumana jako
postulat zniesienia konkretnego programu religijnego dzialania i zacho-
wania, gdyz czlowiek w kwestii religii potrafi sam o siebie zadba¢. Czfo-
wiek jest samawystarczalny, a raczej [...] stac si¢ nim moze, i powinien, przy
pomocy innych ludzi — specjalistow*®. Stosunek do instytucji religijnych be-
dzie ostatnim elementem rekonstruowanego przez nas Baumana pojecia
religii.

Bauman proponuje poddanie instytucji religijnych procesowi uptyn-
nienia*®’. Bauman wysuwa wobec wspdlnot i Koscioléw postulat, aby
przyjety pluralizm instytucji i wspdlnot religijnych. Oparte jest to na jego
filozofii, a w efekcie prowadzi to réwniez do tezy dotyczacej porzucenia
bezgranicznego przywiazania do monoteizmu. Postepowanie droga plu-
ralizmu instytucji i wspélnot religijnych doprowadzi¢ moze do rozmycia
tozsamosci wyznaniowej poszczegélnych wspdlnot i Koscioléw i utwo-
rzenia nie do korica okreslonej pofis religijnej. A powstanie takiego tworu
w sposéb jasny prowadzi do znacznego ostabienia i ostatecznie zaniku
struktur instytucjonalnych na rzecz po/is**. Postulat odchodzenia od hie-
rarchii i struktur koscielnych wyraza si¢ m. in. W sformulowaniach ta-
kich jak to autorstwa G. Vattimo. Whoski filozof pisal: jestem wierzqcym
katolikiem, cho¢ antypapieskim. I mam mnostwo problemow z mojg wiarg.
Od katolicyzmu odrzuca mnie hierarchia koscielna* . Zygmunt Bauman po-
stuluje zatem, aby wierni odeszli od swojego waskiego konfesyjnego wy-

znania opartego na instytucjonalnym Kosciele i zaczeli tworzy¢ wolng od

481 Tamze, s. 307-308.

482 Tamze, s. 314.

43 Por. J. Marianski, S. A. Wargacki, Plynne sacrum w spoleczeristwie ponowoczesnym,
,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne KUL” t. 17 (2016), nr 4, s. 8.

#4 Por. P. Artemiuk, God in the World of ‘Liquid Modernity’: Zygmunt Bauman on Reli-
gion, “Wroctawski Przeglad Teologiczny” t. 27 (2019), nr 2, s. 107.

45 Zob. G. Vattimo, Rewolucja u bram Europy, rozmawia R. Pawlowski, ttum. M. M.
Smolenska, ,,Gazeta Wyborcza” 3-4.09.2011.
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instytucji ludzka koalicj¢ — postchrzescijanstwo, charakteryzujace si¢ roz-
mywaniem konturéw, ptynnym podejsciem do sacrum, negujac hierarchig
i struktury koscielne, przy jednoczesnym odchodzeniu od doktryny*.
Bauman uwaza, ze w ponowoczesnosci nastgpil powrét do duchowosci
przy jednoczesnym odwrocie od religii instytucjonalnej. Czlowiek pono-
woczesny nie poszukuje Boga osobowego, ale Boga prywarnego — kreowa-
nego w ramach pozainstytucjonalnych wspélnot i Kosciotéw. Czyni to
poprzez swobodne laczenie pewnych watkéw obecnych w wielu religiach:
od islamu, przez buddyzm, po chrzescijanstwo®™. W tym kontekscie
slusznie zauwazy! J. Mariariski: Nowa religijnosc nie zna prawd absolutnych,
dogmatdiw, zinstytucjonalizowanych wspalnot, obowigzkowych rytuatow, ani
Jednego, osobowego Boga. Ludzie wierzg w wielu bogow, jest to swoisty poli-
teizm™®,

Jednostka w ponowoczesnosci nie jest tedy ograniczana w kwestii
instytucji religijnych i podawanego w jej ramach obrazu Boga. Zdaniem
Baumana ludzkos¢ przeszta od epoki z gory ustalonych odniesieri do ery po-
wszechnych zestawiert i pordwnan*, co oznacza, ze kazdy moze swobodnie
ksztaltowac swoja religijnosé, duchowos¢ i ostatecznie obraz Boga. Nie
znaczy to jednak zdaniem Baumana, Ze nie ma dla religii miejsca na swie-
cie. Wszak kazde badane przez antropologéw plemie wyksztalcilo pewna
forme religii. Bauman jako socjolog stwierdza, ze religia jest nieodlacznym
elementem zycia ludzkiego, jednakowoz w ponowoczesnosci odrzucono

religie instytucjonalng na rzecz wasnej religii z wlasnym Bogiem. Uczony

46 Por. S. Gatecki, Postchrzescijanstwo — idea i rzeczywistosé, ,,Veritati et Caritati” t. 4
(2015), s. 496.

47 Por. P. Haffner, Bauman. Czynié¢ swojskie obcym. Rozmowa Petera Haffnera z Zygmun-
tem Baumanem, dz. cyt., s. 171.

8 ]. Marianiski, Sekularyzacja albo desekularyzacja — falszywa alternatywa, [w:] Ponowocze-
sne przestrzenie oddziatywan wychowawczo-formacyjnych kosciola i ,ziemie niczyje’, red.
R. Jasnos, Krakéw 2015, s. 60-61.

489 7. Bauman, Plynna nowoczesnosé, dz. cyt., s. 52-53.

171



172

Postmodernistyczne pojecie sztuki i religii w mysli Zygmunta Baumana

z Leeds konkluduje, ze idea Boga bedzie towarzyszy¢ ludzkosci zawsze,
poniewaz jest odpowiedzig na naturalne lgki czlowieka, ktéry w skraj-
nych sytuacjach swojego zycia, pomimo niecheci do religii i spraw z nig
zwigzanych, szuka odniesienia do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Z tego
powodu Bauman ostatecznie stwierdza, ze wykreowany przez cztowieka
Bdg umrze, [...] z nim umrze rowniez i ludzkosc*. Tradycyjna religia jest
zatem wypierana ze spolecznej wyobrazni. Jej miejsce zajmuje, uzywajac
jezyka Baumana, dom towarowy, ktéry pelen jest klientéow podatnych na

niekoniczace si¢ procesy ich uwodzenia*?

. Propozycji, ktére 6w dom to-
warowy podaje, jest wiele, co moze sprawia¢ wrazenie odrodzenia wiary
i religii. Jednak owo bogactwo domu towarowego oddala od klasyczne-
go rozumienia religii jako faktu ontycznego*?. Nowe formy religijnosci
charakteryzuja si¢ ekspresywnym modelem duchowosci, ktéry bierze swe
zrédlo z pogranicza sekularyzacji i desekularyzacji w $wiecie*?.

Jak wykazano w powyzszym paragrafie, klasycznie pojmowana reli-
gia jako fakt ontyczny jest opisywana poprzez wskazanie na jej podmiot
— czlowieka, przedmiot — Boga (Transcendent) oraz na podstawe owej
zachodzacej pomiedzy podmiotem a przedmiotem relacji. Jednakowoz
w odniesieniu do klasycznie pojmowanej religii Zygmunt Bauman pod-
waza istnienie obiektywnego przedmiotu religii, jakim jest osobowy Bég.
Natomiast zanegowanie istnienia przedmiotu religii — Boga osobowego
— sprowadza religie do faktu li tylko spoleczno-kulturowego. Bauman re-

dukuje zatem religie do religijnosci.

0 P, Haffner, Bauman. Czynic¢ swojskie obcym. Rozmowa Petera Haffnera z Zygmuntem
Baumanem, dz. cyt., s. 174.

Por. Z. Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 30.

#2 J. Marianski wykazat, ze nowe i liczne formy religijno$ci wraz z ich wymiarem in-
stytucjonalnym nie maja wiele wspolnego z tradycyjnym rozumieniem religii. Zob. J.
Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym, Warszawa 2010.

J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 277-278.
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Religia jako fakt spoleczno-kulturowy jest rozpatrywana poprzez
wskazanie na jej trzy komponenty. Sa nimi: zesp6t prawd, zasady za-
chowania i wytyczne dla kultu oraz instytucje religijne. W inny sposéb
opisuje si¢ zespdl prawd, program dzialania i wytyczne dla zachowan re-
ligijnych oraz instytucje religijne w fakcie religii klasycznie rozumianej,
inaczej zas w pojeciu religii uzyskanym na podstawie twérczosci Bauma-
na. W klasycznie pojmowanym fakcie religijnym zespdl prawd obejmuje
m.in. obecnos¢ sacrum, ktéry ontycznie i moralnie przewyzsza czlowie-
ka. Zespé6l prawd jest w klasycznie rozumianym fakcie religii odkrywany
przez czlowieka na podstawie objawienia, ktére daje osobowy Bég. To ob-
jawienie czlowiek moze przyja¢ za pomoca swojego rozumu i woli. Wola
skfania z kolei rozum do uznania danych prawd objawionych za prawdzi-
we i do przyjecia ich. W pojeciu religii zaproponowanym przez Baumana
odchodzi si¢ od istnienia zespoltu prawd religijnych. Nie jest zesp6t prawd
dotyczacych religii w ponowoczesnym dyskursie czyms, co zajmuje czlo-
wieka. Ludzie w postmodernistycznym dyskursie s3 charakteryzowani
jako duchowy lumpenproletariat. W klasycznie pojmowanym fakcie reli-
gijnym program dzialania i wytyczne dla zachowar religijnych oznaczaja
spos6b na wchodzenie podmiotu — cztowieka — w kontakt z Absolutem.
Program dzialania odpowiada za to, ze czlowiek podejmuje specyficzny
typ aktywnosci, ktéra polega na realizowaniu wiezi z Absolutem, kt6-
ry objawil si¢ czlowiekowi. Aktywnos¢ ta ma zatem charakter osobowy.
Tymczasem w Baumana rozumieniu religii jako faktu spoleczno-kulturo-
wego program dzialania i wytyczne dla zachowan religijnych powinny zo-
sta¢ poddane procesowi uplynnienia. Cztowiek w ponowoczesnosci musi
nieustannie wybieraé, przez co zyje w ciaglej ontologicznej niepewnosci.
Owa niepewno$¢ nie zaklada jednak, jakoby czlowiek potrzebowal jakie-
gokolwiek programu religijnego czy wytycznych dla zachowan religijnych.

Jak si¢ jednak okazuje, owa niepewnos¢ nie oznacza tego, ze czlowiek
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ponowoczesny potrzebuje czegos w rodzaju religii czy eschatologicznego
odniesienia w postaci programu dzialania religijnego, ktéry miatby po-
dawa¢ zasady i wytyczne odnosnie do kultu czy sposobu zachowania si¢
podmiotu w stosunku do Transcendentu. Instytucje religijne w klasycznie
pojmowanym fakcie religijnym stuza pomoca czlowiekowi w zrealizowa-
niu jego aktywnosci religijnej. Instytucje religijne w klasycznym ujeciu
faktu religijnego dzialaja w oparciu o uznanie przez réznych ludzi jedne;j
wiary, ktéra dzigki instytucjom religijnym jest podtrzymywana i w odpo-
wiedni sposéb organizowana. Przynalezno$¢ jednostki do danej instytucji
religijnej przedstawia autonomie jednostki oraz wskazuje na jej spoleczny
charakter. Natomiast Bauman w swoim pojeciu religii postuluje uptyn-
nienie instytucji religijnych. Implikacja takiej tezy jest postulat przyjecia
przez wspélnoty i Koscioly pluralizmu w odniesieniu do struktur i orga-
nizacji wspélnot i Koscioléw. Polis religijne jako mélange wielu réznych
instytucji i wspélnot stanowi zatem postulat rozmycia samoswiadomosci
instytucji religijnych.

Zrekonstruowana na podstawie twérczosci Baumana religia jako
fakt spoleczno- kulturowy stanowi wyraz uleglosci cztowieka wobec po-
kusy bycia jak bogowie. Z. horyzontu mysli ludzkiej usituje si¢ wymazaé
rozumienie klasycznego przedmiotu religii, jakim jest Bég. Dzieje sie to
wszystko w imi¢ pozornego wyzwolenia czlowicka, dowartosciowania go
i ogloszenia ostatecznej smierci Boga**. W mysli Baumana zauwazal-
ne s3 odwolania do wielu popularnych tez i idei. Mozna zatem odna-
lez¢ nawigzania do postulatéw, by czlowiek byt absolutnie samodzielny
(F. Nietzsche), wolny (J.-P. Sartre) i ostatecznie, by stworzyl raj na ziemi
(K. Marks, F. Engels). Co to oznacza? Oznacza to, ze cztowiek ma si¢

sam zbawi¢ — osiagnaé autozbawienie. Osiggna¢ to mozna natomiast tylko

¥4 Por. Z. J. Zdybicka, Dlaczego religia?, dz. cyt., s. 44.
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poprzez odejscie od klasycznie pojmowanej religii. W jej miejsce maja by¢
natomiast wprowadzone takie struktury spoleczno-ekonomiczne, ktére
pozwola osiagnaé czlowiekowi zbawienie w $wiecie czysto materialnym.
Jak widag¢, fakt religijny pojmowany przez Baumana w wymiarze 1i tyl-
ko spoleczno-kulturowym catkowicie rozmija sie religia pojmowang jako
fakt ontyczny w filozofii klasycznej. Zygmunt Bauman zideologizowal

pojecie religii.
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Rozdzial IV

Wolnos¢ religijna w mysli Zygmunta Baumana

Wolnoé¢ religijna jest dla czlowieka podstawowym fenomenem.
W kontekscie prowadzonych badan nad kulturg integralng oraz jej znie-
ksztalceniem dokonanym przez schemat myslowy postmodernizmu jest
rzeczg pozyteczng, aby pochyli¢ si¢ réwniez nad palacym zagadnieniem
dotyczacym wolnosci religijnej. Rekonstruujac Baumana rozumienie wol-
nosci religijnej przyjrzymy si¢ najpierw klasycznemu rozumieniu wolno-
§ci, a nastepnie wolnosci religijnej, ktérej przedmiot stanowi Dobro Abso-
lutne. Na tle klasycznego pojmowania wolnosci religijnej bedziemy mogli
przyjrzed si¢ rozumieniu wolnosci religijnej, jakie obecne jest w schemacie
myslowym postmodernizmu. Zatem w odniesieniu do klasycznej teorii
wolnosci dokonamy analizy tekstéw Baumana, aby wydoby¢ z nich jemu

wlasciwe pojecie wolnosci religijnej.
1. Klasyczne rozumienie wolnosci religijne;.

Religia jest faktem niezaprzeczalnym. Od zarania dziejéw towa-
rzyszy ona czlowiekowi. Rozwazajac zagadnienie religii od strony faktu
spoleczno-kulturowego zauwazy¢ mozna bowiem, iz na przestrzeni wie-
kéw — w calej historii rodzaju ludzkiego — obecna byla religia. Jej obec-

no$¢ przejawia si¢ w takich przestrzeniach jak: doktryna, wierzenia, za-



Klasyczne roxumienie wolnosci religijnej

sady moralne, kult, rytualy czy spotecznosci*. Odnajdywane w ostatnich
latach przez archeologéw czy antropologéw malowidla jaskiniowe badz
formy pochéwku zmartych wskazuja jednoznacznie, iz wszedzie tam,
gdzie pojawil sie czlowiek, zaistniala takze pewna forma religii — czlowiek
rozwijal dzialalnos¢ religijng. Jego religijnos¢ wyrazata si¢ w réznych i bo-
gatych formach*. Natomiast wrogie religii ideologie, ktére prébowaty
wyrugowa¢ religie z przestrzeni spolecznej (jaskrawym przykiadem jest
tutaj ideologia marksistowska — skrajna, ateistyczna ideologia gloszaca
konieczno$¢ zniszczenia religii, jako szkodliwego opium dla ludu) same
poniosty kleske. i nie tylko, ze nie zdolaly religii pokona¢, ale wrecz same
stawaly sie jej namiastka. Religia jawi si¢ tedy jako niezmiennik kulturo-
wy. Wspélezesnie wyraza si¢ réwniez powszechne przekonanie, iz nie byto
takie] kultury w przeszlosci i nie moze byc takiej kultury w przyszlosci, ktora
by nie miala religii*’. Faktem jest zatem, iz trwalos¢ religii — stanowigca
najpowszechniejszy wyraz ludzkiego ducha — jest absolutnie niepodwa-
zalna*®. Jak zatem wyjasni¢ fenomen powszechnosci religii?

Czlowiek jest istota religijng i jako osoba spelnia si¢ poprzez akty
religijne. Fakt istnienia religii zwigzany jest z odniesieniem osoby do
pewnej rzeczywistosci transcendentnej — Istoty Najwyzszej. Czlowiek
jest zatem capax Dei. W calym swoim bytowaniu osoba jest otwarta na
poznawanie i wchodzenie w kontakt z Transcendentem. Doswiadcza bo-
wiem czlowiek w swoim Zyciu przygodnosci i niewystarczalnosci swojego

bytowania i bytowania innych oséb. Z tego wzgledu pragnie on umoc-

5 Zob. Z. Zdybicka, Religia w kulturze, Lublin 2010, s. 28.

46 Zob. tamze, s. 28-29.

7 E. Fromm, Szkice z psychologii religii, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1966, s. 134.
48 Zob. Z. J. Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 29.
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nienia i pomocy w tymze swoim bytowaniu — tak kruchym i stabym*”.
Z tej racji obecne s3 w cztowieku pragnienia poznania i wejscia w relacje
z jakas$ istotg — bytem wyzszym, ktéry jest w stanie zagwarantowac pod-
miotowi religii bezpieczenstwo i umocnienie w jego kruchym i stabym —
przygodnym bytowaniu®®. Czlowiek jako osoba jest rownoczesnie bytem
calkowicie spotencjalizowanym. Jest zatem bytem przygodnym i z tej racji
nie posiada w sobie samym aktualnej doskonalosci. Jednakowoz osoba
ludzka posiada moznosci. Z nich wynika jej obowiazek rozwijania wspo-
mnianych potencjalnosci w ciggu calego swojego zycia w aktach moral-
nych. W ten sposéb osoba doskonali swoje stabe i przygodne bytowanie.
Najwyzsza wladza (czyli moznoscia) czlowieka jest jego intelekt (rozum).
Dzieki tej wtadzy moze on poznawaé wszystko to, co istnieje. Otwarta jest
tedy osoba ludzka na cale spektrum débr — dzigki temu czlowiek moze
poznaé calg prawde, nie wylaczajac Prawdy o Dobru Absolutnym. Inng
moznoscig — wladza cztowieka jest jego wola, ktéra jest ukierunkowana
na wszelkie dobro, az po Dobro Absolutne, czyli Boga. Czlowiek jest réw-
niez otwarty na pelni¢ Pigkna, ktéra to w klasycznej filozofii jest prawda
o dobru integralnym. Okazuje si¢ bowiem, iz zadne dobro tego $wiata nie
jest w stanie zaspokoi¢ w pelni capacitatis cztowieka, zadna przyjemnosé,
relacja, przedmiot, osoba ludzka, a nawet spolecznos¢ jako zbiér oséb nie
sa w stanie wypelni¢ czlowieka w jego poszukiwaniu pelni dobra. A sko-
ro wlasciwym przedmiotem woli cztowieka jest dobro, ktérego nie moga
zaspokoi¢ dobra przygodne, to wola osoby nie moze by¢ wypefniona przez
nic innego, jak tylko przez Dobro Absolutne, ktére utozsamiane jest w fi-

lozofii klasycznej z osobowym Bogiem.

9 Doswiadcza bowiem cztowiek, ze jego zycie i zycie innych ludzi jest stabe i kru-
che: cztowiek doswiadcza bolu, cierpienia, choroby i ostatecznie umierania — innych
i w koncu swojej wlasnej $mierci.

50 Zob. Z. J. Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 29.
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Dobrem Absolutnym dla osoby ludzkiej jest osobowy Bég. Wola
czlowieka jest wladzg, poprzez ktérg podmiot transcenduje odnosne do-
bra. Oznacza to, iz jest to taka wladza, ktéra otwiera go na nieskonczo-
no$¢ i jednoczesnie pragnienie nieskoniczonosci. Osoba inklinuje w spo-
s6b naturalny ku takiemu Bytowi, ktéry jest w stanie zaspokoi¢ w sposéb
absolutny to, czego nie moga dokonac wszelkiego rodzaju inne dobra tego
$wiata, odznaczajace si¢ skoriczonoscig. Osoba ma wrodzone, naturalne
i nieugaszone pragnienie szczgscia. Owo pragnienie jest nieuswiadomio-
nym pragnieniem Boga. Ta naturalna inklinacja ku pelni szczescia czyni
czlowieka otwartym na przyjecie Pelni Prawdy, Dobra i Pigkna, czyli oso-
bowego Boga — Absolutu. Podmiot ludzki jest zatem capax Summi Boni
i jako taki posiada naturalne pragnienie widzenia Boga — ,desiderium na-
turale vivendi Deum. Z. racji tego, ze nie jest to pragnienie mozliwe do
osiagniecia w zyciu doczesnym, otwiera ono czlowieka na perspektywe
zycia wiecznego. Celowo$¢ ludzkiej natury domaga si¢ wypelnienia pra-
gnienia widzenia Boga. Zatem zadne dobro przygodnego $wiata nie jest
w stanie wypelni¢ pojemnej woli czlowieka. Jedynie Dobro Absolutne
— Ty transcendentne — Bég wypelnia absolutnie pojemno$¢ ludzkiej woli.
Inklinacja do rozwoju zycia osobowego w sposéb nieuswiadomiony skta-
nia czlowieka do poszukiwania Boga. Ukierunkowanie woli cztowieka na
dobro jako cel dziatania moralnego i niemoznos¢ wypelnienia woli dobrem
skoriczonym skifania cztowieka ku aktom religijnym, w ktérych Ignie on do
Dobra Absolutnego™'. Zadne jednak dobro, tacznie z Dobrem Absolut-
nym, w zyciu czlowieka na ziemi nie ukoniecznia go w wyborze. Z tej to
wiasnie racji czlowiek posiada wolnos$¢ —osoba jest catkowicie wolna w od-

niesieniu do calego spektrum débr, ktére napotyka podczas swojego zycia.

501 Zob. P. Skrzydlewski, Dobro a wolnosé¢ woli czlowieka, [w]: Sw. Tomasz z Akwinu,
Dysputy o dobru. Teksty, przeklady, komentarze, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2019,
s. 295.

179



180

Wolnosc religijna w mysli Zygmunta Baumana

Na przestrzeni wiekéw wylonito si¢ kilka préb wyjasniania wolnosci
czlowieka. Jedne sprowadzaja ludzka wolno$¢ do braku jakiegokolwiek
zdeterminowania, inne ja wyjasniaja cz¢Sciowym determinizmem. Sg
takze i takie wyjasnienia wolnosci czlowieka, ktére wolnos¢ traktujg jako
brak swiadomosci oddziatujacych na wole cztowieka praw, a wiec w ogdle
podwazaja istnienie tego fenomenu. Préba wyjasnienia, czym jest wol-
nos¢ cztowieka, wymaga bowiem wyjasnienia poprzez wskazanie na fakt,
iz ani nieuswiadomiony determinizm ani indeterminizm nie wydaja si¢
wyjasnia¢ w pelni fenomenu ludzkiej wolnosci®®. Indeterminizm bowiem,
polegajacy na braku jakiegokolwiek zdeterminowania w dzialaniu, nie jest
w swej istocie wolnoscia, a li tylko przypadkowym sposobem dzialania.
Przypadek zatem jest w nim wskazywany jako racja wyjasniajaca ludzka
wolnos¢, co przemawia za tym, iz indeterminizm nie moze by¢ racjonal-
nym wyjasnieniem ludzkiego dzialania. Wigcej, mozna powiedzied, ze jest

%03, Tymczasem stusz-

to raczej przejaw braku wyjasnienia faktu dziatania
nie wykazano w filozofii klasycznej, Ze z niezdeterminowanego Zrédla nie
moze wyjs¢ zadne dzialanie: ab indeterminato nil sequitur.

Takze czg$ciowy determinizm nie wyjasnia ludzkiej wolnosci. Licz-
ne czesciowe determinizmy takie jak determinizm fizyczno-biologiczny,
psychiczny czy teologiczny nie wyjasniaja w pelni faktu wolnego dzialania
czlowieka. Zdeterminowanie fizyczno-biologiczne ma znaczny wplyw na
ludzkie dzialanie. Jednakze determinuje ono raczej czynniki dotyczace
dyspozyciji, ktére niewatpliwie wplywaja na konstytuowanie si¢ aktu de-
cyzyjnego. Jasna kwestia jest, iz dziatanie czlowieka tyczy si¢ calej struk-
tury bytowej osoby. Istnieja tedy w organizmie czlowieka takie czynniki

atomowe, molekularne i biologiczne, ktére stanowia baz¢ dla powstaja-

502 Zob. M. A. Krapiec, Natura ludzkiej wolnosci, ,,Cztowiek w kulturze” t. 9, s. 23.
503 Zob. tamze.
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cych aktéw chcenia czlowieka, ale samych aktéw chcenia czlowieka nie
zastepuja, co implikuje wolnosé¢ czlowieka. Z tego wzgledu sama baza jak
i materialny charakter tych aktéw nie s3 w stanie catkowicie zdetermino-
wa¢ wladz wyzszych obecnych w czlowieku: intelektu i woli. Wynika to
z faktu, iz ich natura jest diametralnie inna w stosunku do materialnej,
zdeterminowanej bazy, jaka stanowi ludzkie cialo’™. Determinizm fizycz-
no-biologiczny zatem ,jakkolwiek pozostawia miejsce na konstytuowanie
sie ludzkiej wolnosci, to jednak istoty tej wolnosci nie wyjasnia.

W odniesieniu do wolnej woli cztowieka funkcjonuje réwniez po-
glad méwiacy o czgsciowym determinizmie psychicznym. Wszystko bo-
wiem, co dokonuje si¢ w naszym organizmie, wywiera przemozny wplyw
na naszg ludzka psychike, ktéra zakorwiczona jest w biologiczng materie.
Z tej racji doswiadcza czlowiek réznego rodzaju zdeterminowania psy-
chicznego. Czynnikami determinujacymi podmiot w dzialaniu s3 m. in.
temperament, charakter, wrazliwos¢, itp. Cho¢ maja one niewatpliwie
wplyw na konstytuowanie si¢ aktu decyzyjnego, to jednak nie pozbawiaja
one podmiotu wolnego wyboru. Mamy tutaj zatem réwniez do czynie-
nia z czgsciowym determinizmem, ktéry pozostawia zagadnienie ludzkiej
wolnosci niewyjasnionym.

Innym zarzutem przeciwko wolnosci ludzkiej jest argument de-
terminizmu  teologicznego. Wsréd pogladéw filozoficznych zaznacza
si¢ réwniez, jakoby ludzka wolnos¢ stala w kontrze do opatrznosciowe-
go dziatania Boga®®. Niektorzy z filozoféw stali na stanowisku, ze skoro
Bég istnieje, to niejako z przymusu przeznacza On czlowieka, zeby ten
osiagnal wieczne zbawienie. Taki tok rozumowania suponuje, iz Bog

ogranicza w ten sposéb ludzka wolnosé. Jednakze zarzut taki, dotyczacy

504 Zob. tamze, s. 24.
505 Zob. tamze, s. 25.
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ludzkiej wolnosci, pozbawiony jest podstaw. Jezeli bowiem Bég transcen-
duje tak ludzka wolnos¢, jak i determinacje, to nie sposéb zredukowaé Go
do ludzkich kategorii istnienia i poznania. Po przeanalizowaniu réznego
rodzaju pogladéw dotyczacych indeterminizmu i determinizmu w jego
licznych odstonach zauwazamy, iz ani determinizm ani indeterminizm
nie stanowig ostatecznego wyjasnienia ludzkiej wolnosci. Kazdy bowiem
z czg$ciowych determinizméw zostawia miejsce dla ludzkiej wolnosci,
stwierdza, ze czlowiek wolnos¢ posiada, natomiast Zaden z nich nie wyja-
$nia, czym wolno$¢ jest. W ramach filozofii klasycznej odpowiedzi takiej
udziela teza o autodeterminacji podmiotu do dzialania.

Podmiot sam determinuje si¢ do bycia Zrédlem dzialania. Dokonu-
je sie to w kilku obszarach. Filozofia klasyczna zwie takie wyjasnienie
ludzkiej wolnosci teorig autodeterminizmu. Podmiot — osoba sam pozna-
je dobro w odniesieniu do innych débr, a nastepnie swiadomie i w spo-
s6b wolny — a nie tak jak w deterministycznej czy indeterministycznej
koncepcji wolnosci, determinuje si¢ tym poznanym i wybranym dobrem
do dziatania. Takie poznane i wybrane dobro dzialania staje si¢ tedy dla
czlowieka celem dazenia i dzialania. W $wietle klasycznej teorii autode-
terminizmu podmiot moralny sam determinuje si¢ do bycia zrédtem dzia-
tania. Autodeterminacja ta polega na wyborze dokonywanym przez niego
pomiedzy dobrami®®.

Wolnos¢ czlowieka polega na autodeterminowaniu si¢ podmiotu
do dzialania. Czlowiek determinuje si¢ do bycia podmiotem dzialania
w nierozigcznych od siebie trzech obszarach. Dokonuje on wyboru dobra

jako celu wlasnego dziatania sposréd wielu débr (s3 to tzw. dobra rela-

0% Ab indeterminato nihil sequitur. Por. M. A. Krapiec, Byt a dobro, [w:] Sw. Tomasz
z Akwinu. Dysputy o dobru. Dysputy problemowe o prawdzie. Kwestia 21-22, thum.
A. Bialek, tekst przektadu przejrzeli M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Lublin 2019,
s. 235.
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tywne). Dobra te okreslane s3 mianem relatywnych, gdyz s3 one dobra-
mi ze wzgledu na swoje podporzadkowanie do dobra - celu ostatecznego
cztowieka®”. W nastgpnym etapie czlowiek-podmiot sam determinuje
si¢ do bycia zrédlem dziatania poprzez wybér dobra — $rodka sposréd
wielu débr-srodkéw. Wybér ten dotyczy okreslonego dziatania sposréd
mozliwych dziatan moralnych. Ostatnim etapem autodeterminacji pod-
miotu do dzialania jest wybér dobra dzialania anizeli dobra niedzialtania.
Cztowiek podczas realizowania swojej wolnosci konstytuuje akt decyzji
poprzez wybér jednego sadu praktycznego o dobru we wskazanych obsza-
rach determinujac si¢ w ten sposéb do bycia podmiotem-zrédlem dzia-
tania moralnego. Zatem poprzez wybér konkretnego sadu praktycznego
o dobru nastepuje zdeterminowanie podmiotu we wskazanych obszarach
do bycia zrédlem dzialania. Proces podejmowania decyzji przez podmiot
moralny przebiega calkowicie dobrowolnie i bez przymusu. Poprzez de-
cyzje¢ osoba ludzka aktualizuje potencjalnosci wlasnego bytu osobowego
az do osiagnigcia Dobra Absolutnego — Boga.

Dobro Absolutne jest ostatecznym przedmiotem woli cztowieka.
Dobro Absolutne — osobowy Bég - jest dobrem-celem samym w sobie.
Z jednej strony Bog jest przyczyna istnienia czlowieka, za$ z drugiej
jako Najwyzsze Dobro jest jego celem. Zjednoczenie si¢ podmiotu-oso-
by ludzkiej z Bogiem poprzez dobrowolne akty religijne sprawia, iz ten
podmiotowy cel sam w sobie, ktérym jest podmiot moralny, jednoczy si¢
z przedmiotowym celem samym w sobie — Dobrem Absolutnym, czyli
Bogiem. Oznacza to, iz cztowiek, ktéry podejmuje si¢ aktywnosci religij-
nej (czyni to m. in. poprzez modlitwe, ofiare, kult, doskonalenie siebie sa-

mego w dziedzinach prawdy, dobra i pigkna) rozwija si¢ w porzadku oso-

597 Dobrem relatywnym jest zatem dziatalno$¢ jaka podejmuje cztowiek w ciggu swojego
zycia, a ktéra stuzy¢ ma celowi ostatecznemu czlowieka.
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bowym, aktualizujac wlasne moznosci poprzez ukierunkowanie wlasnych
dzialari na osiagnigcie pelni Prawdy, Dobra i Pigkna. Podejmowana przez
czlowieka aktywnos¢ moralna i religijna wigze go tedy z Pelnig Prawdy,
Dobra i Pigkna. Bég jest tedy sama $wigtoscia, jest $wiety w swojej isto-
cie. Podmiot-cziowiek moze by¢ natomiast $wicty o tyle, o ile jednoczy
si¢ z Bogiem — pelnig Prawdy, Dobra i Pickna — i w tej Bozej swigtosci
uczestniczy’®. Z tej racji Akwinata wysnul poglad, jakoby czlowiek byt
Bogiem przez partycypacj¢®. Czlowiek doskonalac siebie samego, po-
przez aktualizowanie swoich wlasnych moznosci, zdobywa zatem $wig-
to$¢-doskonato$é. Natomiast dzigki aktom milosci do Boga cztowiek jest
budowany i doskonalony. Cel, jakim jest cztowiek, utozsamiony jest tedy
z celem, jakim jest B6g — Dobro Absolutne dla czlowieka. Poprzez mitos¢
do Boga nastepuje w czlowieku realna i jednoczesnie niematerialna obec-
no$¢ Boga w czlowieku i odwrotnie — czlowieka w Bogu. Konkluzjg ana-
lizy spelniania si¢ wolnosci w cztowieku jest przekonanie, iz przedmiotem
wolnosci religijnej jest osobowy Bég pojmowany jako Dobro Absolutne,
do ktérego cztowiek w swoim Zyciu ma zdazaé dzigki kulturze.

W dojrzalej kulturze jest miejsce na religi¢. Na przestrzeni wiekéw
podejmowano si¢ w dziejach mysli ludzkiej zanegowania relacji pomiedzy
religia i kultura. Mysliciele $wiata Zachodu, tacy jak np. L. Feuerbach,
F. Nietzsche czy J.-P. Sartre odnosili si¢ w sposéb negatywny do zjawiska
religii w kulturze. Do religii w kulturze wprost odwolywaly sie réwniez
XX-wieczne ideologie — z marksizmem i faszyzmem na czele. Religie
jako czes¢ kultury traktowaly owe nurty myslowe jako zjawisko li tylko
historyczne i wrecz szkodliwe dla czlowieka. Z tej racji postulowali elimi-

nowanie religii z dyskursu Zycia spolecznego i indywidualnego. Jednakze

S8 Zob. Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 2006, s. 339.
509 Zob. tamze.
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takie proby rozprawienia si¢ z religia, jak pokazuje doswiadczenie, zawsze
koriczg si¢ dla czlowieka-podmiotu Zle. Rugujac religi¢ jako skladowsa
cz¢$¢ kultury prowadzi si¢ jednoczesnie do odezlowieczenia cztowieka. To
za$ dokonuje si¢ na wielu plaszczyznach: psychicznej, moralnej czy wrecz
fizycznej. Kultura, ktéra nie afirmuje religii jako istotnej czesci ludzkiego
bytowania, prowadzi tedy do autodestrukeji i w konsekwencji do niszcze-
nia samego czlowieka-podmiotu kultury.

Religia jest ogniskowsa calej kultury. Stanowi ona wi¢z czlowieka-
-osoby z Bogiem- Osoba. Czlowiek jako podmiot religii jest uposazony
w rozum i wolg, co daje mu mozliwo$¢ wejscia w poznanie siebie i ota-
czajacego go swiata. Odkrywa dzigki temu prawde fundamentalng, iz jako
czlowiek nie jest bytem samowystarczalnym, Ze jest przygodny, ze sam
z siebie ani nawet z pomocy instytucji spolecznych czy innych oséb nie
moze w pelni zaspokoi¢ wlasnych potrzeb i pragnien. Kultura — podobnie
jak i religia — zwigzana jest zatem z istnieniem czlowieka jako bytu osobo-
wego — obdarzonego rozumem i wolnoscig. Byt taki nie rodzi si¢ gotowy.
Jest raczej jak tabula rasa, karta gotowa do zapisania, a dokonuje si¢ to
poprzez rozwdj cztowieka. Osoba ludzka jest bowiem bytem dynamicz-
nym, calkowicie spotencjalizowanym, bedacym w moznosci poznania
prawdy, wyswiadczania dobra, miltosci, tworzenia. Czlowiek rozwija sie
poprzez swoje czyny, ktére musza odznaczaé si¢ swiadomoscia i wolno-
$cig®™?. Jako podmiot kultury cztowiek owg kulture tworzy, natomiast jako
cel kultury jest przez kulture tworzony — w sposéb najbardziej wyrazny
w religii. Z tej racji niezmiernie wazng kwestig jest otoczenie kulturowe,
w jakim cztowiek zyje. Od tego bowiem zalezy, w jakim kierunku rozwi-

nie si¢ jego dynamiczna struktura bytowa.

510 Zob. Z. J. Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 51.
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Wolnos¢ religijna jest wyznacznikiem kultury dojrzatej. Podmiot jest
w niej ukierunkowany na przedmiotowe dobro samo w sobie i czlowiek
ma mozliwos¢ wyboru tego dobra - nie jest zdeterminowany w wyborze
takiego dobra. Cztowiek zatem, poprzez kulturg oraz realizowang w jej
ramach twérczo$é, ma si¢ autodeterminowaé w wyborze dobra samego
w sobie. Poprzez owg tworczo$¢, dotyczaca uprawy czlowieka, jego ducha,
osoba ludzka ma realizowa¢ w sposéb §wiadomy i wolny moznosci, jakie
posiada. Celem nadrzednym kultury jest zatem bez watpienia rworzenie
czlowieka. Nieoceniona w tej kwestii jest religia, ktéra wskazuje, ze wlasci-
wym miejscem dojrzewania czlowieka do osobowej pelni nie jest nikt ani
nic innego, jak osobowy Bég®!. Dopiero wtedy cztowiek moze rozwija¢
si¢ w pelni, gdy uwzgledni si¢ jego podmiotowos¢ w kontekscie kultury
integralnej, ktéra zabezpiecza calo$ciowy rozwoéj cztowieka, aby ten zda-
zal ku pelni Prawdy, Dobra i Pigkna, co ostatecznie podprowadza go ku
swigtosci — calkowitego zjednoczenia si¢ z Bogiem. W ten sposéb czto-
wiek aktualizuje obecne w nim moznosci, rozwija si¢ i spelnia jako czlo-
wiek. Wigcej — jest dzigki kulturze bardziej cztowiekiem®?.

Wolno$¢ religijna w kulturze umozliwia czlowiekowi dojrzewanie
do $wigtosci. W uczlowieczaniu cztowieka przez kulture — jego dojrzewa-
niu do $wigtosci — nadrzedna role pelni religia. Religia jest swego rodzaju
kierunkowskazem dla calego Zycia czlowieka. Religia bowiem wskazuje
osobie ludzkiej, ze ona od Boga pochodzi i ku Bogu zmierza cale jej je-
stestwo. To Bég stanowi ostateczny cel ludzkiej egzystencji. Jak stusznie
zauwazyl K. Wojtyla, Kultury poszczegilnych narodow sq w istocie rzeczy
roznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencyi: gdy to pyta-

nie zostanie uchylone, kultura i zycie moralne narodow ulegajg rozkladowi .

511 Zob. tamze, s. 52.
512 Por. tamze, s. 52-53.
513 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (Watykan 1.05.1991 r.), pkt. 24
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Zatem to ksztaltujaca si¢ w ramach kultury religia udziela czlowiekowi
odpowiedzi na ostateczne pytania o jego zycie i sens. Co wigcej, byta i jest
ona giéwnym czynnikiem w ksztaltowaniu si¢ poszczegélnych kultur, ja-
kie na przestrzeni wiekéw powstawaly na swiecie. Dalej, wlasnie religia
oraz osobowy Bég nadaje calej ludzkiej dzialalnosci kulturowej ostateczny
sens. To dzigki religii, ktéra transcenduje calg zastang przez czlowieka rze-
czywistos$¢, moze podmiot-osoba ludzka poznac i rozwing¢ siebie same-
go jako czltowieka. Warunki takie tworzone przez kulture nazwiemy tedy
wolnoscig religijna. Mozemy przyjaé takie okreslenie wolnosci religijnej,
gdyz kultura oraz obecna w niej religia, jesli zapewniaja czlowiekowi moz-
liwosci aktualizowania swoich wlasnych potencjalnosci, doprowadzaja go
do pelni wlasnej formy substancjalnej. Azeby to osiagnaé, potrzebna jest
zatem tak pojmowana wolnos¢ religijna. Wspéliczesna doktryne tworza-
cg kulture, ktéra naturalistycznie pojmuje religi¢ w kulturze, znieksztalca
pojecie wolnosci religijnej oraz splaszcza jej funkcje w zyciu jednostki jest
schemat myslowy postmodernizmu. W dalszej czgsci w takim porzadku

ukazemy pojecie wolnosci religijnej w tekstach Zygmunta Baumana.

2. Postmodernistyczne pojecie wolnosci religijne;
w mysli Zygmunta Baumana

Religia w mysli Zygmunta Baumana jest pojmowana na sposéb na-
turalistyczny. Jest to zatem religia bez Boga. Bauman nie zajmuje bowiem
jasnego stanowiska w kwestii istnienia przedmiotu religii, jakim jest oso-
bowy Bég. Schemat myslowy postmodernizmu zaktada funkcjonowanie
tylko jednej rzeczywistosci — monizmu materialistycznego. Zatem w ra-
mach filozofii postmodernistycznej nie jest mozliwe istnienie religii rozu-
mianej w sposéb klasyczny. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest to, iz czlo-

wiek nie moze wejé¢ w kontakt z osobowym Bogiem — Transcendentem,
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gdyz w mysl réznego rodzaju ideologii, w tym po-mo, nie jest On realnie
istniejaca Osobg, a li tylko mysla danego czlowicka®™. W filozofii kla-
sycznej bowiem Bdg jest pojmowany jako istota niematerialna. Bauman
zatem, jako reprezentujacy materialistyczny $wiatopoglad, nie przyjmu-
je istnienia czegos, co istnieje na sposéb niematerialny. Z tej racji, sko-
ro u Baumana nie ma miejsca na odkrywany przez czlowieka przedmiot
religii — Boga, to podwazona zostaje religia pojmowana jako ontyczna
relacja taczaca cztowieka z Bogiem. W reprezentowanym przez Baumana
schemacie myslowym postmodernizmu funkcjonuje religia jako tylko fakt
spoleczno-kulturowy — bez odniesienia do osobowego Boga. Jest to zatem
religia pojmowana na wskro§ naturalistycznie. Jest to religia bez realnie
istniejacego Boga. Jego miejsce zajmuje bég kreowany przez cztowicka
jako pewna idea — na miare oczekiwan i potrzeb jednostki zyjacej w spo-
teczeristwie.

Usunigcie osobowego Boga z religii prowadzi do wyrugowania osta-
tecznego celu z kultury. Dobro Absolutne jest bowiem ostatecznym celem
integralnie pojetej kultury. Bég osobowy jest tedy zastgpowany innego
rodzaju dobrami tymczasowymi i przygodnymi. Teraz to one, a nie Bég,
ktéry transcenduje caly zastang rzeczywistos¢, maja zaspokoié capacitas
cztowieka. We wspoélczesnym $wiecie czlowiek moze wybierac rézne sub-
stytuty Boga i religii, aby tymczasowo zaspokoi¢ swoje najglebsze pra-
gnienie’”. Jednakowoz te chwilowe rozwigzania i zamienniki nie s3 w sta-
nie calkowicie wypelni¢ woli czlowieka, ktéra dazy w sposéb naturalny ku

Petni Dobra, utozsamianego w filozofii klasycznej z osobowym Bogiem.

514 Por. M. Rusecki, Pojecie religii, [w:] By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot
Srednich, red. tenze, Lublin 1992, s. 15.

15 Zob. A. Misiaszek, New Age wspélczesnym zagrozeniem, ,,Studia Elblgskie” (2002),
nr4,s. 335.
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Reprezentowany przez Zygmunta Baumana schemat myslowy post-
modernizmu znieksztalca pojecie wolnosci religijnej. Odzegnanie si¢ od
osobowego Boga prowadzi w konsekwencji do niemozliwosci dokonania
przez czlowieka wyboru Dobra Absolutnego. Dzieje si¢ tak z tego powo-
du, iz, w mysl schematu myslowego postmodernizmu, kazdy kreuje dla
siebie swojego wlasnego boga — dobro absolutne. Konsekwencja takiego
podejscia jest kulturowy relatywizm poznawczy i moralny w odniesieniu
do dobra jako ostatecznego celu ludzkiego Zycia. Skoro zas w schemacie
myslowym postmodernizmu podwazono religie jako fakt ontyczny, zane-
gowano transcendentny przedmiot religii jako Pelni¢ Dobra, to wolnosé
religijna w takiej kulturze bez mozliwosci wyboru Dobra Absolutnego
jest sprowadzona do deifikowania (absolutyzowania) przez jednostke
débr relatywnych i uznawania wybieranego dobra przez nig za cel osta-
teczny wlasnego Zycia. Ma ona wiec catkowicie immanentny charakter.
Z tej racji czlowiek nie zajmuje si¢ kwestiami wykraczajacymi poza zasta-
ng, doczesng rzeczywistos¢. Skupia si¢ jedynie na zaspokojeniu pragnien,
ktére dotycza przygodnego i tymczasowego zycia na ziemi. Miast Dobra
Absolutnego czlowiek zaczyna wybiera¢ jego zamienniki — dobra rela-
tywne, ktére nie odnosza do ostatecznego celu zycia czlowieka, jakim jest
calkowite spelnienie si¢ osoby w Bogu.

Dobra-cele relatywne stanowig w mysl Baumana irracjonalne, in-
deterministyczne wybory débr zajmujacych w danej chwili cztowieka.
Zamiast wybierania débr-celéw relatywnych, ktére majg stuzy¢ i sa pod-
porzadkowane celowi ostatecznemu cztowieka (jak jest w klasycznym ro-
zumieniu wolnoéci), wybiera on te sprawy, ktére tu i teraz, w odniesieniu
do rzeczywistosci wylacznie doczesnej, sg dla niego istotne™®. Celem osta-

tecznym czlowieka jest za§ Dobro Absolutne, utozsamiane z osobowym

516 Zob. Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédto cierpien, Warszawa 2000, s. 291.
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Bogiem. Jednakze wraz z nadejéciem czaséw nowoczesnych i nastepnie
— ponowoczesnych odmdwiono wagi troskom o sprawy pozbawione prak-
tycznego znaczenia®’. Sprawy te to takie, na ktére cztowiek nie ma bez-
posredniego wplywu. Wykreslono tedy z agendy spraw biezqgcych kwestie,
dotyczace m. in. prawd religijnych, ktére to maja doprowadzi¢ czlowieka
do myslenia o sprawach ostatecznych i 0 Bogu — Dobru Absolutnym. A to
takim kwestiom podporzadkowane sa dobra-cele relatywne. Schemat my-
slowy postmodernizmu proponuje zatem, w opozycji do klasycznie poj-
mowanej wolnosci, catkowicie odmienng droge osiagania celu ostatecz-
nego. Polega ten sposéb na takim pojmowaniu débr-celéw relatywnych,
jakoby nie mialy one sluzy¢ ostatecznemu celowi czlowieka. Zamiast tego
proponuje si¢ odniesienie do wrazen. Ilosciowy wzrost wrazern zaowocuje
w jakiefs chwili zmiang jakosciowsg, ze doprowadzi do przezyc nie tylko sto-
sunkowo —w pordwnaniu % innymi, znanymi juz doswiadczeniami — ciekaw-
szych 1 przyjemniejszych, ale przezyc zgola nowych, do niczego niepodobnych
[-..], nieporwnywalnych™®. Dobra-cele relatywne nie majg zatem w sche-
macie myslowym postmodernizmu na celu stuzy¢ celowi ostatecznemu
czlowieka, ale majg zapewni¢ cztowiekowi liczne i coraz to nowsze dozna-
nia, ktére doprowadzi¢ maja w konsekwencji do autozbawienia cztowieka,
czyli osiagnigcia szczgscia w $wiecie 1i tylko doczesnym. Dobro Absolut-
ne, bedace przedmiotem wolnosci religijnej, schodzi zatem z horyzontu
zainteresowan mysli ludzkiej. Liczy sie tylko osiggniecie szczescia tylko
materialnego — zapewnienie sobie przez czlowieka autozbawienia bez od-
niesienia do osobowego Boga.

Wedlug Baumana realizowana wolnos¢ religijna pelni funkcje stricte

naturalistyczne. W klasycznie pojmowanej wolnosci kazdy podejmowany

517 Tamze, s. 290-291.
518 Tamze.
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przez czlowieka wybér dobra-srodka jest czynem ludzkim — actus humanus.
Dzigki temu cztowiek moze, w mysl klasycznej koncepcji autodetermini-
zmu, zadziala¢ w ten lub inny sposéb. Inaczej jest natomiast w schemacie
myslowym postmodernizmu reprezentowanym przez Zygmunta Bauma-
na. Wedlug uczonego z Leeds wolnos¢ moralna czlowieka jest szeroka.
Wolnos¢ w wyborze dobra-srodka oznacza wediug polskiego uczonego,
iz podmiot ma catkowita wolnos¢ w dziataniu moralnym®"”. Co wiecej,
w owym dzialaniu moralnym dotyczacym dobra-§rodka cziowiek nie
musi niczego udowadnia¢ ani uzasadnia¢ — ani spoleczenstwu, ani sobie
samemu’®. Wolnos§¢ w wyborze dobra podporzadkowanego osiagnie-
ciu pelni wlasnej formy substancjalnej, a w konsekwencji wyboru Dobra
Absolutnego, ktére charakteryzuje wolnos¢ religijng, jest zatem w mysli
Baumana pojmowana w kategoriach indeterminizmu. Oznacza to, Ze nie
ma jednoznacznego wyjasnienia dla faktu ludzkiej wolnosci. W wyborze
débr-srodkéw cztowiek kieruje si¢ zatem jedynie wlasng wrazliwoscig mo-
ralng, odseparowang zasadniczo od normatywnej, starej etyki, jednoznacz-
nie krytykowanej przez filozoféw reprezentujacych nurt ponowoczesny
w filozofii. Czlowiek zatem kreuje swoja wiasng moralnosé, oderwana od
etyki, stanowigcg teori¢ zycia moralnego. Moralno$¢ zatem, wyrazajaca
si¢ w wyborze débr-srodkéw, uzalezniona jest jedynie od subiektywnego
rozeznania konkretnego czlowieka®?!. Dobro-$rodek nie jest zatem pod-
porzadkowany Dobru Absolutnemu, ktéry jest przedmiotem wiasciwym
wolnosci religijnej, ale subiektywnej wrazliwosci moralnej konkretnego

cztowieka.

519 Zob. Z. Sareto, Ponowoczesne zakwestionowanie etyki, ,,Studia Teologiczne™ t. 13, s.
412.

520 Zob. tamze, s. 410.

521 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 83.
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Pojecie kultury postmodernistycznej reprezentowane przez Bauma-
na splaszcza funkeje religii w zyciu jednostki. Wedlug Baumana realizo-
wanie wolnosci oraz wolnosci religijnej charakteryzuje si¢ tym, ze cztowiek
nie tyle determinuje si¢ do okreslonego dzialania, ile raczej na podstawie
wlasnej wrazliwosci moralnej podejmuje si¢ takiego badz innego dziala-
nia. Co wigcej, jego dzialania nie sa podporzadkowane aktualizacji bytu
osobowego w celu osiagniecia Dobra Absolutnego — rozumianego jako
Absolut, a jedynie dobra doczesnego, pozwalajacego na autozbawienie —
osiagnigcie szczescia w $wiecie czysto materialnym. Kultura postmoder-
nistyczna zatem, w ramach ktérej funkcjonuje wolnosé religijna, nie daje
czlowiekowi mozliwosci pelnego rozwoju — az do osiagnigcia $wigtosci,
czyli pelni wiasnej formy substancjalne;.

Kultura zatem pomaga albo nie pomaga czlowiekowi wybiera¢ do-
bra ostatecznego, ktéremu podporzadkowane jest cale zycie, dobra-cele
relatywne, dobra-srodki. Pojecie kultury postmodernistycznej, poprzez
wyrugowanie religii jako faktu ontycznego na rzecz faktu spoleczno-kul-
turowego, usuwa z horyzontu ludzkiej mysli Dobro Absolutne, bedace
wlasciwym przedmiotem wolnosci religijnej. Klasyczna teoria autodeter-
minizmu w aspekcie realizowania przez czlowieka swojej wolnosci jest
zarzucona na rzecz indeterminizmu, promowanego przez filozofi¢ post-
modernistyczng oraz jej czolowych przedstawicieli.

Naturalistycznie pojeta religia i indeterministycznie rozumiana
wolno$¢ religijna stanowi postmodernistyczny kontekst kulturowy dla
ludzkiej egzystencji. Indeterministyczne rozumienie wolnosci i znaturali-
zowana religia pozwalaja wspéiczesnemu cztowiekowi na szeroka dowol-
no$¢ i dobrowolno$¢ w podejmowanych wyborach. Dobrze obrazuje to
przyktad, jakiego uzyl Zygmunt Bauman do przedstawienia tego zjawiska.
Ot6z ludzie wrzuceni w wir postmodernizmu funkcjonuja jak konsumen-

ci poruszajacy si¢ w wielkim domu towarowym, ktéry daje czlowiekowi
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niemalze nieograniczone mozliwosci wyboru spos$réd wielu dostepnych
débr. Metafora domu towarowego wskazuje na fakt, iz cale zycie czlowie-
ka wspolezesnego rozgrywa si¢ wokél konsumpcjonistycznego nastawie-
nia do zycia. Wszystko mozna kupi¢, a kupowaé nalezy, zeby zapewni¢
sobie nieprzerwane zrédlo coraz to nowych przezy¢. Komercjalizacja do-
tyczy zatem wszystkich aspektéw zycia. Co wiecej, sam konsument staje
si¢ w tym uktadzie towarem®?.

Kultura postmodernistyczna charakteryzuje si¢ totalnoscig utowaro-
wienia®®. Utowarowienie i komercjalizacja przejmuja wszystkie dziedziny
i aspekty zycia czlowieka oraz otaczajacej go rzeczywistosci — wszelkiego
rodzaju element rzeczywistosci jest sprowadzany do dobra konsumpcyjne-
go**. Zjawisko to tak opisywal Bauman: Rynek konsumpcyjny to wspoteze-
sna (oczywiscie zmutowana) wersja spetnionego snu krola Midasa. Wszystko,
czego dotyka rynek, zamienia sig natychmiast w towar konsumpcyjny. Dotyczy
to takze tych rzeczy, ktore probujg wymkngc sig rezimowi rynku, a nawet spo-

°2, Skoro za$ wszystko staje si¢

sobow i Srodkow, za pomocq ktorych to czyniq
przedmiotem konsumpcji, to réwniez Bég — stanowigcy Dobro Absolutne
dla cztowieka i przedmiot wiasciwy wolnosci religijnej, réwniez podlega
owej komercjalizacji. Dokonuje si¢ to na zasadzie zastosowanego przez
uczonego z Leeds przyktadu domu towarowege®™. Bauman postuzyt si¢ tym
przyktadem, aby zobrazowac¢ sytuacje czlowiecka wspélczesnego, ktéry nie
musi si¢ wysila¢, aby odkry¢ Boga rzeczywiscie istniejacego. Zamiast tego

czlowiek czaséw postmodernistycznych moze poszukiwaé réznego rodza-

522 ¥, Iwasinski, Spoleczenstwo konsumpcyjne w ujeciu Zygmunta Baumana, ,,Kultura
i Spoleczenistwo” (2015), nr 4, s. 3.

523 Zob. tamze, s. 7.

524 Zob. tamze.

525 7. Bauman, Plynne zycie, ttum. Tomasz Kunz, Krakéw 2007, s. 140.

Zob. A. P. Florkowski, Laudacja z okazji nadania profesorowi Zygmuntowi Baumano-

wi godnosci doktora honoris causa Uniwersytetu Artystycznego w Poznaniu, ,,Zeszyty

Artystyczne” nr 23, s. 19.

526
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ju substytutéw — tak religii, jak i samego Boga. Uzycie metafory domu
towarowego uwypukla te wielos¢ i réznorodnosé wyboru. Tak jak cztowiek
przychodzi do supermarketu czy sklepu, aby wybiera¢ jako konsument
spomi¢dzy wielu dostgpnych débr konsumenckich®?, tak czlowiek wspot-
czesny wybiera sposréd licznych propozycji swiata dogodnego dla siebie
boga i forme religijnosci. Niesie to za sobg liczne konsekwencje dla czto-
wieka realizujacego swoja wolno$¢, réwniez wolnosé religijna.

Czlowiek wspétezesny, homo consumens, jest obdarzony zabsolutyzo-
wang wolnoscig konsumencka. Jednak podmiot nie jest w stanie w pelni
z tej wolnosci korzysta¢. Bauman pisal o tym w taki sposéb: Im wigksza
Jest nasza indywidualna wolnosé, tym mniej staje sig ona uzyteczna w swie-
cie, ktdry pozwala nam z niej skorzysta®®®. Podmiot jest zatem zdomino-
wany przez wolno$¢ konsumencka, ktéra daje mu tak szerokie spektrum
débr do wybrania, ze sam nie wie do konca, co i jak wybiera¢. Wolnos¢
konsumencka, o ktérej pisze polski socjolog, jest zatem wolnoscig, ktéra
polega na kierowaniu zachowaniem w taki sposéb, ze pod uwage brane
sa jedynie kalkulacje dotyczace srodkéw i celéw, bez odwolywania si¢ do
innych aspektéw. Bauman zauwazyl w tym kontekscie, iz ,innymi” bedy tu
 definicfi takie wzgledy, ktdre wymagajq uzycia srodkdw mniej skutecznych,
pogodzenia réinych celow lub obu sytuacji naraz>®.

Wolno$¢ konsumencka, jaka odznacza si¢ era po-mo, jest zatem
wolnoscig 1i tylko pozorng. Poprzez zréwnanie towaru z konsumentem
dochodzi do zaniku podmiotowosci. Czlowiek, aby sta¢ si¢ podmiotem

wolnosci, musi sam wpierw staé si¢ towarem. <Podmiotowosc> <podmiotu>

27 Por. L. Iwasinski, Spofeczenstwo konsumpcyjne w ujeciu Zygmunta Baumana, dz. cyt.,
s. 7-8.

28 Bauman, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie, thum. J. Konieczny, Krakow 2007,
s. 121.

529 Tamze, s. 56.
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w wigkszos¢ tego, co dzigki niej moZe osiggnqgc, skupia si¢ ma nieustannym
wysitku stawania sig towarem rynkowym™. Cztowiek postmodernistyczny
nie jest zatem podmiotem, a raczej towarem. Zadanie konsumenta, a jed-
noczesnie glowny motyw sklaniajgcy go do nieustannej aktywnosci, to wznie-
sienie sig ponad szarg, bezbarwng rzeczywistosc, wyrdZnienie sig¢  masy jed-
nostkowych obiektow <unoszonych niezaleznie od ich cigzaru gatunkowego>,
a wige na przyciggniecie uwagi (obojetnych!) konsumentow™'. W taki sposéb
rozgrywa si¢ wolno$¢ charakteryzujaca czlowieka wspétezesnego. Wol-
no$¢ taka daje 1i tylko pozorny wybér, ktéry rozgrywa sig, ujmujac rzecz
w spos6b ironiczny, pomiedzy wyborem Coca Coli a Pepsi®*2. Jest to ubo-
ga, odarta z moralnej odpowiedzialno$ci wolno$¢, ktéra nie ma na celu,
aby podmiot dokonal rzeczywiscie jakiego$ wyboru w sposéb swiadomy
i wolny, ale w sposéb zdeterminowany przez rynek konsumpceyjny**® - tak
w obszarze wyboru dobra ostatecznego, dobra-relatywnego czy ostatecz-
nie dobra-srodka, czyli ludzkiej moralnosci, co rzutuje takze na Dobro
Absolutne, bedace wlasciwym przedmiotem wolnosci religijne;.

Jak wykazano, pojecie wolnosci religijnej jest uzasadniane poprzez
wskazanie na Boga jako Dobro Absolutne dla cztowieka. Klasyczng teoria
wyjasniajaca zjawisko wolnosci jest autodeterminizm, czyli determinowa-
nie si¢ podmiotu do dzialania. Czlowiek dokonuje tedy wyboru dobra
jako wiasciwego przedmiotu woli poprzez aktywno$¢ w obszarze wybo-
ru dobra ostatecznego, débr-relatywnych, dobra-§rodka (calej moralno-
§ci cztowieka) oraz bardziej chcg dobra dzialania niz dobra niedzialania.

Whasciwe realizowanie ludzkiej wolnosci jest gwarantowane przez kulture

530 Tamze, s. 150.

531 Tamze.

532 Zob. L. Hostynski, Konsumpcyjna absolutyzacja wolnosci, ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” t. 29 (2020), nr 2, s. 141.

533 Zob. tamze.
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dojrzalg, zapewniajaca cztowiekowi spelnienie wlasnych potencjalnosci by-
towych az po ostateczne spelnienie si¢ podmiotu w Bogu — Dobru Absolutnym.

Wolnos¢ religijna oraz zapewniajaca ja kultura moga zosta¢ jedna-
kowoz wypaczone przez pewne nurty filozoficzne. Postmodernizm jest
schematem myslowym, ktéry w znaczny sposéb modyfikuje rozumienie
wolnosci jako wyboru dobra i w odniesieniu do wolnosci religijnej — Do-
bra Absolutnego. W odniesieniu do klasycznej teorii autodeterminizmu
nastepuje tu znaczace znieksztalcenie — autodeterminizm zastapiony
jest indeterminizmem. Podmiot dokonuje wyboru dobra ostatecznego,
débr relatywnych i dobra-§rodka nie w odniesieniu do realizowania celu
ostatecznego — aktualizacji wlasnych potencjalnosci az do ostatecznego
zjednoczenia si¢ z osobowym Bogiem, ale w odniesieniu do chwilowych
stanéw czlowieka, uwarunkowanych wylacznie jego wlasnym, nierzadko
irracjonalnym chcg. Pojecie kultury postmodernistycznej, w ramach ktérej
wystepuje takie rozumienie wolnosci, nie stanowi zatem gwarancji wiasci-
wej realizacji przez podmiot wiasnej wolnosci. W po-mo czlowiek swo-
ja wolnos¢ religijng realizuje na podstawie swojej wrazliwosci moralnej,
subiektywizmu. Dobrym zobrazowaniem tej sytuacji jest metafora domu
towarowego — czyli zabsolutyzowania wolnoéci w ujeciu konsumenckim
— wszystko jest towarem. Nawet konsument musi sta¢ si¢ dobrem kon-
sumpcyjnym, aby odnalez¢ si¢ w ramach owej zabsolutyzowanej wolnosci
religijne;j.

Wolnos¢ religijna, jaka wylania si¢ z mysli Baumana, jest zatem wol-
noscig zabsolutyzowang. Nie stuzy ona realnemu dobru cztowieka. Wig-
cej, rzutuje réwniez na rozumienie Dobra Absolutnego, rozumianego jako
przedmiot wiasciwy wolnosci religijnej. Naturalistycznie pojeta religia
i indeterministycznie rozumiana wolnos¢ religijna stanowiag postmoder-
nistyczny kontekst kulturowy dla ludzkiej egzystencji. Znaturalizowanie

religii i indeterministyczne rozumienie wolnosci pozwalaja czlowieko-
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wi wspoélezesnie zyjacemu na szeroka dowolnosé i dobrowolnosé w po-
dejmowanych wyborach. Nie inspiruje zatem czlowieka do odkrywania
Boga, a raczej prowokuje do kreowania go w mysl wiasnych wyobrazen.
Baumana wypaczanie zagadnienia wolnosci religijnej sytuuje si¢ zatem
wokol naturalistycznego pojmowania religii w kulturze, co przejawia sie
w rugowaniu przedmiotu religii — osobowego Boga. Jest to religia bez
realnie istniejacego Boga. Jego miejsce natomiast zajmuje bég, ktéry jest
kreowany przez czlowieka jako pewna idea — odpowiadajaca oczekiwa-
niom i potrzebom jednostki Zyjacej w spoleczenistwie. Dalej, owo natu-
ralistyczne pojmowanie religii znieksztalca pojecie wolnosci religijnej po-
przez odméwienie czlowieckowi wolnosci do wyboru Dobra Absolutnego,
ktére zastgpowane jest dobrami relatywnymi. Wynika to z faktu, iz skoro
podwazono religie jako fakt ontyczny, to jednoczesnie zanegowano tran-
scendentny przedmiot religii jako Pelni¢ Dobra. Wolnos¢ religijna zatem
w takiej kulturze bez mozliwosci wyboru Dobra Absolutnego sprowadzo-
na jest do absolutyzowania — deifikowania przez jednostke débr relatyw-
nych i uznawanie ich za cel ostateczny wlasnego zycia. Baumana wypa-
czenie wolnosci religijnej usytuowane jest réwniez wokol splaszczania jej
funkeji w zyciu jednostki — religia i wolnos¢ religijna nie zapewniaja juz
cztowiekowi mozliwosci zbawienia — cztowiek ma dokona¢ samozbawie-
nia. W ten sposéb zarzucona jest klasyczna wolnos¢ religijna, pojmowa-
na jako wolno$¢ realizowana w kierunku wyboru Boga jako ostatecznego
celu czlowieka, w ktérym to podmiot spelnia si¢ absolutnie poprzez osig-

gnigcie pelni wlasnej formy substancjalnej — osiggnigcie wietosci.
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Kultura jest donioslym fenomenem w zyciu czlowieka. Towarzyszy
bowiem czlowiekowi, odkad ten pojawil si¢ na ziemi. Tam, gdzie czlo-
wiek — tam kultura. Kultura stanowi przedmiot dociekan licznych dzie-
dzin nauki. Badaniami kultury zajmuja si¢ m. in socjologia, etnografia,
antropologia czy psychologia. Jednak tylko filozofia realistyczna dazy do
ostatecznego wyjasnienia faktu kultury w zyciu czlowieka oraz rozumie-
nia wolnosci religijnej jako przestrzeni realizowania si¢ czlowieka jako
homo liber. Klasyczne rozumienie kultury integralnej oraz wolnosci reli-
gijnej wypracowane w ramach metafizyki klasycznej ulegalo jednak na
przestrzeni wiekéw wielu deformacjom i modyfikacjom. Jedna z takich
modyfikacji jest urobienie pojecia kultury oraz pojecia wolnosci religij-
nej wedlug postmodernistycznego schematu myslowego. Dokonujace si¢
w jego ramach wypaczenie pojecia integralnego rozumienia kultury i wol-
nosci religijnej prowadzi czlowieka do pozornego szczgscia osiaganego
wylacznie w $wiecie tylko materialnym. Nie otwiera go na nieskonczo-
nos¢, co jest gléwnym zadaniem kultury, lecz zamyka w doczesnosci.

Przeprowadzone badania mialy na celu uzyskanie odpowiedzi na
gléwne pytanie tej monografii: w jaki sposéb Zygmunt Bauman rozumie po-
Jecie kultury postmodernistycznej oraz pojecie wolnosci religijnej? W naszych
badaniach wyszlismy od przedstawienia rozumienia kultury integralnej.
Wskazalismy na podmiot — czlowieka, ktéry zauwazajac braki w natu-
rze, uzupelnia je poprzez tworzenie specjalnej niszy — koleby, czyli kultury.
Czlowiek w kulturze integralnej jest postrzegany w sposéb realistyczny.

W tak rozumianej kulturze akcentuje si¢ aspekty realnego bytowania
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czlowieka. Sg nimi: zaistnienie czlowieka, natura, przygodnos¢ bytu ludz-
kiego, spotencjalizowanie osoby ludzkiej oraz aktualizowanie tego spo-
tencjalizowania. W kulturze integralnej osoba dzigki swojej aktywnosci
poznawczej moze poznawac realnie istniejace byty. Dzieki temu poznaniu
cztowiek moze tworzy¢ kulture. Te wytwory kulturowe maja za zadanie
uzupelnia¢ braki, jakie cztowiek zauwaza w otaczajacym go swiecie.
Gléwnym celem kultury rozumianej na sposéb integralny jest do-
prowadzenie czlowieka do pelni jego wlasnej formy substancjalnej.
Temu celowi podporzadkowane jest cale zycie cztowieka. Od poczgcia
do $mierci biologicznej jego zadaniem jest nieustannie si¢ rozwijaé, ak-
tualizowa¢ wlasne potencjalnosci, aby w momencie ostatecznej decyzji —
$mierci — méc dokonaé wyboru ostatecznego. Dobrem ostatecznym dla
czlowiek jest Bég — pelnia Prawdy, Dobra i Pigkna. Nastepnie podjelismy
si¢ rekonstrukcji pojecia kultury postmodernistycznej. Nie bylo tatwym
urobienie takiego pojecia, jednakowoz odwolujac si¢ do gtéwnych twier-
dzen dotyczacych schematu myslowego postmodernizmu wykazalismy,
iz podmiotowos¢ czlowieka w pojeciu kultury postmodernistycznej ule-
ga oslabieniu, a w skrajnych przypadkach — nawet wyeliminowaniu. Po-
stawa antykartezjariska sprzyja negowaniu postrzegania czlowieka jako
osoby — podmiotu kultury. Podawany jest réwniez w watpliwos¢ sam
fakt pojmowania czlowieka jako bytu rozumnego i wolnego. Czlowiek
jako twérca kultury jest tedy kierowany li tylko wlasnymi wewngtrzny-
mi i chaotycznymi przezyciami. Czlowiek — osoba dziala wtenczas tylko
w sferze fenomenalnej, przypadkowej i chwilowej. Wytwérczosé czlowie-
ka w pojeciu kultury postmodernistycznej zasadza si¢ na destrukcyjnym
sposobie dziatania. Destrukcyjne dzialanie, stojace w jawnej sprzecznosci
z integralnym rozumieniem kultury, nie sprzyja dojrzewaniu czlowieka
do swojej pelni. Przedmiotem pojecia kultury postmodernistycznej nie

jest zatem wytwor doskonalacy cztowieka i otaczajacy go $wiat, ale twor
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— powielany, powtarzalny i na wskro§ materialny. Celem pojecia kultury
postmodernistycznej jest tedy osiagnigcie przez czlowieka pelni szczescia
w $wiecie tylko materialnym — doczesnym. Takie rozumienie celu pojecia
kultury postmodernistycznej odrzuca zatem odniesienie do osobowego
Boga, ktéry jest celem ludzkiego bytowania. Warunkiem zrealizowania
celu, jaki stawia zrekonstruowane pojecie kultury postmodernistycznej,
jest utworzenie na ziemi tzw. spoleczenstwa bezkonfliktowego. Spoleczen-
stwo takie moze by¢ wprowadzone, gdy prawda zostanie zrelatywizowana,
a wolno$¢ poddana absolutyzacii.

Nastepna cze$¢ ksiazki stanowi czastkowa odpowiedz na gtéwne py-
tanie zawarte w tej monografii. W tej cz¢sci dociekano, w jaki sposib Zyg-
munt Bauman pojmuje naukg i moralnosc jako dziedziny kultury. W odniesie-
niu do nauki wykazano, iz jej przedmiotem w Baumana pojeciu nauki jest
plynna rzeczywistosé. Wynika to z faktu, iz rzeczywistos¢ charakteryzuje
sie niestaloscig i z tego wzgledu trudno$¢ sprawia jej jednoznaczne pozna-
nie i zdefiniowanie. Zaproponowang metoda dojscia do prawdy w Bau-
mana pojeciu nauki jest migdzy innymi konsensus zawierany pomiedzy
réwnymi sobie ludZzmi. Inng metoda dochodzenia do prawdy w Baumana
pojeciu nauki sg kiétnia i dyskusja. Metoda stosowana w Baumana po-
jeciu nauki zaktada, iz do swojej prawdy interlokutora nalezy przekonaé
lub zmusi¢ do jej przyjecia. Celem pojecia nauki u Baumana jest calko-
wite wyzwolenie czlowieka z opresyjne; i totalitarnej prawdy obiektywnej,
ktérej odkrycie jest celem klasycznie rozumianej nauki. Poznanie prawdy
dla niej samej — scire propter ipsum scire — zastgpowane jest absurdalnym
antypoznaniem — scire contra scire. W nastepnej czesci publikacji zbadali-
smy, w jaki sposéb Zygmunt Bauman pojmuje moralnos¢. W odniesieniu do
podmiotu wykazalismy, iz w zaproponowanym przez Baumana pojeciu
moralnosci ginie podmiot — osoba. Podmiot wyksztalca si¢ z pojmowa-

nego w chaotyczny sposéb bytu. Podmiot w Baumana pojeciu moralnosci
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wyksztalca si¢ dopiero na skutek podejmowanych dzialan o charakterze
moralnym. Podmiot w Baumana pojeciu moralnosci nie posiada bowiem
statusu ontycznego, ale tylko moralny.

Przedostatni etap obecnej publikacji dotyczyt okreslenia, w jaki spo-
s6b Zygmunt Bauman pojmuje sztuk i religic. Wykazano zatem, ze w Bau-
mana pojeciu sztuki rozmyciu ulega obdarzony rozumem osobowy
podmiot sztuki. Jego miejsce zastepuje jednostka, ktéra dziala w spo-
s6b chaotyczny i nieprzemyslany. W Baumana pojeciu sztuki odchodzi
si¢ zatem od klasycznego rozumienia podmiotu sztuki — rozum ludzki
jest zastepowany sensualizmem, woluntaryzmem, emotywizmem, intu-
icjonizmem ekstatycznym czy skrajnym fideizmem. Wytwér kulturowy
w Baumana pojeciu sztuki odznacza si¢ tymczasowoscia, naznaczony jest
dekonstrukcjonizmem i nie realizuje klasycznie rozumianego pickna. Wy-
twarzanie sztuki wedlug Baumana powinno odbywa¢ si¢ poprzez stoso-
wanie ironii polaczonej z komizmem. Przedmiotem sztuki nie s3 zatem
zauwazane przez czlowieka braki w naturze. W Baumanowskim pojeciu
sztuka wrecz pomnaza braki w §wiecie i nie przyczynia si¢ do aktualizacji
potencjalnosci natury. Celem sztuki w Baumana pojeciu sztuki jest wy-
wolanie u odbiorcy maksymalnego wstrzasu. Sztuka odznacza si¢ bowiem
tymczasowoscia. Jej zadaniem jest zapewnié¢ czlowiekowi tymczasowe
i ulotne wrazenia, ktére powinny by¢ caly czas wzmacniane. Baumana
pojecie sztuki nie realizuje wigc celu sztuki rozumianej klasycznie, ktérym
jest osiaganie pickna.

Nastepnie zbadano Baumana pojecie religii. Bauman odrzuca przed-
miot klasycznie rozumianej religii. Z tej racji nie pojmuje religii jako faktu
ontycznego, lecz tylko jako fakt spoteczno-kulturowy. Fakt spoteczno-kul-
turowy jest natomiast okreslany poprzez wskazanie na zespét prawd, pro-
gram dzialania i wytyczne dla zachowan religijnych oraz instytucje religij-

ne. Bauman postuluje odejscie od zespotu prawd religijnych. W Baumana
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pojeciu religii jako faktu spoteczno-kulturowego postuluje si¢ uplynnienie
programu dziatania i wytycznych dla zachowan religijnych. W podobny
sposéb postuluje Bauman w swoim pojeciu religii uplynnienie instytucji
religijnych. Przyjecie takiej tezy implikuje wicksza otwarto$¢ wspélnot
i Koscioléw na réznorodno$¢ w odniesieniu do ich struktur i organizacji.
Instytucje religijne ulegaja zatem przeksztalceniu w poleis religijne, stano-
wigce mieszaning (synkretyzm) réznych wspoélnot, instytucji i Kosciotéw.

Ostatnig czg$cig przedstawionej publikacji byto udzielenie odpowie-
dzi na pytanie, w jaki sposéb Zygmunt Bauman pojmuje wolnos¢ religijng.
Najpierw przypomniano klasycznie rozumiang wolnosé, ktéra jest wy-
jasniana przez teori¢ autodeterminizmu, czyli determinowanie si¢ pod-
miotu do dzialania. W mysl tej teorii czlowiek dokonuje wyboru dobra
rozumianego jako wiasciwy przedmiot woli przez aktywnos¢ w obszarze
wyboru dobra ostatecznego, débr relatywnych, dobra-§rodka oraz bardziej
cheg dobra dzialania niz dobra niedzialania. Z kolei pojecie wolnosci re-
ligijnej jest uzasadniane przez wskazanie na Boga, stanowiagcego Dobro
Absolutne dla czlowieka. Natomiast w Baumana pojgciu wolnosci reli-
gijnej, nacechowanym postmodernistycznym sposobem odbierania $wia-
ta autodeterminizm, ktéry reprezentuje klasyczne rozumienie wolnosci,
zastegpowany jest indeterminizmem. Podmiot, w mysl postmodernistycz-
nego pojmowania wolnosci religijnej, co prawda dokonuje wyboru do-
bra ostatecznego, débr relatywnych i dobra srodka. Nie czyni tego jednak
w odniesieniu do realizowania celu ostatecznego, czyli aktualizowania
wlasnych potencjalnosci. Dokonuje tego raczej ze wzgledu na chwilowe
stany czlowieka, ktére uwarunkowane sg li tylko jego wlasnym, bardzo
czesto irracjonalnym cheg. Zatem takie rozumienie wolnosci religijnej
nie gwarantuje cztowiekowi realizacji wlasnej wolnosci. Baumana pojecie
wolnosci religijnej jest tedy wolnoscia zabsolutyzowang. Dobrze odda-

je to zastosowana przez Baumana metafora domu towarowego, w ktérej
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zawiera uczony z Leeds twierdzenie, iz wszystko jest towarem. Co wigcej
— nawet sam konsument w takim uktadzie musi sta¢ si¢ towarem, aby
odnalez¢ si¢ w ramach owej zabsolutyzowanej wolnosci religijnej. Prze-
prowadzone badania ukazaly nam Baumanowskie (czyli postmoderni-
styczne) rozumienie wolnosci religijnej i osobliwego sposobu spelniania
sie w niej czlowieka.

Przeprowadzone badania doprowadzily nas do uzyskania caloscio-
wej odpowiedzi na gléwne pytanie postawione w tej monografii: w jaki
sposob Zygmunt Bauman rozumie pojecie kultury postmodernistycznej oraz
pojecie wolnosci religijnej? w obecnej publikacji wykazalismy, iz Zygmunt
Bauman wpisuje si¢ w schemat myslowy postmodernizmu. Zideologizo-
wal bowiem poszczegélne dzialy kultury oraz samo zjawisko wolnosci re-
ligijnej, wypaczajac ich klasyczne (realistyczne) rozumienie. Jego diagnozy
i opisy stuzace odczytaniu $wiata wspélczesnego w polaczeniu z tekstami
normatywnymi dla pojecia kultury postmodernistycznej daja rozumienie
jego pojecia kultury, ktéra stanowi zagrozenie dla czlowieka — twérey kul-
tury, jak i dla samej kultury — stanowiacej caloksztalt zycia czlowieka. Wy-
paczenia dotyczace rozumienia kultury nie zapewniaja ponadto czlowie-
kowi sposobnosci do osiagniecia pelnej formy substancjalnej — $wietosci,
ale zamykaja go w doczesnosci.

Przeprowadzone w tej publikacji badania dotyczace zagadnienia
Baumana pojecia kultury postmodernistycznej oraz zwigzanym z nig
pojeciem wolnosci religijnej moga stanowi¢ jedynie punkt wyjscia dla
dalszych, bardziej szczegélowych badan danego zagadnienia, zwlaszcza
w kierunku rozpoznawania réznego rodzaju modyfikacji, jakim jest pod-
dawana kultura integralna, wolnos¢ religijna, a szerzej — cala filozofia kla-
syczna. Schemat myslowy postmodernizmu oddziatuje bowiem na kazdy
aspekt zycia cztowieka: nauke, moralnosé, sztuke i religi¢ jako przestrzen

do spelniania si¢ czlowieka jako Aomo liber. Osobnego opracowania wy-
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maga ukazanie wieloaspektowych implikacji wynikajacych z wdrazania
takiego pojecia kultury, jakie wylania si¢ z tekstéw Baumana.

W kontekscie Baumana postmodernistycznego pojecia kultury oraz
wolnosci religijnej szczegdlnego znaczenia nabiera kultura i wolnos¢ reli-
gijna integralnie pojete. Zanurzony w niej cztowiek ma warunki do pra-
widlowego rozwoju jako osoby i kultura prowadzi go jako osobe do pelni
wlasnej formy substancjalnej. Stusznie zatem wskazal Minister Edukacji
i Nauki w dokumencie Podstawowe kierunki realizacji polityki oswiatowej
paristwa w roku szkolnym 2022/2023°%, iz wychowanie czlowieka dojrza-
tego osiaga si¢ poprzez ksztaltowanie w nim postaw skierowanych ku
prawdzie, dobru i picknie, co stanowi gtéwne zadanie kultury. Kultura
jest bowiem cztowiekowi zadana i ma si¢ czlowiek dzieki niej rozwijaé
poprzez aktualizowanie wiasnych potencjalnosci. Jednakowoz swoje osta-
teczne spelnienie czlowiek osiaga dzigki religii — ogniskowej calej kultury.
Dzigki niej bedzie mégt czlowiek zaktualizowac si¢ w pelni wybierajac
pelnie Prawdy, Dobra i Pigkna jako swdj ostateczny cel i realizowac sig

jako klasycznie pojety homo liber.

5% Podstawowe kierunki realizacji polityki o$wiatowej pafistwa w roku szkolnym

2022/2023 ustalone przez Ministra Edukacji i Nauki pismem o znaku DKO-W-
NP.4092.75.2022. DB z dnia 8 lipca 2022 r.
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