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CZLOWIEK I BOG
Dwie pasje ks. prof. Andrzeja Szostka

Piaty tom pracy zbiorowej, poswiecony réznym kontekstom wolnosci
religijnej w przesztosci i we wspélczesnym swiecie, dedykowany zostat
ks. prof. dr. hab. Andrzejowi Szostkowi MIC, wybitnemu polskiemu etykowi,
z okazji jubileuszu $wiecen kaptanskich.

Dla $w. Jana Pawta II wolno$¢ byta probierzem przestrzegania wszyst-
kich praw cztowieka i wyrazem jego godnosci, ktéra gteboko zwiazana jest
z Bogiem. Wsp6tbrzmia z tym stowa wielkiego papieza: ,Czlowiek jest wielki
nie przez to, co posiada, lecz przez to, kim jest; nie przez to, co ma, lecz
przez to, czym dzieli si¢ z innymi”, a nimi — zdaniem prof. Bogustawa Gac-
ki MIC - najpetniej mozna wyrazi¢ dzieto i osobe ks. prof. Andrzeja Szostka.

Ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek MIC urodzit sie 9 listopada 1945 r.
w Grudzigdzu. W 1963 r., po uzyskaniu matury w I Liceum Ogolnoksztat-
cacym im. Bolestawa Chrobrego w Grudzigdzu, zostat studentem historii na
Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. Po pierwszym roku studiéw
przeniost sie na Katolicki Uniwersytet Lubelski i wstgpit do Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw. Pierwsze $luby zakonne ztozyt w 1970 r., sluby wieczyste
w roku 1973. Dnia 23 czerwca 1974 r. przyjat $wiecenia kaptanskie z rak
abp. Bronistawa Dabrowskiego na Mariankach w Gorze Kalwarii, gdzie
obecnie znajduje sie Sanktuarium $w. Stanistawa Papczynskiego, zatozyciela
mariandéw.

Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim uzyskat tytut magistra w 1969 .,
piszac prace magisterska pt. ,Etyka jako nauka empiryczna w ujeciu Ta-
deusza Czezowskiego i Tadeusza Kotarbinskiego” w Katedrze Etyki pod
kierunkiem kard. doc. dr. hab. Karola Wojtyty. W 1971 r. zostat zatrudniony
jako asystent w tejze Katedrze Etyki. W 1978 r. otrzymat stopienn doktora
filozofii na podstawie rozprawy , Filozoficzne aspekty dyskusji wokoét norm
ogdélnie waznych we wspdtczesnej teologii”, napisanej pod kierunkiem
ks. doc. dr. hab. Tadeusza Stycznia, z ktérym potaczyta go wieloletnia wspot-
praca i przyjazn. Habilitowat sie na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL
w 1989 r. na podstawie dorobku naukowego i monografii Natura — rozum
— wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepcji twdrczego rozumu we wspotczesnej
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teologii moralnej. W 1992 r. zostat profesorem nadzwyczajnym, a w 2001 r.
— profesorem zwyczajnym. W latach 1993-2002 byt kierownikiem Katedry
Etyki Szczegdtowej, a nastepnie w latach 2002-2012 — kierownikiem Ka-
tedry Etyki. W latach 1992-1998 byt prorektorem, a w latach 1998-2004
— rektorem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Obecnie pracuje na sta-
nowisku profesora w Katedrze Etyki Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii
i Socjologii Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

Jego gltéwnie zainteresowania naukowe koncentrowaty sie wokét
racjonalnych podstaw etyki, problematyki sumienia, etyki zycia, mitosci,
a takze relacji etyki i polityki oraz roli pojecia godnosci w etyce. W tych
poszukiwaniach zauwazy¢ mozna wyrazny rys personalistyczny, zgodnie
z ktérym stosunek do osoby w aspekcie jej godnos$ci stanowi Zrodio specy-
ficznie moralnej powinnosci dziatania oraz kryterium odrézniania dobra od
zta moralnego. Oprocz wspomnianych wyzej publikacji mozna wymienié¢
takze inne, cenne i wazne nie tylko jego w dorobku, ale w dorobku mysli
etycznej w ogole. Naleza do nich chociazby: Der Streit um den Menschen (wraz
z K. Wojtyta, T. Styczniem), Kevelaer 1979, Normy i wyjqtki, Lublin 1980,
Natura — rozum — wolnos¢, Rzym 1990 (wyd. niemieckie: Natur — Vernunft
— Freiheit, New York — Frankfurt am Main 1992), Wokdt godnosci, prawdy
i mitosci, Lublin 1998, Pogadanki z etyki, Czestochowa 2008, Sladami mysli
Swietego. Osoba ludzka pasjq Jana Pawta II, Lublin 2014, Uczestniczyc w lo-
sie Drugiego. Rozmowy o etyce, Kosciele i swiecie (wraz z I. Dudkiewiczem),
Warszawa 2018. Ponadto jest on autorem ponad 200 artykutéw naukowych.

Przez wiele lat ks. prof. Andrzej Szostek MIC uczestniczyl w pracach
dykasterii watykanskich: Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (1992—
1997) oraz Pontificia Academia Pro Vita. Byt takze przewodniczacym Rady
Naukowej Instytutu Jana Pawta IT KUL, radnym generalnym zgromadzenia
marianéw w Rzymie. Jest on nadal cztonkiem Komitetu Etycznego przy
Ministrze Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (od 2006 r.), Panstwowej Ko-
misji Akredytacyjnej (od 2007 r.), Prezydium Fundacji Rektoréw Polskich
(od 2006 r.), Towarzystwa Naukowego KUL (od 1980), Rady Naukowej
Instytutu Jana Pawta II KUL JPII (od 1983), Rady Generalnej Zgromadzenia
Ksiezy Marian6éw (od 2004), Lubelskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa
Filozoficznego (od 1980), Kapituty Nagrody im. pierwszego Rektora Uni-
wersytetu L.odzkiego Tadeusza Kotarbinskiego, Zarzadu Fundacji Instytutu
Artes Liberales.

Za swoja dziatalno$¢ naukowa, dydaktyczna i spoteczng uzyskat wiele
nagrod i odznaczen, m.in. Krzyz Oficerski Orderu Odrodzenia Polski (2013),
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Krzyz Kawalerski (2005), Medal Komisji Edukacji Narodowej, Medal za
Zastugi KUL oraz honorowe obywatelstwo Lublina.

Korzystajac z przywileju napisania wstepu do tomu poswieconego
ks. prof. dr. hab. Andrzejowi Szostkowi chciatbym postawi¢ takze akcent
osobisty, jako dawny stuchacz jego wyktadow, a pdzniej takze uczestnik
wielu wspdlnych spotkan i dyskusji, ktore byty i nadal sa dla mnie wielkim
bogactwem i inspiracja. Chcialbym takze podziekowaé ks. prof. Bogumitowi
Gacce MIC za inspiracje do wydania tego tomu.

ks. Waldemar Cisto
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PERSONALIZM NADZIEJA EUROPY

»Stary kontynent” — tak dzi$ sie méwi o Europie. Nie jest to nazbyt
chwalebny przydomek; jak stary cztowiek ma w zasadzie zycie za sobg,
bywa honorowany za zastugi lub ganiony za btedy, ale nikt w nim juz nie
poktada nadziei na przyszitosé, tak wtasnie sktonny jest traktowaé Europe
$wiat, a takze sami Europejczycy. Nie ma watpliwosci, ze Europa ogromnie
zawazyla na losach $wiata politycznie, gospodarczo i kulturowo. Wszyscy
wiemy, ze postep naukowo-techniczny zrodzit sie w Europie, ze Europejczycy
zaludnili catg Ameryke Pétnocng i Poludniowa i niemal calg Australie, ze
skolonizowali na wiele pokolen spore tereny Afryki i Azji, ze zainicjowali
kapitalizm i spopularyzowali demokracje, ze wreszcie z Europy wyszli
misjonarze szerzacy w catym $wiecie religie chrzescijariskg. To wszystko
prawda — ale to wszystko przesztos$é. Dzi$ po kolonizacji nie ma prawie
$ladu, najwieksze potegi przemystowe to USA i Chiny, promowana jest
kultura innych, mtodszych kontynentéw, gdzie przybywa ludnosci znacznie
szybciej, niz w Europie, a w sferze religijnej szczegdlnie aktywny jest islam,
a nie chrzescijanstwo, papiezem po raz pierwszy w dziejach Ko$ciota nie
jest Europejczyk. Europa ma sie jeszcze ekonomicznie na ogét niezle, ale
tym takze przypomina raczej zasobny dom starcéw, niz prezna, dynamicznie
rozwijajaca sie wspolnote. Stary kontynent.

Céz dziwnego, ze $w. Jan Pawet II, tez przeciez Europejczyk, adresuje
swa posynodalng adhortacje Ecclesia in Europa ,do Biskupow, do Kapta-
néw i Diakonéw, do Zakonnikéw i Zakonnic oraz do wszystkich wiernych
w Jezusie Chrystusie, ktéry zyje w Kosciele jako Zrédio nadziei dla Euro-
py”. Jesli bowiem czego Europie potrzeba, by do szczetu nie skapcaniata,
to wtasnie nadziei, a gléwne przestanie adhortacji zawarte jest juz w tym
adresie: nadzieja dla Europy jest Jezus Chrystus zyjacy w KoSciele. Oczy-
wi$cie, papiez byl przekonany, ze Chrystus zyjacy w Kosciele jest nadzieja
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kazdego kontynentu, catego $wiata, nietrudno to wyczyta¢ w adhortacjach
tym kontynentom poswieconych. A jednak nacisk na nadzieje pojawit sie
szczegblnie wyraznie w tym dokumencie, ktory nie tylko zawiera opinie
i przestanie $w. Jana Pawta II, ale jest takze, w pewnym sensie ,,najpierw”,
owocem synodu, a nawet dwéch synodow poswieconych Europie: pierw-
szego z 1991 r. oraz drugiego obradujacego osiem lat pdzniej. Zarysowana
w adhortacji Ecclesia in Europa perspektywa nadziei jest wielobarwna,
odnosi sie do wielu aspektéw zycia w Europie, a zwlaszcza obecnosci Ko-
$ciota w niej, o wszystkim nie sposob tu mowi¢. Proponuje skupi¢ uwage
na perspektywie personalistycznej. Taka opcje podpowiada temat calej
konferencji, ale trzeba podkresli¢, ze ta opcja warta jest rozwazenia nie
tylko z powodu wyzwania zaproponowanego przez organizatoréw niniejszej
sesji. W swym wystapieniu sprébuje powiedzie¢, w jakim sensie persona-
lizm jest nadzieja Europy i dlaczego ten motyw nadziei, cho¢ nie jedyny,
o ktérym moéwi papiez, zastuguje jednak na uwage i jakie zobowigzania
oraz obietnice sie z nim wigza. Gléwnym zrédtem, do ktoérego bede sie
odwotywal, jest oczywiscie wspomniana adhortacja, ale zacza¢ wypada
od przypomnienia, jak rozumie personalizm Karol Wojtyta — Jan Pawet II.
Po tej wprowadzajacej czesci mozna bedzie podja¢ watki personalistyczne
zawarte w tym dokumencie.

Personalizm w ujeciu Karola Wojtyly

Nie ma tekstu, w ktérym sam Karol Wojtyta zdeklarowat sie jako per-
sonalista, albo tez okreslit swe poglady jako personalistyczne. Unikat takich
definitywnych denominacji. Owszem, gtosit wyrazne tezy, podejmowat
dyskusje z roznymi stanowiskami filozoficznymi, w szczegdlnosci usitowat
faczy¢ elementy filozofii bytu (reprezentowanego zwtaszcza przez tomizm)
z filozofig $wiadomosci (rozwijana w nurcie my$li fenomenologicznej), ale
nie dazyt do tworzenia systemu zaslugujacego na osobng nazwe. Raczej
rozwijal stopniowo refleksje nad problemem, ktéry go pasjonowat, nie pro-
bujac sytuowaé swych przemyslen na jakiej$ mapie stanowisk. Takim pasjo-
nujacym go tematem byla niewatpliwie mito$¢ oblubiencza, ktérej poswiecit
dwa lata wyktadéw monograficznych na KUL: 1957-1958 1 1958-1959. Jej
owocem byta ksigzka Mitos¢ i odpowiedzialnosé, wydana najpierw w Lublinie
w 1960 r., potem kilkakrotnie wznawiana — jedyna jego praca, ktéra zostata
przettumaczona na obcy jezyk (francuski) zanim zostat papiezem. To studium
etyczne domagato sie pogtebienia w wymiarze filozofii cztowieka, a efektem
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tego poglebienia byta ksigzka Osoba i czyn wydana w 1969 r. w Krakowie.
Ale na tym nie koniec. Wojtyla uznal, ze podejmowana przezen dotad re-
fleksja filozoficzna powinna zosta¢ dopetniona perspektywa teologiczna. Juz
wiec przed pamietnym 1978 r. rozpoczat prace nad monografia, ktéra — po
zaprezentowaniu kolejnych jej fragmentéw w ramach srodowych katechez
papieskich — ukazata sie w 1986 r. pt: Mezczyzng i niewiastq stworgyt ich.
Odkupienie ciata a sakramentalno$¢ matzenistwa.

Tym niemniej nie ma watpliwosci, ze poglady gtoszone przez Karola
Woijtyte, a rozwijane przez niego w ramach nauczania papieskiego, zastuguja
na to, by je okresli¢ jako personalistyczne, jesli przez personalizm rozumieé
bedziemy takie stanowisko, ktére w centrum uwagi stawia osobe (zwtaszcza
osobe ludzka) z racji przystugujacej jej szczegdlnej wartosci (godnosci). We
wspomnianym studium Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ bp Wojtyta podejmuje
krytyke utylitaryzmu, a konkluzjg tej krytyki jest — nawiazujaca do drugiej
formuty imperatywu kategorycznego Immanuela Kanta — norma personali-
styczna, czyli fundamentalne kryterium moralnej wartosci czynu, zawiera-
jace zarazem kategoryczny nakaz postepowania zgodnego z tym kryterium.
,Norma ta jako zasada o tresci negatywnej — pisze Wojtyta — stwierdza, ze
osoba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie — ktére nie moze
by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu™.
Na tej ,tresci negatywnej” zatrzymat sie I. Kant, ktéry wiazat 6w imperatyw
z uznaniem, ze czltowiek jest ,prawodawczym czlonkiem panstwa celéw™2.
Autor Mitosci i odpowiedzialnosci idzie dalej: ,W parze z tym idzie tre$¢
pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wtasciwe
i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢. I te wtasnie
pozytywna tre$¢ normy personalistycznej eksponuje przykazanie mitosci™.
W dalszym biegu swej ksiazki Wojtyta pokazuje, jakie konsekwencje pociaga
za sobg respektowanie normy personalistycznej w odniesieniu do mitosci
oblubieniczej, ale to nie znaczy, ze tylko do tej sfery ludzkiego zycia ta norma
sie odnosi. Ma ona — przeciwnie — charakter ogélny, obejmuje cate spectrum
ludzkiego zycia i dzialania — i dlatego wtasnie od jej sformutowania rozpo-
czyna Wojtyta swe studium. Dodajmy, ze podobnie personalizm pojmowali
i dlatego stusznie za personalistéw uchodza tez tacy mysliciele jak Emmanuel
Mounier, ktéry te norme konkretyzowat przez odniesienia do wspotczesnej

K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, Krakow 1962, s. 31.
2 Zob. I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1971, s. 60-78.
3 Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 31.
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kondycji cztowieka*, czy tez Jacques Maritain, ktory skupiat uwage miedzy
innymi na personalistycznej interpretacji relacji ,,panistwo — obywatel.
Tak rozumiany personalizm etyczny, dla ktérego kluczowe znaczenie ma
norma personalistyczna, bedziemy mieli na uwadze, analizujac adhortacje Ec-
clesia in Europa, ale na etycznym personalizmie nie poprzestaniemy, poniewaz
sam Karol Wojtyla na nim nie poprzestat. Oto w studium antropologicznym
Osoba i czyn kard. Wojtyta takze nawiazuje do personalizmu, w innym jednak,
rzec mozna: antropologicznym znaczeniu. Podkresla on, ze kazdy ludzki czyn,
nawet moralnie naganny, ma warto$¢ personalistyczng w tym sensie, iz jest
aktem samostanowienia, ,,ze realizuje sie¢ w nim transcendencja osoby;, co [...]
pociaga za sobg integracje zaréowno w polu ludzkiej somatyki, jak i psychiki.
[...] Warto$¢ «personalistyczna» czynu ludzkiego — czyli warto$¢ osobowa
— jest szczegdlnym i zarazem chyba najbardziej podstawowym wyrazem
wartosci samej osoby”. Zauwazmy, ze o ile personalizm etyczny odnosi sie
do relacji miedzyosobowych (,,drugi” zobowigzuje podmiot do okreslonego
dziatania z racji przystugujacej mu godnosci), o tyle personalizm antropolo-
giczny rozpatruje warto$¢ czynu w aspekcie czysto podmiotowym. ,Warto$é
personalistyczna polega na tym, ze w czynie osoba siebie samg aktualizuje,
w czym wyraza sie wlasciwa jej struktura samo-posiadania i samo-panowa-
nia. Warto$¢ etyczna zakorzenia sie na gruncie owej aktualizacji, ktora tutaj
podkreslamy jako «spetnienie». Warto$¢ etyczna wyrasta na podtozu warto$ci
personalistycznej, i przenika ja, jednakze z nig sie nie utozsamia™. Zanim
uznamy, ze jaki$ czyn jest moralnie dobry lub naganny, musimy najpierw
rozpoznaé to dziatanie wtasnie jako czyn: swiadomy i wolny akt, za ktory
jego sprawca ponosi odpowiedzialnos¢. Rzecz ciekawa: o tej personalistycz-
nej wartosci czynu pisze Wojtyta dopiero w ostatniej czesci swego studium,
zatytutowanej Zarys teorii uczestnictwa, a wiec na tym etapie swej refleks;ji,
na ktérym rozpatruje ugruntowane w samej strukturze osoby odniesienie do
innych. ,Rys uczestnictwa wskazuje [...] na to, ze czlowiek, dziatajac wspdlnie
z innymi, zachowuje w tym dziataniu warto$¢ personalistyczng wtasnego
czynu, a rownoczesnie urzeczywistnia to, co wynika ze wspoélnoty dziatania.
[...] Dzieki uczestnictwu cztowiek, dziatajgc wspoélnie z innymi, zachowuje to

4Zob. E Chirpaz, Le personnalisme, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku,
t. 3, red. B. Skarga, Warszawa 1995, s. 299-304.

5 Zob. W. Chudy, Humanisme intégral, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku,
t. 2, red. B. Skarga, Warszawa1994, s. 333-338.

6 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 288-289.

7 Tamze, s. 290-291.
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wszystko, co wynika ze wspdlnoty dziatania, a rGwnoczesnie — przez to wla-
$nie — urzeczywistnia warto$¢ personalistyczng wtasnego czynu”®. Co wiecej,
urzeczywistnia ja ostatecznie przez uczestnictwo w samym czlowieczenstwie
innych oséb. ,,Zdolno$¢ uczestnictwa w samym czlowieczenstwie kazdego
cztowieka stanowi rdzen wszelkiego uczestnictwa i warunkuje personalistyczng
warto$¢ wszelkiego dziatania i bytowania «wspdlnie z innymi»"® — i dlatego
cztowiek spelnia sie jako osoba poprzez takie odniesienie do innych oséb, ktére
najzwiezlej wyraza system odniesienia ,,blizni”, ktéry to system odniesienia
»,dlatego ma znaczenie podstawowe wsrdéd wszelkich uktadéw ptynacych
z ludzkiej wspdlnoty, ze wszystkie je przerasta pod wzgledem zakresu, pro-
stoty i glebi”'%. Rzec mozna, ze personalizm antropologiczny ,,domyslany” do
konica prowadzi do potwierdzenia personalizmu etycznego, do pozytywnej
tresci normy personalistycznej, ktora stwierdza, iz osoba jest takim dobrem,
ze wilasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢.

Ale i antropologiczna perspektywa nie wyczerpuje jeszcze tego, co zawiera
w sobie personalizm w ujeciu Karola Wojtyly. Studium etyczne Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢ koniczy rozdziat zatytulowany Sprawiedliwosé wzgledem Stwdrcy*!.
To odniesienie do Stwércy rozwinal Wojtyta p6zniej jako papiez w studium
Mezczyzng i niewiastq stworgyt ich. Nie mozna bowiem zapomina¢ o tym, ze
cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga (zob. Rdz 1, 26-27),
ze wobec tego pierwowzoru osobowej struktury cztowieka oraz ostatecznego
ugruntowania jego godnosci trzeba szuka¢ w samym Tréjosobowym Bogu.
Personalizm w ujeciu Karola Wojtyly/Jana Pawta II musi wiec mie¢ wymiar nie
tylko etyczny, nie tylko antropologiczny, ale takze teologiczny. Takie wtasnie
ugruntowanie personalizmu znajdujemy w adhortacji Ecclesia in Europa, czas
wiec przejs$¢ do analizy jej personalistycznej zawartosci.

Jezus Chrystus wiecznie Zzywym Zrédlem nadziei

Przypomnijmy, Ze pierwszy Synod poswiecony Europie, ktory odbyt sie
w 1991 r., obradowat pod hastem ,, Abysmy byli $wiadkami Chrystusa, ktéry

8 Tamze, s. 294-295.
° Tamze, s. 322.

10 Tamze, s. 323.

11 Studium to zawiera takze rozdziat piaty Seksuologia a etyka, ale Wojtyta dodaje, iz jest
to ,,spojrzenie uzupetniajace”, w ktérym stara sie przekonaé¢ Czytelnika, ze ,wtasciwy punkt
widzenia w etyce seksualnej nie moze by¢ seksuologiczny, ale musi by¢ personalistyczny”;
Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 260.
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nas wyzwolil”, a temat ten w oczywisty sposéb nawigzywal do wydarzen
z 1989 r., upadku komunistycznej wtadzy rozciggajacej sie dotad na wiele
krajéw Europy Srodkowej i Wschodniej. Z kolei z wydaniem adhortaciji sta-
nowigcej zwieniczenie drugiego Synodu z 1999 r. papiez czekat do 2003 r.,
poniewaz chcial nawiagza¢ takze do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 i ptyng-
cych z niego perspektyw nadziei dla catego $wiata i Ko$ciota w nim. Do niego
nawigzat papiez we Wprowadzeniu do adhortacji, a nastepnie przypomniat
przestanie pierwszego Synodu, ktdéry ktadl nacisk na nowa ewangelizacje;
nowa, a wiec r6zng od dotychczasowej, poniewaz — jak podkreslali ojcowie
synodalni — ,Europa nie powinna dzisiaj tylko odwotywa¢ sie do swojej
chrzescijanskiej przesztosci. Musi takze nauczy¢ sie znéw ksztaltowac swoja
przyszto$¢ w spotkaniu z Osoba i oredziem Jezusa Chrystusa”'?. To wazna
wskazéwka: nadziei nie da si¢ budowa¢ na nostalgii za przesztoscig. Ow-
szem, trzeba do niej nawigzywac, poniewaz historia Europy uksztattowata
w znacznym stopniu specyfike tego kontynentu, jego wspdtczesny kulturowy
charakter, ktérego nie mozna ignorowac, szukajac nowych drég obecnosci
Europy w swiecie, a zwlaszcza Kosciota w Europie. Ale w nawigzaniu do
tej historii i tego dziedzictwa trzeba szuka¢ wtasnie nowych drdg, nowej,
dostosowanej do wspdtczesnosci i rzutujgcej na przysztosé formy obec-
nosci i aktywno$ci. Dla uczestnikéw obu europejskich Synodéw kluczem
otwierajacym drzwi do przysziosci jest Jezus Chrystus: druga Osoba Tréjcy
Swietej, Bég weielony, ktéry wszedt w historie ludzkosci i w dzieje kazdego
cztowieka, ale nie da sie w zadnym historycznym kregu zamkna¢, poniewaz
jest Zbawicielem wszystkich ludzi, az po kres dziejow $wiata, Jest Droga
prowadzaca do Ojca, jest Odkupicielem czltowieka (Redemptor hominis),
ktory chcee i potrafi przeprowadzi¢ cztowieka przez najtrudniejsze meandry
jego pielgrzymowania po tej ziemi, jest Tym, ktéry moca swego Odkupienia
otworzyt serca ludzkie na dziatanie Ducha Swietego, Ducha Pocieszyciela.
Przewodnikiem w gloszeniu Ewangelii Europie czyni papiez Apokalipse,
»«prorocze objawienie», ktére ukazuje wspélnocie wierzacych ukryty, gte-
boki sens wydarzen (zob. Ap 1, 1). Apokalipsa zawiera stowo skierowane
do wspolnot chrzescijaniskich, aby umialy interpretowac i przezywac¢ swoj
udziat w historii, z wynikajacymi stad pytaniami oraz troskami, w §wietle
ostatecznego zwyciestwa Baranka ztozonego w ofierze i zmartwychwstate-
g0”13, Papiez podkresla, ze ukazany w Apokalipsie Chrystus jest ,,Barankiem,

12 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (EiE), Krakéw 2003, n. 2.
13 Tamze, n. 5.
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ktéry stoi posrodku tronu Boga (zob. Ap 5, 6): [...] stoi, gdyz wrocit do
zycia na zawsze i ukazal nam nieskoniczona wszechmoc mitosci Ojca™.

Odniesienie do Ojca, a ostatecznie do tajemnicy Trzech Boskich Os6b
jest wazne dla zrozumienia przestania adhortacji. Juz na poczatku, na-
wiazujac do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, papiez przypomnial, ze
,2Jubileusz byt jednym nieprzerwanym hymnem uwielbienia Boga w Trojcy
Jedynego”'®, pézniej jeszcze wyrazniej do tej podstawowej prawdy wiary
powracat. ,,Jezus Chrystus jest nasza nadzieja, gdyz On objawia tajemnice
Tréjcy. To jest centrum naszej wiary”'6. Rozwija dalej $w. Jan Pawet II ten
watek wskazujac wprost na personalistyczny wymiar tej tajemnicy. W tym
samym punkcie adhortacji przyznaje, ze ,,z r6znorodnych duchowych ko-
rzeni wyrasta uznanie wartosci osoby i jej niezbywalnej godnosci, swieto-
$ci ludzkiego zycia i centralnej roli rodziny, znaczenia o$wiaty i wolnos$ci
mysli, stowa, religii, jak tez ochrona prawna jednostek i grup, umacnianie
solidarnosci i dobra wspdlnego, uznanie godnosci pracy”’. Po wyliczeniu
jednak tego katalogu uprawnien ludzkiej osoby dodaje, iz Ko$ciot ,,ma za
zadanie ozywia¢ w chrze$cijanach Europy wiare w Tréjce Przenajswietsza,
dobrze zdajac sobie sprawe, ze wiara ta jest Zrodlem autentycznej nadziei
dla kontynentu. Wiele wspomnianych wielkich wzoréw, lezacych u podstaw
cywilizacji europejskiej [byta o nich mowa w poprzednich numerach doku-
mentu — przyp. A.Sz.], wywodzi sie z wiary w Tréjce Przenajswietsza. Wiara
ta zawiera w sobie niezwykly potencjat duchowy, kulturowy i etyczny, ktéry
moze pomédc w zrozumieniu powaznych kwestii dreczacych dzi§ Europe,
takich jak rozpad spoteczenistwa i utrata punktu odniesienia nadajacego
sens zyciu i historii. Wynika stad konieczno$¢ nowej medytacji teologicznej,
duchowej i duszpasterskiej nad tajemnica trynitarna”®.

Odrodzenie nadziei dla Europy widzi Jan Pawet II nade wszystko
w odrodzeniu wiary chrzescijanskiej, ktéra z mocg powinien gltosi¢ i o niej
$wiadczy¢ Koscidt. Oczywiscie to odnowienie wiary nie ma na celu powrotu
do koncepcji panstwa religijnego, nie chodzi o to, by Kosciét decydowat
o ksztalcie ustrojowym poszczegdlnych panstw, formutowat polityczne
programy, ktére miatyby by¢ wiazace dla rzadzacych. , Kosciét nie ma tytutu
do opowiadania sie za takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym

14 Tamze, n. 6.
15 Tamze, n. 1.
16 Tamze, n. 19.
17 Tamze.

18 Tamze.
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czy konstytucyjnym Europy, pragnie zatem konsekwentnie respektowac
stuszng autonomie porzadku cywilnego”? — przypomina papiez, odwolujac
sie do opinii wyrazonej przez uczestnikéw Synodu. Tym niemniej uznaje,
ze wlasnie wiara w Tréjce Przenajswietsza daje szanse Europie, by wyszla
z zapasci, w ktéra najwyrazniej sie zanurzyta. ,Wydaje sie bowiem, ze
czasy, w ktérych zyjemy i zwigzane z nimi wyzwania to okres zagubienia.
Tylu ludzi sprawia wrazenie, Ze sa zdezorientowani, niepewni, pozbawieni
nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest podobny”2°.

Dalej papiez wskazuje na zrédta tego zagubienia. Pierwszym z nich
jest utrata ,,pamieci dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéremu towarzyszy
swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, wywotu-
jaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza,
niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im
przez historie”?!. Pamietajmy jednak o tym, ze nie ma to by¢ prosty powrét
do wiary i obyczajéw przodkéw; zyjemy w nowych czasach, a wobec tego
owo przywotanie pamieci i dziedzictwa chrzescijaniskiego musi uwzgled-
nia¢ wspolczesna mentalnosé i wspolczesne wyzwania, przed jakimi stoi
$wiat i Ko$ciét w nim. Papiez nie daje tu konkretnych recept, raczej wzywa
chrzescijan do przemyslenia swej wiary i szukania takiego jej $wiadectwa,
ktore bedzie autentyczne (a wiec faktycznie przez wierzacych przezywane),
a zarazem zrozumiate i porywajace dla wspétczesnych.

Do niektérych wskazéwek papieskich jeszcze nawigzemy, najpierw
jednak wspomnijmy o dwéch jeszcze powodach, ktére zdaniem Jana Paw-
ta I odbieraja nadzieje dzisiejszym Europejczykom. Jednym z nich jest lek
przed przyszloscia. ,Bardziej boimy sie przysztosci, niz jej pragniemy”
— pisze papiez, a ,,niepokojaca oznaka tego jest miedzy innymi wewnetrzna
pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu zycia”??, o czym $wiadczy m.in.
»spadek liczby urodzen, zmniejszenie liczby powotan do kaptanstwa i zy-
cia konsekrowanego, trudnosci w podejmowaniu definitywnych wyboréw
zyciowych — jesli nie wprost rezygnacja — réwniez w matzenstwie”?*. Coraz
bardziej dominuje poczucie osamotnienia, mnozg sie konflikty etniczne,
odradzaja sie postawy rasistowskie i napiecia miedzyreligijne, szerzy si¢
obojetno$¢ na los innych w miejsce miedzyludzkiej solidarnosci, pogtebia

19 Tamze.
20 Tamze, n. 7.
21 Tamze.
22 Tamze, n. 8.
2 Tamze.
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sie w Europie i w $wiecie przepas¢ miedzy bogatymi a coraz liczniejsza
grupa ludzi zyjacych w nedzy. Nie wida¢ jasnych perspektyw przysztosci.
W ostatecznym jednak wymiarze éw kryzys nadziei ma swe zrddto,
zdaniem papieza, w ,,dazeniu do narzucenia antropologii bez Boga i bez
Chrystusa”?*. Europa niejako postanowita catkowicie zerwaé ze swymi
chrzescijanskimi korzeniami, z odniesieniem do Boga, z wymiarem trans-
cendencji. Diagnoza Jana Pawta II jest tu szczegdlnie dobitna i surowa.
Przywotujac opinie ojcéw Synodu pisze: ,,Taki typ myslenia doprowadzit do
tego, ze uwaza sie cztowieka za absolutne centrum rzeczywistosci, kazac
mu w ten sposdb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajgc
o tym, ze to nie cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni cztowieka”®. Do jakich
konsekwencji ten typ mys$lenia prowadzi? Otéz historia Europy, zwtaszcza
najnowsze jej dzieje, pokazuja, ze ,,zapomnienie o Bogu doprowadzito do
porzucenia czlowieka”. Czltowiek potrzebuje bowiem oparcia na jasnych
i mocnych zasadach regulujacych jego zycie indywidualne i spoteczne,
tymczasem odrzucenie Boga i chrzescijanstwa otworzyto przestrzen do
rozwoju ,nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania
i moralnos$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze
zycia codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji»
cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bég nie istniat”?, Ale czlowiek w tej
,nowej kulturze”, uciekajacej od swej chrzescijaniskiej tozsamosci, staje sie
coraz bardziej zagubiony. Prébuje swa nadzieje zamkna¢ w sferze doczesnej,
ktéra jednak aspiracji ludzkiego ducha nie jest w stanie wypetnié. Siega
po narkotyki, szuka inspiracji w ezoterycznych ideach dalekowschodnich,
réznych pradach New Age — wszystko to jednak okazuje sie zludzeniem.
Co gorsza, w tej duchowej pustce ,utrzymujg sie i nabieraja ostro$ci nie-
pokojace oznaki gasniecia nadziei, wyrazajace sie nieraz rowniez w agresji
i przemocy”?. Odwrdécenie sie od Boga prowadzi do wrogosci w relacjach
miedzyludzkich. Dlatego z takg moca papiez wzywa chrzescijan do ozy-
wienia wiary i $wiadectwa wiary, ktéra moze innych pociagaé¢; do nowej
ewangelizacji, poniewaz wspolczesnemu Europejczykowi tylko wydaje sie, ze
zna Jezusa Chrystusa i Jego niosgce nadzieje ewangeliczne przestanie. Raz
jeszcze powtérzmy: nie chodzi o nawracanie sita kogokolwiek, tym bardziej

24 Tamze, n. 9.
25 Tamze.

26 Tamze.

27 Tamze, n. 10.
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nie o to, by narzuca¢ wtadzom panstwowym jakich$ rzekomo idealnych,
bo z Ewangelii ptynacych, wzorcéw zycia politycznego i gospodarczego.
Chodzi o to, by na nowo odkry¢ Jezusa Chrystusa, odstaniajacego w sobie
i przez swe zbawcze dzielo tajemnice Boga w Tréjcy Jedynego. Ta Trdjca to
przeciez Tréjca Oséb Boskich, ktére najglebiej ukazuja sens i range bycia
osoba we wspdlnocie oséb. Dlatego mozna powiedzie¢, ze tajemnica Tréjcy
Swietej stanowi jadro teologicznego personalizmu i najwazniejsza perspek-
tywe nadziei w ujeciu Jana Pawta II. Tytutujac tekst , Personalizm nadzieja
Europy” mieliémy na uwadze nade wszystko to teologiczne, a zarazem
chrystologiczne, znaczenie personalizmu?.

Ku personalistycznej przysztosci swiata

Surowa ocena stanu wspoélczesnej Europy nie oznacza, ze ojcowie
synodalni, a za nimi papiez, nie dostrzegaja oznak nadziei, jakie daja sie
odnalez¢ w zyciu obywateli i panstw Starego Kontynentu. Historia Europy
weciaz sie toczy, wspomniane niebezpieczne tendencje i procesy odbiera-
jace Europie nadzieje, to wtasnie tendencje i procesy, ktére przebiegaja
meandrami przez poszczegélne kraje i poszczegélne fazy czasowe. Nie
wypelniaja one na szczescie calej duchowej, kulturowej kondycji tego kon-
tynentu. Papiez zaznacza, iz ,,bytoby niesprawiedliwoscia nie uzna¢ oznak
wplywu Chrystusowej Ewangelii na zycie spoteczenstwa” i dodaje, ze ,,0j-
cowie synodalni odszukali je i wyrdznili”?. Cztery takie oznaki wymienia
Jan Pawet II za ojcami synodalnymi: odzyskanie wolnosci przez Ko$ciét na
Wschodzie; priorytet postannictwa duchowego i ewangelizacji w wymiarze
spotecznym; misyjne powotanie wszystkich ochrzczonych; liczniejszy udziat
kobiet w zyciu Kosciota®. W kolejnych punktach adhortacji papiez nawiazuje
do tych oznak, cho¢ podejmuje je w nieco innym porzadku i dopelnia ,,po

28 Personalizm w ujeciu teologicznym to temat sam w sobie ztozony, ktérego nie
sposéb tu wprost podejmowaé. Trudno jednak nie przywotaé kilku waznych pozycji:
W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985; C. Bartnik,
Personalizm, Lublin 2000; tenze, Osoba i personalizm, Lublin 2012; B. Gacka, Personalizm
amerykanski, Lublin 1996; tenze, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedyk-
ta XVI, Warszawa 2010. Godna uwagi jest tez ksiazka S. Judyckiego Bdg i inne osoby.
Préba z zakresu teologii filozoficznej, Poznan 2010, ktéra wywotata ciekawa dyskusje;
zob. Teologia filozoficzna. Wokdt ksiqzki Stanistawa Judyckiego ,,Bog i inne osoby”, red.
J. Pyda, Poznan — Krakéw 2013.

2 EiE, n. 11.

30 Zob. tamze.
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swojemu” — a to dopelnianie znamionuje czesto wyraznie personalistyczne
nastawienie. Na te personalistyczne akcenty warto zwréci¢ uwage.

Europa jako wspdlnota ludéw

Nie chodzi tylko o to, ze Europa poszerzyla sie po ztamaniu pét wieku
trwajacej opozycji miedzy Wschodem (dyrygowanym z Moskwy) a ,,imperia-
listycznym” (jak sie wtedy méwilo) Zachodem. Chodzi o ruch zmierzajacy
do jednoczenia sie poszczegélnych panstw europejskich, ktéry zapoczat-
kowany zostatl krétko po drugiej wojnie swiatowej. Warto cho¢ w skrécie
przypomnie¢ historie tego ruchu, zwtaszcza ze wielka role odegrali w nim
dziatacze i politycy chrzescijanscy: Konrad Adenauer, Alcide De Gasperi,
Jean Monnet, Robert Schuman. Ich starania wspierato wielu szlachetnych
Europejczykéw bolesnie przezywajacych tragedie pierwszej, a zwlaszcza
drugiej wojny $wiatowej. Juz w 1947 r. powotano w Paryzu Komitet Ko-
ordynacyjny Ruchéw Miedzynarodowych na Rzecz Jednosci Europejskiej
(stalo sie to, niestety, po wylaczeniu z tej inicjatywy krajéw tworzacych
tzw. blok panstw socjalistycznych). Wielkim wydarzeniem byt Kongres Haski
z 1948 r., na ktérym spotkali sie przedstawiciele 25 panstw europejskich.
Kongres ten nadat ton i rozmach dziatalno$ci europejskiej na kolejne lata.
W 1949 r. utworzono Rade Europy, a inspiracja do tego byt wyktad Winstona
Churchilla wygloszony w Zurychu 19 wrzesnia 1946 r., w trakcie ktdrego
byty (i przyszly) premier Wielkiej Brytanii proponowat utworzenie Stanéw
Zjednoczonych Europy, na wzér USA. Pierwsze posiedzenie Rady Europy
odbylo sie 8 sierpnia 1949 r. w Strasburgu. Uczestniczylo w nim 12 panstw
(jeszcze bez Niemiec i Austrii). Nastapila seria konferencji Ruchu Europej-
skiego. W 1951 r. powotana zostata Europejska Wspo6lnota Wegla i Stali,
podpisana przez szesciu cztonkéw-zatozycieli: Belgie, Holandie, Luksemburg,
RFN, Francje i Wlochy. Doniosto$¢ tej Wspolnoty ptynie stad, ze wtasnie
wegiel i stal to byly kluczowe surowce do wytwarzania energii oraz produkcji
broni, niezbednych do prowadzenia wojny. Ta wlasnie Wspolnota stata sie
zalazkiem Unii Europejskiej®!, powstatej 1 listopada 1993 r. Dewiza Unii
brzmiata: In varietate concordia (zjednoczeni w réznorodnosci).

Ten ruch, ktérego owocem jest Unia Europejska, swiadczy o potencjale
tkwigcym w Europie; potencjale, ktéry ma glebokie korzenie chrze$cijaniskie.

31 Zob. https://europa.eu/european-union/about-eu/history pl, https://pl.wikipedia.
org/wiki/Europejska_Wsp%C3%B3lnota W%C4%99¢gla i Stali [26.04.2020].
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Oto cztonkami Unii Europejskiej sa panstwa, ktére od wiekéw byty sobie
niechetne, a nawet walczyly ze soba, jak Francja i Niemcy, Niemcy i Polska.
Miejsce rywalizacji i sporow zajmuje intensywna komunikacja i wspotpraca.
,Obserwujemy z radoscia wzrastajace wzajemne otwarcie ludéw naszego
kontynentu, a takze pojednanie narodéw od dawna zwasnionych oraz po-
stepujace wigczanie w proces zjednoczeniowy krajéw Wschodniej Europy”
— pisali na zakonczenie Synodu jego uczestnicy, a papiez przytacza te stowa
z pelng aprobata®2. To przeciez nade wszystko Ewangelia méwi o tym, zZe
kazdy cztowiek jest dla Boga wazny, ze cztonkowie wszystkich ras i narodéw
zostali przez Chrystusa odkupieni, ze — co wiecej — swoistym ,,biletem” do
zbawienia jest gotowo$¢ przebaczenia tym, ktorzy przeciw nam zawinili.
Ojcowie synodalni z satysfakcjga odnotowuja rozwdj kontaktéw wzajemnych,
tworzacych niejako nowa $wiadomo$¢ europejska, z uznaniem przyjmuja
to, ze te procesy jednoczenia Europejczykdéw przebiegajg na drodze demo-
kratycznej i pokojowej, z poszanowaniem wolnosci poszczegolnych ludzi
i panstw cztonkowskich Unii Europejskiej. Co wiecej, uczestnicy Synodu
patrza ,,z zadowoleniem na wszelkie dziatania, jakie podjeto, aby sprecyzo-
wac zasady poszanowania praw cztowieka”, postuluja jednak, by ,w duchu
twoérczej wiernosci tradycji humanistycznej i chrzescijanskiej naszego kon-
tynentu zostal zagwarantowany prymat wartosci etycznych i duchowych”*,

Wokét Unii Europejskiej narosto wiele sporéw. To wcigz jest przeciez
miedzypanstwowy organizm, ktéry nadal zyje, podlega réznym zmianom,
ktére nie zawsze musza budzi¢ zachwyt. Co wiecej, nie jest to instytucja
wiecznotrwata. Jej przyszio$¢ trudna jest do przewidzenia. Wielka Bryta-
nia juz ja opuscita, cho¢ to wielka mowa Winstona Churchilla inspirowata
politykéw i zwyktych obywateli Europy do utworzenia Stanéw Zjedno-
czonych Europy. W wielu krajach czlonkowskich Unii odzywaja sie gtosy
separatystyczne, u ktérych podioza lezy zwykle dbato$¢ o wiasne interesy
poszczegolnych krajow. Takze w Polsce nie brak gloséw — i to wypowiada-
nych przez czolowych politykéw — ktdre sugeruja pojmowanie jej gléwnie
jako skarbonki, skad warto bra¢ pienigdze, ale poza tym nalezy trzymac sie
od niej mozliwie daleko. Otéz trzeba powiedzie¢, Ze taki stosunek do Unii
jest wyrazem powrotu do postawy egoizmu narodowego, jest odwrotem od
wielkiej idei jednoczenia ludzi i narodéw w duchu chrzescijanskiej i perso-
nalistycznej przestanki wskazujacej na to, ze tylko przez zyczliwe otwarcie

32 Zob. EiE, n. 12.
33 Tamze.
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na innych cztowiek dojrzewa do swej osobowej petni. Unia Europejska, przy
wszelkich jej utomno$ciach i btedach, jest godnym podziwu osiggnieciem
Europy i Zrédlem nadziei na odrodzenie poszczegdlnych ludzi i narodéw,
ktory papiez z naciskiem i radoscig podkresla.

Kosciot jako spotecznosé zarliwych swiadkow
Jezusa Chrystusa kluczem do nowej ewangelizacji

Adhortacja kierowana jest nie do Europy, lecz do Kosciota w Europie.
Zrozumiate, ze papiez ma na uwadze przede wszystkim jego kondycje
i przyszlo$¢é, szanse na odrodzenie nadziei. Zaniepokojony obojetnieniem
katolikéw, Jan Pawet II zwraca si¢ do biskupéw i wiernych przez odwotanie
do stéw Apokalipsy. Jego zdaniem, Kosciét w Europie potrzebuje przede
wszystkim nawrécenia. Drugi rozdziat adhortacji, zatytulowany Ewangelia
nadziei powierzona Kosciolowi nowego tysiqgclecia, rozpoczyna sie apelem:
,Pan wzywa do nawrdcenia”. Przywotujac poczatkowy fragment Apokalipsy
(listy do «siedmiu Kosciotow, ktore sa w Azji»), papiez pisze: ,To sam Jezus
Chrystus méwi do swojego Kosciota. Jego oredzie skierowane jest do kazdego
z poszczegolnych Kosciotéw lokalnych i dotyczy ich zycia wewnetrznego,
nieraz naznaczonego obecnoscia pogladéw i mentalnosci nie do pogodzenia
z tradycja ewangeliczng [...] i — co jeszcze niebezpieczniejsze — wystepuja
W niej niepokojace przejawy ze$wiecczenia. [...] Nierzadko wspdlnoty nie
maja juz dawnej mitosci (zob. Ap 2, 4)%4,

Wezwanie do nawrdcenia Kosciotow lokalnych i poszczegoélnych wier-
nych taczy papiez z apelem o dazenie do $wietosci, ktéra nie polega jedynie
na oczyszczeniu z osobistych stabosci i z grzechu, ale na tym, by da¢ sie
porwa¢ Chrystusowi i Jego Ewangelii, Jemu poswieci¢ zycie. Potrzeba dzi$
$wiadkow wiary w zmartwychwstatego ,,Zwyciezce $mierci, piekta i szatana”.
To $wiadectwo najdobitniej wyrazaja meczennicy (martyr to ,$wiadek”).
»,Meczennicy bowiem glosza te Ewangelie i daja jej Swiadectwo swym Zyciem
az do przelania krwi, poniewaz sq pewni, ze nie moga zy¢ bez Chrystusa,
i gotowi sa umrze¢ dla Niego w przekonaniu, ze Jezus jest Panem i Zba-
wicielem cztowieka, a zatem jedynie w Nim czlowiek znajduje prawdziwa
pelnie zycia”*. Papiezowi nie chodzi o to, by zacheca¢ wiernych do przelania
krwi, ale raczej, by oddanie Chrystusowi byto radykalne, az po gotowos¢

34 Tamze, n. 23.
35 Tamze, n. 13.
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oddania zycia dla Niego. Co wiecej, takie oddanie zycia Chrystusowi przy-
pomina $wiatu, ze na ziemi ludzka egzystencja sie nie koniczy. Jest w tym
odpowiedZ na wspomniang grozbe zaniku wrazliwos$ci na transcendencje,
koncentracji jedynie na ziemskich dobrach, ktére nie sa w stanie wypelni¢
najgtebszych pragnien ludzkiego serca. Zamkniecie sie w kregu tych débr
to swoisty sekularyzm, poprzestanie na kregu hoc saeculum, tego wieku,
obecnego, widzialnego $wiata. Efektem takiej zredukowanej perspektywy
sensu ludzkiego zycia jest to, ze ludzie zaczynaja odnosi¢ sie do siebie jak
rywale, poniewaz o te dobra trzeba walczy¢. Ziemia jest bogata w wielo-
rakie dobra, ale maja one skonczong miare, zawsze bedzie ich za mato na
nieograniczone pragnienia ludzkie. Doda¢ trzeba, ze uleganie dgzeniom do
panowania nad ziemig sprawia, ze niszczymy dobra w skali globalnej, na
co szczegO6lng uwage zwraca papiez Franciszek. Nie moga wszyscy swych
pragnien zaspokoi¢; im wiecej ma jeden czltowiek lub nardd, tym mniej
maja inni. Nie moga wszyscy zajmowaé pierwszego miejsca, obok zwy-
ciezcéw musza by¢ takze przegrani. Oto nieuchronny skutek sekularyzmu.
Chrzescijaniska odpowiedzig na to jest swiadectwo wiary w zmartwych-
wstatego Pana, az po perspektywe meczenstwa. Dlatego papiez powiada:
+W koncu stuza oni [meczennicy — przyp. A.Sz.] «<Ewangelii nadziei», gdyz
ich meczenstwo stanowi najwyzszy wyraz mitosci i stuzby cztowiekowi,
ukazujac, ze postuszenstwo prawu Ewangelii rodzi zycie moralne i takie
wspdlistnienie spoteczne, ktére szanuje i umacnia godnos$¢ i wolno$¢ kazdej
osoby ludzkiej”s°.

Kosciét chlubi sie meczennikami, ale potrzebuje on — i caty $wiat — lu-
dzi $wietych, ,nie tylko tych, ktérzy zostali oficjalnie ogloszeni swietymi
przez Koscidt, ale réwniez tych, ktérzy z prostotg i w codziennym zyciu dali
$wiadectwo swej wierno$ci Chrystusowi”’. Tak rozumiana $wieto$¢, az po
otwarcie na meczenstwo, jest zarazem wezwaniem do realizacji petni czto-
wieczenstwa, ma gteboki wymiar personalistyczny. Mowili$émy, ze czlowiek
spelnia si¢ jako osoba przez odniesienie do ,,drugiego”, uczestniczenie w jego
czlowieczenstwie, spetnianie uczynkéw w ramach systemu odniesienia do
»blizniego”. Wtedy w pelni angazuje swa rozumno$¢ i wolnosé. Sednem
$wietosci jest wyjscie poza i ponad siebie: ku Bogu w Jezusie Chrystusie.

Tak réwniez chyba trzeba pojmowac ,,nowa ewangelizacje”. Owszem,
wymaga ona zakorzenienia w obecnym swiecie, dobrego rozeznania w tym,

36 Tamze.
37 Tamze, n. 14.
¢
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jak mysli i dziata wspotczesny cztowiek, wziecia na siebie problemow,
z ktorymi dzi§ zmaga sie cztowiek i cata ludzkos¢. Ale to sg warunki mozli-
wosci ewangelizacji, a nie jej rdzen. Rdzeniem jest $wiadectwo nawrocenia
i $wietosci, zywej wiary w Jezusa Chrystusa Zbawiciela swiata i Odkupiciela
kazdego czltowieka. ,Nasze wspolnoty koscielne potrzebuja wstucha¢ sie
na nowo w gtos Oblubienca, ktéry wzywa je do nawrécenia, zacheca do
$mialego podejmowania rzeczy nowych i zaangazowania w dzieto «nowej
ewangelizacji»*®. Konieczne staja si¢ wypracowane i sprawdzone w historii
instytucje, urzedy, postugi. Potrzebne sa tez wspélnoty parafialne prowa-
dzone przez madrych duszpasterzy. Trzeba modli¢ sie o nowe powotania
kaptanskie i zakonne. Trudno przeceni¢ wage edukacji religijnej, katechezy
mtodziezy i dorostych. O tym wszystkim pisze papiez w adhortacji. Instytu-
cje, urzedy i postugi beda wiarygodne i pociggajace, odstaniajace na nowo
Chrystusa i jego zbawcze dzielo pod warunkiem, ze wpisane w nie bedzie
autentyczne $wiadectwo tych, ktérzy sprawuja sakramenty, prowadza lek-
cje religii, udzielaja sie na ptaszczyznie charytatywnej. ,,Europa potrzebuje
wiarygodnych ewangelizatoréw, w ktérych zyciu, zjednoczonym z krzyzem
i zmartwychwstaniem Chrystusa, zajasnieje piekno Ewangelii. Takich
ewangelizatoréw trzeba odpowiednio uformowaé. Dzi$ bardziej niz kiedy-
kolwiek konieczne jest, aby kazdy chrzescijanin miat sSwiadomos$¢ misyjna,
poczawszy od biskupéw, prezbiteréw, diakonéw, oséb konsekrowanych,
katechetéw i nauczycieli religii: kazdy ochrzczony, jako swiadek Chrystusa,
winien zdoby¢ formacje odpowiednia do swego stanu, nie tylko dlatego,
by uchroni¢ wiare przed oziebnieciem z braku troski w nieprzychylnym
$rodowisku, jakim jest $wiat, ale rowniez po to, by wesprze¢ i pobudzi¢
ewangelizacyjne $wiadectwo”?’. Tak rozumiana ,,nowa ewangelizacja” to
proces. Naiwnoscia byloby oczekiwaé od niej szybkich i tatwych rezulta-
téw. Grzechy ludzi Ko$ciota doprowadzity do utraty wiarygodnosci jego
przedstawicieli. Powstala bariera nieufnosci, nielatwa do przekroczenia,
wrecz niemozliwa do pokonania w krétkim czasie. Papiez wskazuje, ze
innej drogi nie ma. Ko$ciét nie moze zrezygnowac z gloszenia Chrystusa,
poprzestaé na tradycyjnej, niejako urzedowej formule ewangelizacji, ktéra
stata sie dla wielu ludzi jatowa. Odpowiedzia jest $wiadectwo $wieto-
$ci — w codziennym zyciu, pracy zawodowej, postugiwaniu koscielnym:;
$wiadectwo z gruntu personalistyczne, bo wypowiadane z glebi osobowej

3¢ Tamze, n. 23.
39 Tamze, n. 49.
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wolnosci i wiary glosiciela Ewangelii i odwotujace sie do odpowiedzi na
tym samym, w pelni osobowym poziomie.

Misja Europy wobec swiata

Adhortacja zawiera wiele cennych wskazan, konkretyzujacych perspek-
tywe budowania nadziei. Nie sposob ich tu wymieni¢, cho¢ tatwo w nich
wyczytac gtebokie przestanie personalistyczne. Na uwage zastuguja zwtaszcza
te fragmenty dokumentu, ktére méwig o komunii i wspélnym $wietowaniu
wiernych, otwarciu na inne wyznania chrzescijanskie i religie, umacnianiu
wiezi matzenskiej i rodzinnej, postudze mitosierdzia wobec ubogich i imi-
grantéw. Na koniec papiez podejmuje temat roli, jakg dzi§ w $wiecie moze
i powinna odgrywa¢ Europa, wsparta swiadectwem Kosciota. Europa nie
jest hegemonem $wiata i nie powinna do tej roli aspirowadé. Ale jej historia,
takze wspotczesne dokonania, ktérych symbolem jest Unia Europejska,
wskazujg na zadanie, jakie ma ona do spelnienia wobec $wiata. Zadanie,
ktore napetnia¢ moze Stary Kontynent nowa nadzieja.

Najpierw papiez przypomina, ze Europa jest promotorka warto$ci uni-
wersalnych dlatego ze uksztaltowato ja chrzescijanistwo. ,\W historii konty-
nentu europejskiego widoczny jest ozywiajacy wplyw Ewangelii. Kierujac
spojrzenie ku minionym stuleciom, nie mozemy nie dziekowaé¢ Bogu za
to, ze chrzescijanstwo bylo na naszym kontynencie gtéwnym czynnikiem
jednosci ludéw i kultur oraz integralnej promocji cztowieka i jego praw”#.
Europa byta takze areng walk i dtugotrwalych wojen z dwiema wojnami
$wiatowymi na czele. Z Europy szly przez wieki zastepy kolonizatoréw
podbijajacych inne ludy i wykorzystujacych ich zasoby naturalne i kulturo-
we. To ciemna strona historii Europy, ktérej nie sposéb wymazaé. Ale nie
moze ona zakry¢ jasnej strony, tego, ze w Europie zrodzit sie autentyczny
i wielowiekowy dialog z innymi kulturami. Europa uksztattowata tez ideaty
demokracji, przeniesione na caty $wiat. W Europie wreszcie rozwinieto dok-
tryne praw cztowieka i instytucji prawa, ktérej podlegaja wszyscy, wtadcdéw
nie wylaczajgc. U podioza za$ tych wartosci trudno nie odnalez¢ inspiracji
chrzescijanskich. Totez dzi$ ,bardziej niz jako miejsce geograficzne mozna
ja okresli¢ jako pojecie w gtéwnej mierze kulturowe i historyczne, ktére
znamionuje rzeczywisto$¢ zrodzona jako kontynent réwniez dzieki jedno-
czacej sile chrzescijanstwa, ktore zdotato zintegrowaé¢ miedzy soba rézne

40 Tamze, n. 108.
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ludy i kultury, i jest $cisle zwigzane z cata kultura europejska”*'. Europa
przezywa kryzys wartosci. Stad ,,aby nada¢ nowy rozmach wtasnej historii,
musi ona uznac¢ i odzyskaé z twércza wiernoscia te podstawowe wartosci,
w ktérych zdobycie chrzescijanistwo wniosto decydujacy wkiad, a ktére
mozna stre$ci¢ jako gloszenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej,
warto$ci rozumu, wolnosci, demokracji, panistwa prawa i rozdzialu miedzy
polityka a religia”*?. Zwiezly to katalog najwazniejszych wartosci, jakie
$wiatu przyniosta — z inspiracji chrze$cijaniskich — Europa.

Kolejnym zadaniem Europy jest, jak powiada papiez, umacnianie soli-
darnoéci i pokoju w $wiecie. ,,Stowo «Europa» winno oznaczaé «otwarto$é».
Domaga sie tego sama jej historia. Pomimo przeciwnych doswiadczen
i znakéw, ktérych nie brakowato. Europa [...] powinna by¢ kontynentem
otwartym i goscinnym, wypracowujac nadal w ramach aktualnej globa-
lizacji formy wspoélpracy nie tylko gospodarczej, ale rowniez spotecznej
i kulturalnej” — a nawet wiecej, ,,musi by¢ strong czynng w promowaniu
i urzeczywistnianiu globalizacji w solidarnosci”*®, zwtaszcza z ubogimi
i wykluczonymi. Do$wiadczenie totalitaryzmoéw, uwrazliwito Europe na po-
trzebe pokoju. Dlatego dzi$ Europa powinna by¢ ambasadorkg pokojowych
rozwigzan konfliktéw spotecznych i gospodarczych. Do tego apelu papiez
dotacza cytat z dokumentéw Synodu: ,Trzeba pamieta¢ z jednej strony, ze
r6znice narodowe winny by¢ zachowywane i podtrzymywane jako pod-
stawa europejskiej solidarnosci, a z drugiej, ze sama tozsamos$¢ narodowa
urzeczywistnia sie jedynie w otwarciu na inne narody i poprzez solidarnos¢
z nimi”*. Stowa te maja personalistyczne znaczenie.

o

Tak oto mozna rozumie¢ personalizm jako nadzieje Europy. Ma on —
podobnie jak w twérczosci Karola Wojtyty/Jana Pawta II — potréjny wymiar:
etyczny, antropologiczny i teologiczny. Nadzieja dla Europy i KoSciota w Eu-
ropie jest nawrécenie do wiary w Boga w Trdjcy Jedynego oraz zawierzenie
sie Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu. To obudzenie - przez
$wiadectwo wiary i perspektywe meczenstwa — zdolnosci do rozumnego
i wolnego wyjscia ku Bogu i drugiemu cztowiekowi, a takze afirmacja

41 Tamze.
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ludzkiej osoby wraz z przystugujacymi jej prawami. Najpelniejszym tego
wyrazem jest mitos¢.

Czy Europa postuchata papieza? Od ogloszenia adhortacji mineto
ponad 20 lat. W Europie i innych czesciach $wiata odradzaja si¢ tendencje
separatystyczne. Polska tez nie jest od nich wolna. Moze Europa i Kosciét
w Europie przypomna sobie cho¢ niektére wezwania $w. Jana Pawta II
w zwiazku z nieszczesciem, jakie doswiadczata ludzko$é¢ podczas pandemii
COVID-19. Caty $wiat, a nie tylko Europa, poddany zostat prébie dyscypliny
spolecznej i odpowiedzialnosci za innych, poswiecenia z narazeniem wta-
snego zdrowia i zycia, cierpliwosci i solidarnosci z tymi, ktérzy najbardziej
odczuli skutki pandemii. Trudno powiedzie¢, jacy z tej proby wyjdziemy, ale
nie mozna lekcewazy¢ poruszajacych $wiadectw, jakie daje wielu dobrych
ludzi, nieobojetnych na nieszczescia, ktére spotkaly bliznich. Pandemia
dotkneta nie tylko Europe i ludzi Kosciota, ale mozna powiedzieé¢, ze to
doswiadczenie stanowi okazje dla dawania $wiadectwa wierze w Chrystusa,
bedacego droga nowej ewangelizacji, zrédtem nadziei.

STRESZCZENIE

Autor odwotuje sie gtéwnie do adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Ecclesia in
Europa z2003 r., w ktérej papiez wzywa do odrodzenia nadziei w Starym Konty-
nencie. Te nadzieje upatruje on w odrodzeniu wiary w Boga w Trdjcy Jedynego,
choc to odrodzenie musi znalezé nowy wyraz, stosowny do wymogéw nowych
czaséw. Autor podkresla gteboko personalistyczny charakter papieskiego apelu.
Przypomina najpierw istotny sens personalizmu w ujeciu Karola Wojtyty/Jana
Pawta Il w znaczeniu etycznym, antropologicznym i teologicznym. Nastepnie
pokazuje, jakie zgubne skutki dla kondycji Europy przynosi, zdaniem Jana Pawta
I, panujaca w niej sekularyzacja i praktyczny ateizm. Wskazuje jednak takze
na mozliwo$¢ odrodzenia Europy poprzez rozwijanie jej wcigz niewygastych
personalistycznych perspektyw: wrazliwosci na kazdego cztowieka, zdolnosci
do pojednania réznych naroddw, dialogu z innymi kulturami i tradycjami,
wreszcie otwartosci na Boga i wartosci duchowe. Przywotuje apel Jana Pawta Il
do europejskich katolikéw o $wiadectwo wiary i nowa ewangelizacje.

Stowa kluczowe: personalizm, odrodzenie Europy, nadzieja, wiara, Swiadec-
two, nowa ewangelizacja.

ABSTRACT

The author makes reference to the adhortation Ecclesia in Europa (2003) of
John Paul Il and to his appeal to revival the hope in the ,,0ld Continent”. The
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pope sees such a revival of hope in the renewal of the faith on the Holy Trin-
ity, even if this renewal must be done in accordance to the present time. The
author stresses the deep personalistic feature of the papal appeal, but firstly
recalls the meaning of the personalism according to Karol Wojtyta/John Paul
[linits ethical, anthropological and theological dimensions. Then he refers to
the papal opinion about the crisis of European hope. According to John Paul
Il the main source of this crisis is the secularization and the practical athe-
ism. Nevertheless the pope indicates also possibility of the revival of Europe
according to the still vivid in its culture personalistic perspectives: sensitivity
to the dignity of every human person, ability to reconciliation of the nations,
dialogue with the other cultures and traditions, as well as the openness to God
and the spiritual values. The author stresses also the papal appeal addressed
to the European Catholics which should revival their vivid faith and engage
themselves in the realization of the new evangelization.

Key words: personalism, renewal of Europe, hope, faith, witness, new
evangelization.
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RELACYJNY WYMIAR OSOBY
PODSTAWA KOMUNIKACJI MIEDZYOSOBOWEJ!

Wedlug Josepha Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie
istnieje. Skoro Absolut jest osoba, nie jest absolutna liczba pojedyncza, to
znaczy Bog jest jeden, jedyny, ale nie jest samotny, jest Komunig Oséb. Co
bowiem nie ma i nie moze mie¢ relacji, nie mogtoby by¢ osobg. Tak wiec
przekroczenie liczby pojedynczej zawiera sie z koniecznosci w pojeciu
osoby?. We Wprowadzeniu w chrzescijaristwo Ratzinger wyjasnia, ze grecki
termin prosopon znaczy doslownie ,spojrzenie na” i w czastce ,,pros = do,
na” termin obejmuje relacje jako co$ konstytutywnego. Podobnie w tacin-
skim terminie persona, ktéry znaczy dostownie ,brzmienie poprzez” od
czasownika personare, mamy znowu czastke ,,per = przez, do” wyrazajaca
relacje jako porozumienie sie stowem. Zatem istnienie osoby wskazuje na
inng osobe, bowiem osoba jest kim$ w relacji z druga osoba,

Pojecie osoby w teologii

W artykule zatytutowanym Znaczenie osoby w teologii Joseph Ratzinger
ukazal pojecie osoby jako subsystencji w relacji. Ratzinger dostrzegt dwa
wazne okresy w ksztattowaniu sie pojecia osoby w teologii. Pierwszy okres
to przejscie od substancji do subsystencji, czyli przejscie od rozumienia sta-
tycznego i esencjalnego, niemal reistycznego do rozumienia dynamicznego,
historiozbawczego i egzystencjalnego, istnieniowego.

! Tekst przygotowany w ramach projektu ,Personalistyczny model teologii w stuzbie
komunikacji miedzyosobowej” finansowanego ze $rodkéw programu ,,Spoteczna odpowie-
dzialno$¢ nauki II — Popularyzacja nauki”.

2Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 2006, s. 184.
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Drugi okres to przejscie od subsystencji do relacji, zatem osoba to nie
tylko samoistnos¢, ale samoistno$¢ relacyjna. To ujecie najbardziej wyrazito
sie u $w. Augustyna w pojeciu Osoby Boskiej w Tréjcy Swietej jako Relacja
Subsystentna albo Subsystencja Relacyjna (De Trinitate, relationes subsistentes)?®.

Zdaniem Ratzingera relacyjna Rzeczywisto$¢ Boga pozwala Mu wchodzi¢
w relacje z osobami stworzonymi, natomiast osoby ludzkie jako stworze-
nia relacyjne — podmioty w relacji — moga odnosi¢ sie do Boga, wchodzi¢
w osobowg relacje z Bogiem (wiara, nadzieja, mifo$¢). Cnoty teologalne:
wiara — nadzieja — mito$¢ sg mozliwe dzieki relacyjnemu wymiarowi osoby
ludzkiej, a zarazem stanowig one wyraz relacyjnosci osoby. Cnoty teologal-
ne uzdalniaja chrzescijan do zycia w zjednoczeniu z Tréjca Swieta: Ojcem
i Synem i Duchem Swietym (zob. KKK, n. 1840). U poczatku bycia chrze-
$cijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei; jest natomiast
spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujace ukierunkowanie (Encyklika Deus caritas est, n. 1).
Relacyjnos¢ osoby ludzkiej umozliwia jej rowniez relacje z bliznimi (wymiar
eklezjalny i spoteczny czlowieka).

Relacyjnosé osoby

Dla Josepha Ratzingera wazna byta ksigzka Theodora Steinbiichela
(1888-1949) Przetom w mysleniu (Der Umbruch des Denkens, Regensburg
1936) oraz wplyw Johna Henry’ego Newmana i Martina Bubera, ktérzy
wprowadzili go w personalizm relacyjny.

Podobnie kard. Karol Wojtyta zauwazyt w artykule Rodzina jako ,,com-
munio personarum™, ze gtébwnym podobienstwem cztowieka do Boga jest
zdolnos¢ do relacji.

Jan Pawet II pisze w encyklice Ut unum sint: ,Je$li modlitwa stanowi
«dusze» ekumenicznej odnowy i dazenia do jednosci, to w niej tez zakorzenia
sie i z niej czerpie moc to wszystko, co Sobdr okresla jako «dialog». Okreslenie
to nie pozostaje zapewne bez zwigzku ze wspdtczesng myslg personalistycznag.
Postawa dialogiczna odpowiada naturze osoby i jej godnosci. Stanowisko to na
terenie filozofii wspotczesnej spotyka sie z chrzescijanska prawda o cztowieku

3 Zob. J. Ratzinger, Personverstdndnis in der Theologie, w: Dogma und Verkiindigung,
Donauworth 2005, s. 201-219; tenze, Znaczenie osoby w teologii, ,,Personalizm”, 2005,
nr 8, s. 33-48.

4 K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,,Ateneum Kaptanskie”, 83(1974),
z. 3, s. 347-361.
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wyrazona przez Sobor: ,,cztowiek jest bowiem «jedynym na $wiecie stworze-
niem, ktérego Bég chciat dla niego samego» i dlatego «nie moze odnalez¢ sie
w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego»” (KDK,
n. 22). Dialog lezy na jedynej drodze ,,do samospetnienia cztowieka: zaréwno
poszczegolnych osob, jak tez kazdej ludzkiej wspolnoty. Chociaz w pojeciu
«dialog» na pierwszy plan zdaje sie wysuwaé¢ moment poznawczy (dia-logos),
kazdy dialog ma réwniez wymiar catosciowy, egzystencjalny. Angazuje caty
ludzki podmiot; dialog miedzy wspdlnotami angazuje w sposob szczegélny
podmiotowos¢ kazdej z nich” (Encyklika Ut unum sint, n. 28).

Benedykt XVI uwaza, ze w obecnej dobie globalizacji, kiedy cata ludz-
kos¢ stata sie o wiele bardziej interaktywna, nalezy pogtebic¢ kategorie relacji
(zob. Encyklika Caritas in veritate, n. 53), aby wieksza blisko$¢ oséb i narodow
przemienita sie w prawdziwa komunie os6b i narodéw. ,,Chodzi o zadanie,
ktorego nie mozna spetni¢ tylko z pomoca nauk spotecznych, poniewaz wy-
maga wkiadu takich dyscyplin, jak metafizyka i teologia, aby w sposéb jasny
pojaé transcendentng godnos¢ cztowieka” (Encyklika Caritas in veritate, n. 53).

Wedtug Josepha Ratzingera Biblia wywoluje pytanie dotyczace istoty
Boga i cztowieka. Ujecie biblijnych tresci za pomoca rozumu oznacza, ze
teologia musi poszukiwa¢ odpowiadajacej jej filozofii. Jaki obraz Boga
i cztowieka znajduje sie na przyktad w teologii przymierza? Filozoficznym
odpowiednikiem biblijnej rzeczywisto$ci przymierza, zdaniem Ratzingera,
jest kategoria relacji (relatio). ,,Albowiem pytanie o przymierze oznacza
przeciez pytanie o to, czy i jaka relacja moze istnie¢ pomiedzy Bogiem
i cztowiekiem™. Relacja to odniesienie do drugiego, przekraczanie wiasnego
,ja” do ,ja” innej osoby, dialog, komunikacja miedzyosobowa.

W dniu 7 czerwca 1999 r. w przemoéwieniu do $wiata nauki w Uniwer-
sytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu Jan Pawet IT zauwazyt wymiar relacji,
dialogu dla komunikacji miedzyosobowej w nauce. Po stwierdzeniu, ze ,,czlo-
wiek dazy do pelni poznania, gdyz jest istota, ktora z natury szuka prawdy”
(zob. Encyklika Fides et ratio, n. 28) Jan Pawet II podkreslit: , Poszukiwanie
prawdy dokonuje sie nie tylko w indywidualnym zmaganiu w bibliotece czy
w laboratorium, ale ma takze wymiar wspélnotowy. Cztowiek udoskonala
sie bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie,
ale takze przez zywa relacje z drugim cztowiekiem [podkr. B.G.],
ktora wyraza sie przez dar z siebie i przez wierno$¢. W tej wiernosci, ktéra
uzdalnia do zlozenia siebie w darze, cztowiek znajduje pelnie pewnosci

SBenedykt XVI, Pawet. Apostot Narodow, Czestochowa 2008, s. 103.
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i bezpieczenstwa. Zarazem jednak poznanie oparte na wierze, ktérego
podstawa jest zaufanie miedzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia
do prawdy: wierzac, cztowiek zawierza prawdzie, ktérg ukazuje mu druga
osoba (Encyklika Fides et ratio, n. 32). Jest to z pewno$ciag do$wiadczenie
bliskie kazdemu z was tu obecnych. Do prawdy dochodzi sie takze dzieki
innym, w dialogu z innymi i dla innych. Poszukiwanie prawdy i dzielenie sie
nig z innymi jest wazng postuga spoteczna, do jakiej w sposéb szczegdlny
s3 wezwani ludzie nauki” (Encyklika Fides et ratio, n. 5).

Ponadto papiez dodat jeszcze: ,Irzeba pamieta¢ wreszcie o potrzebie
wdzieczno$ci, nieustannej wdziecznosci za ten dar, jakim dla czlowieka
jest drugi cztowiek — ten, dzieki ktéremu, z ktérym i dla ktérego wiacza sie
w wielka przygode poszukiwania prawdy” (Encyklika Fides et ratio, n. 6).

Komunikacja miedzyosobowa

W LiScie apostolskim w formie motu proprio Ad theologiam promovendam
(1 X12023) zatwierdzajacym nowe Statuty Papieskiej Akademii Teologicznej,
papiez Franciszek napisat, ze od Wcielenia odwiecznego Logosu ,teologia
moze rozwija¢ sie jedynie w kulturze dialogu i spotkania miedzy r6znymi
tradycjami i réznym poznaniem, réznymi wyznaniami chrzescijanskimi
i ré6znymi religiami, otwarcie konfrontujac sie ze wszystkimi, wierzacymi
i niewierzacymi. Potrzeba dialogu jest bowiem nieodtgczna od istoty ludz-
kiej i calego stworzenia, a szczegdlnym zadaniem teologii jest odkry¢ «$lad
Trojcy Swietej, ktéry czyni ze wszech$wiata, w ktérym zyjemy ‘sie¢ relacji’,
gdzie ‘cechg wszystkich istot zywych jest dgzenie do innego stworzenia’»”
(Konstytucja apostolska Veritatis gaudium, Wstep, n. 4a). Dalej papiez
podkreslit, Zze ,ten wymiar relacyjny wyznacza i definiuje z epistemologicz-
nego punktu widzenia status teologii, ktéra jest przynaglana nie zamykaé
sie w autoreferencyjno$ci prowadzacej do izolacji i utracie znaczenia, ale
postrzegac siebie jako witaczona w sie¢ relacji, przede wszystkim z innymi
dyscyplinami i inng wiedzg. Jest to podejscie transdyscyplinarno$ci” (Kon-
stytucja apostolska Veritatis gaudium, n. 5).

W Oredziu papieza Franciszka na XXXII Swiatowy Dzieri Chorego (11 lute-
g0 2024 r.) zatytulowanym ,,Nie jest dobrze, by cztowiek byt sam”. Leczyc chorego
poprzez leczenie relacji® wybrzmiewa mocno rzeczywisto$¢ relacji wobec Boga

¢ Pelny tekst Oredzia: https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/sick/
documents/20240110-giornata-malato.html [25.09.2024].
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i blizniego. ,,«Nie jest dobrze, by cztowiek byt sam» (Rdz 2, 18). Od poczatku
Bdég, ktéry jest mitoscia, stworzyt czlowieka dla komunii, wpisujac w jego
istote wymiar relacji. W ten sposéb nasze zycie, uksztattowane na obraz Tréjcy
Swietej, jest powotane do pelnego realizowania sie w dynamizmie relacji,
przyjazni i wzajemnej mitosci. JesteSmy stworzeni, by przebywac razem, a nie
samotnie. I wtasnie dlatego, ze dw projekt komunii jest tak gteboko wpisany
w ludzkie serce, doswiadczenie opuszczenia i samotnosci przeraza nas i okazuje
sie dla nas bolesne, a nawet nieludzkie. Staje si¢ ono jeszcze bardziej dotkli-
we w czasie stabosci, niepewnosci i poczucia braku bezpieczenstwa, czesto
spowodowanych wystapieniem jakiej$ powaznej choroby”. Papiez zauwaza
przerazajacg samotno$¢ wielu oséb, zwlaszcza chorych, w czasie pandemii
COVID-19. Podkresla tez, ze cierpienie i samotno$¢ dotyczy szczegdlnie tych
0s6b, ktdére dotkneta tragedia wojny: ,wojna jest najstraszniejsza z choréb
spolecznych, a osoby najstabsze ptaca za nig najwyzsza cene”.

Nastepnie przedstawia indywidualizm, ktory rozszerzyt sie w spoteczen-
stwach wielu krajéw. Indywidualizm ten niszczy relacje miedzy osobami,
a wychwala wydajno$¢ za wszelka cene i kultywuje mit efektywnosci.

,Irzeba jednak podkresli¢, ze nawet w krajach, ktore ciesza sie poko-
jem i wiekszymi zasobami, czas starosci i choroby jest czesto przezywany
w samotnosci, a niekiedy wrecz w opuszczeniu. Ta smutna sytuacja jest
przede wszystkim konsekwencja kultury indywidualizmu, ktéra wychwala
wydajnos¢ za wszelka cene i kultywuje mit efektywnosci, stajac sie obojetna,
a nawet bezlitosna, gdy ludzie nie majg juz sity, by dotrzymac kroku. Staje
sie wtedy kulturg odrzucenia, w ktérej «ludzie nie sa juz postrzegani jako
podstawowa warto$¢, ktora nalezy szanowac i chronié, szczegdlnie jesli
s3 ubodzy lub niepetnosprawni, jesli ‘nie sa jeszcze potrzebni’ — jak dzieci
nienarodzone — lub ‘nie sg juz potrzebni’ — jak osoby starsze» (Encyklika
Fratelli tutti, n. 18). Niestety, logika ta przenika réwniez niektére wybory
polityczne, ktére nie potrafiag w centrum umiesci¢ godnosci osoby ludzkiej
i jej potrzeb oraz nie zawsze sprzyjaja strategiom i zasobom niezbednym
do zapewnienia kazdej istocie ludzkiej podstawowego prawa do zdrowia
i dostepu do leczenia. Jednoczesnie, porzucanie os6b stabych i ich samot-
nos¢ sa potegowane takze przez ograniczenie opieki wytgcznie do ustug
zdrowotnych, bez madrego wspierania ich przez «przymierze terapeutyczne»
miedzy lekarzem, pacjentem i czlonkiem rodziny”.

Papiez stwierdza na podstawie Stowa Bozego, ze grzech powoduje izo-
lacje i dotyka cztowieka we wszystkich jego relacjach: ,Warto, abysmy raz
jeszcze ustyszeli to biblijne stowo: nie jest dobrze, by cztowiek byt sam! Bég
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wypowiada je na samym poczatku stworzenia, i w ten sposéb ukazuje nam gte-
boki sens swojego planu dla ludzkosci, ale jednoczesnie ukazuje $miertelng rane
grzechu, ktéra wprowadzamy rodzac podejrzenia, pekniecia, podziaty, a zatem
izolacje. Grzech dotyka czlowieka we wszystkich jego relacjach: z Bogiem,
z samym soba, z innymi, ze stworzeniem. Taka izolacja sprawia, ze zatracamy
sens istnienia, odbiera nam rados$¢ mitosci i sprawia, ze do§wiadczamy przy-
tlaczajacego poczucia samotno$ci we wszystkich kluczowych etapach zycia”.

Franciszek podkresla, ze ,,pierwsza formg opieki, jakiej potrzebujemy
w chorobie, jest blisko$¢ petna wspoéliczucia i czutosci. Dlatego opieka nad
chorym oznacza przede wszystkim troske o jego relacje, wszystkie jego
relacje: z Bogiem, z innymi — rodzina, przyjaciétmi, pracownikami stuzby
zdrowia — ze stworzeniem, z samym sobg”. Zatem wedlug papieza Fran-
ciszka pierwsza terapia dla chorych i stabych jest realizacja komunii i bra-
terstwa, poniewaz jestesmy stworzeni do mitosci. Papiez dodaje odwagi:
»hie wstydzcie sie swojego pragnienia bliskosci i czulodci! Nie ukrywajcie
go i nigdy nie myslcie, ze jeste$cie ciezarem dla innych”.

Na zakonczenie Oredzia Ojciec Swiety pisze o lekarstwie Eucharystii:
,Z wzajemna miloscia, ktérag Chrystus Pan daje nam w modlitwie, a zwtaszcza
w Eucharystii, uleczmy rany samotnosci i izolacji. I w ten sposéb wspoéipra-
cujmy, aby przeciwdziata¢ kulturze indywidualizmu, obojetnosci, odrzucenia,
oraz rozwija¢ kulture czutosci i wspétczucia”. Zwraca sie tez do Najswietszej
Maryi Panny, ktéra jest Uzdrowieniem Chorych, ,aby wstawiata sie za nami
i pomagata nam by¢ twoércami bliskosci i relacji braterskich”.

Wreszcie Deklaracja Dignitas infinita (Nieskoriczona godnos¢) Dykasterii
Nauki Wiary, podpisana przez kard. Victora Manuela Fernandeza 2 kwiet-
nia 2024 r. w 19. rocznice $mierci Jana Pawta II, a wcze$niej (25 II1 2024)
zatwierdzona przez papieza Franciszka, podkresla relacyjna strukture osoby
ludzkiej (Deklaracja Dignitas infinita, n. 26-28): ,Godnos¢ ludzka, w $wietle
relacyjnego charakteru osoby (podkr. B.G.), pomaga przezwyciezy¢
zredukowana perspektywe wolnosci samoreferencyjnej i indywidualistycz-
nej, ktéra rosci sobie prawo do tworzenia wtasnych wartosci niezaleznie
od obiektywnych norm dobra i relacji z innymi istotami zywymi. Coraz
czesciej istnieje bowiem ryzyko ograniczania godnosci ludzkiej do zdolnosci
do swobodnego decydowania o sobie i wtasnym losie, niezaleznie od losu
innych, bez uwzgledniania przynalezno$ci do wspélnoty ludzkiej. W takim
btednym rozumieniu wolnosci obowigzki i prawa nie moga by¢ wzajem-
nie uznawane w taki sposéb, aby troszczy¢ sie jedni o drugich nawzajem.
W rzeczywistos$ci, jak przypomina $w. Jan Pawet II, ,wolnos¢ ma stuzy¢
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osobie i jej spetnieniu, ktore dokonuje sie przez dar z siebie i otwarcie na
drugiego cztowieka” (Deklaracja Dignitas infinita, n. 26).

* x*

Wymiar relacyjny osoby jako podstawy komunikacji miedzyosobowej
podkreslali papieze Jan Pawel II, Benedykt XVI i obecnie Franciszek, ale
nade wszystko relacyjno$¢ osoby objawit Jezus Chrystus. W Ewangelii
$w. Jana Chrystus méwi: ,,Jak Ojciec ma zycie w sobie samym, tak réwniez
dat to Synowi: mieé zycie w sobie” (J 5, 26). Zycie w sobie samym oznacza
subsystencje, czyli samoistno$¢. Nastepnie Chrystus, ktéry ,Boga nazywat
swoim Ojcem, czynigc sie réwnym Bogu” (J 5, 18) méwi: ,,Ja i Ojciec jed-
no jestesmy( (J 10, 10), ,Ojciec jest we Mnie, a ja w Ojcu (J 10, 38), ,Ja
jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie (J 14, 11). Ja w Ojcu, a Ojciec we Mnie
wyraza relacje Osob, czyli odniesienie. W ten sposob Jezus Chrystus objawit
misterium osoby jako subsystencji i relacji.

Wedtug Josepha Ratzingera-Benedykta XVI stworzenie cztowieka na
obraz i podobienistwo Boga oznacza, ze osoba ludzka jako subsystencja
w relacji jest ukonstytuowana w relacji do Boga i bliznich. Obraz Boga
wyraza nie tylko rozumnos¢ i wolnos¢, ale podobienstwo do Boga Osobo-
wego (Communio Personarum). Odniesienie do Boga i blizniego konstytuuja
osobe ludzka, stanowia jej strukture konstytutywna jako istoty relacyjnej
(communio personarum). To oznacza, ze osoba ludzka bez relacji do Boga
i blizniego nie moze zy¢. , Bedziesz kochat Boga ponad wszystko, a blizniego
swego, jak siebie samego. To czyn, a bedziesz zyl” (zob. £k 10, 27-28). Ten
relacyjny wymiar osoby stanowi podstawe komunikacji miedzyosobowe;j.

STRESZCZENIE

Joseph Ratzinger dostrzegt dwa okresy w ksztattowaniu sie pojecia osoby
w teologii: (1) przejscie od substancji do subsystencji, (2) przejscie od sub-
systencji do relacji. Zatem osoba to nie tylko samoistnos¢, ale samoistnosé
relacyjna, substancja relacyjna. Wedtug Ratzingera istnienie osoby wskazuje
nainng osobe, bowiem osoba jest kim$ w relacji z druga osoba. Ten relacyjny
wymiar osoby stanowi podstawe komunikacji miedzyosobowej. Podobnie
myslat Martin Buber, ktéry podkreslat dialog miedzyosobowy i Karol Wojtyta,
ktory zauwazyt, ze zdolnos¢ do relacji jest gtdwnym podobiefstwem cztowieka
do Boga. Wedtug Papieza Franciszka potrzeba dialogu jest nieodtaczna od
osoby ludzkiej i teologia moze rozwijac sie jedynie w kulturze dialogu, bowiem
shie jest dobrze, by cztowiek byt sam” (Rdz 2, 18). W Deklaracji Dignitas infinita
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Franciszek podkreslit relacyjny charakter osoby (n. 26-28). Zatem relacyjny
wymiar osoby jako podstawy komunikacji miedzyosobowej mozemy znalez¢
w nauczaniu Jana Pawta I, Benedykta XVI i obecnie Franciszka.

Stowa kluczowe: osoba, relacja, dialog, komunikacja miedzyosobowa, Joseph
Ratzinger, Martin Buber, Karol Wojtyta, Papiez Franciszek.

ABSTRACT

Joseph Ratzinger discovered two important periods in the formation of the
concept of person in theology: (1) the transition from substance to subsistence,
(2) the transition from subsistence to relations; so that the person is not only
subsistence but relational subsistence. According to Ratzinger to be a person
means to be related to another person. Thus relations to God and relations to
other people constitute the structure of human persons as relational beings,
and this relational dimension of each person is a base for the interpersonal
communication. Martin Buber emphasized an interpersonal dialog and Karol
Wojtyta noticed that the main image of God in the human person is his or her
possibility to be related to another person. According to Pope Francis theology
can be developed only in the culture of dialog: ,It is not good that the man
should be alone” (Gen 2, 18). In his Declaration Dignitas infinita Pope Francis
emphasized a relational dimension of person as a fundament for the interper-
sonal communication in the teachings of John Paul Il, Benedict XVl and Francis.

Key words: person, relations, dialogue, interpersonal communication, Joseph
Ratzinger, Martin Buber, Karol Wojtyta, Pope Francis.
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ELEMENTY ANTROPOLOGII KS. KAROLA WOJTYLY:
ZALEZNOSCI MIEDZY NORMA PERSONALISTYCZNA,
WOLNOSCIA SUMIENIA I DIALOGIEM*

Antropologia ks. Karola Wojtyly — Jana Pawta IT ma charakter integralny
i oparta jest o dwa zrodta. Pierwszym jest biblijna wizja cztowieka i konse-
kwencje stworzenia go na obraz i podobienstwo Boga oraz osadzenia prawdy
o nim wokoét osoby Jezusa Chrystusa?. Jego zdaniem cztowiek odkrywa swoja
tozsamos¢ poprzez tajemnice stworzenia i odkupienia zarazem. Drugim
natomiast jest wypracowana przez niego jeszcze w okresie przed papieskim
filozofia personalistyczna, ktéora ukierunkowata jego myslenia na wartosé¢
osoby i etyczne skutki z tego ptynace. Jednym z elementéw okreslajacych
istote tej antropologii jest zaleznos¢ jaka dostrzegt pomiedzy trzema pojeciami
obecnymi juz jako$ w filozofii czy teologii, ale nigdy wydaje sie w porzadku
zaproponowanym przez Wojtyte. Chodzi mianowicie o norme personalistyczna,
sumienie i zagadnienie wolnosci sumienia oraz postawe dialogu.

Norma personalistyczna

Norma personalistyczna to jedno z fundamentalnych pojeé, ktérymi postu-
giwat sie ks. Karol Wojtyta, omawiajac podstawy katolickiej nauki spoteczne;j.

! Tekst powstat w ramach projektu ,,Personalistyczny model teologii w stuzbie komuni-
kacji miedzyosobowej” finansowanego ze $rodkéw budzetu panstwa przez Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego w ramach Programu ,,Spoteczna odpowiedzialno$¢ nauki II”.

2Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, n. 8, 10; R. Buttiglione, Mysli Karola
Wojtyly, Lublin 1996; K.L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu. Antropologia filozoficzna
Karola Wojtyly — Jana Pawta II, Krakéw 1997; Czlowiek w refleksji Karola Wojtyly — Jana Paw-
ta I. Wybrane aspekty adekwatnej antropologii, red. A. Rozyto, M. Sztaba, Lublin 2014; Miara
wielkosci cztowieka, red. D. Zukowska-Gardzinska, Warszawa 2020; A. Medina Vargas,
Ku Zrdédtom ludzkiej milosci: Relacja wzajemnego daru, klucz hermeneutyczny do antropologii
adekwatnej sw. Jana Pawta II, Rzym 2023.
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W ramach prac nad zagadnieniami etycznymi analizowat relacje miedzy ludz-
mi, ktérych zrédiem i poczatkiem jest Bég Stworca. Tre$¢ Bozego Objawienia
mowigca o wiezi miedzy Stwoércg a stworzeniem jest kluczowa, poniewaz
wyznacza zasade wspdlistnienia 0séb i spoteczenstw. Wedtug niego u podstaw
wszystkich wiezi miedzy ludzmi powinna znajdowa¢ sie mitos¢. Ten wzor
zachowan miedzyludzkich bp Karol Wojtyta nazwat norma personalistyczng.
Pojecie to zaprezentowat najobszerniej w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé®,
w rozdziale wyjasniajacym réznice miedzy dwoma odmiennymi podej$ciami
do czlowieka: utylitarystycznym i personalistycznym. Pierwszy zaktada, ze
etyczne, a wiec zarazem dobre jest to, co wydaje sie cztowiekowi przynosi¢
pozytywne dla niego efekty. W kontekscie relacji miedzyludzkich bedzie to
zachowanie zbudowane na zasadzie dgzenia do przyjemnosci i pozytku,
jaki osiaga sie w kontakcie z innymi osobami. Ks. Wojtyta przestrzegat, ze
zastosowanie takiego wzorca w sposob nieunikniony prowadzi do przedmio-
towego traktowania drugiej osoby i uzytecznego podejscia do relacji z innymi.
Wrtasciwym sposobem odniesienia do innych bedzie zachowanie zbudowane
na zupelnie innej postawie: opartej o norme personalistyczng, w ktérej osoba
jest rozumiana jako dobro samo w sobie, ktérej nalezy sie mito$¢*. Norma ta
wplywa na sposéb, w jaki tworzy sie wszystkie relacje z innymi osobami, takze
z samym sobg. Nie ma tu mowy o uzytecznym traktowaniu drugiej osoby ani
o sprowadzaniu relacji do poziomu osiagania wtasnej korzysci: czy to w sensie
emocjonalnym, duchowym czy materialnym. Etyczne, a wiec dobre jest to, ze
bez wzgledu na skutki dla osoby, do kazdego odnosi sie ona z przekonaniem,
ze niezaleznie od tego, co konkretna osoba robi dla mnie, nalezy jej sie szacu-
nek. ,Osoba jest takim dobrem, ze wtasciwe i pelnowartosciowe odniesienie
do niej stanowi tylko mito$¢”. Aksjologia personalistyczna zaktada zatem,
ze warto$¢ osoby jest zawsze wyzsza niz warto$¢ przyjemnosci. W zwigzku
z tym mitos¢, z jaka odnosimy sie do drugiej osoby, nie jest kwestia wyboru,
nie jest kwestig wychowania czy $wiatopogladu, jaki sie wyznaje. Dlatego
moéwi sie o normie, ktéra zobowiazuje do okreslonego postepowania i ktére
zaktada sposob dziatania oparty o godziwos¢ i sprawiedliwo$é®. Godziwosé¢
oznacza w tym przypadku racjonalno$¢ dziatania, rozumiana jako zgodnos¢
danego aktu moralnego z wartoscig osoby rozpoznawana jako niezmienna,

3 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1960; por. Osoba — Wspélnota — War-
tosci. Personalizm Karola Wojtyly — Jana Pawla II, red. A. Lekka-Kowalik [i in.], Lublin 2021.

4 Zob. tamze, s. 24.

> Tamze.

6 Zob. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, przyp. 54.
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niezbywalna, podmiotowa, a nie przedmiotowa. Jest to warto$¢, ktdrej nie
mozna zinterpretowac jako stuzaca komus$ do czegos. Wskazuje przez to,
ze osoba nie jest rzecza. Jest ,.kim$ ku komus, a nie czyms$ do czego$”’. Co
wazne, przestrzeganie normy personalistycznej nie wynika w pierwszym
odruchu z subiektywnej decyzji cztowieka. Norma to nakaz oddziatujacy
na wole cztowieka potwierdzany przez Objawienie i prawo naturalne. Tym
zewnetrznym czynnikiem jest prawda o dobru®, jakim jest osoba. Jest to
racjonalne rozpoznanie tego, zZe wartoscig jest osoba, a nie to, jakie korzysci
moga zostac¢ dzieki niej osiggniete. Zgodnie z ta prawdg osoba nie moze by¢
nigdy $rodkiem do osiggniecia innych celéw.

Tak rozumiana norma personalistyczna znalazta miejsce w nauczaniu
bp. Karola Wojtyly jako fundamentalne odniesienie przy rozwigzywaniu
kwestii z zakresu etyki spotecznej. W oparciu o norme ksztaltuja sie inne
cnoty spoleczne, co sprawia, ze osoba osiaga centralng pozycje wsrod zasad
panujacych we wszelkich stosunkach miedzyludzkich. Wybér konkretnego
rozwiazania bedzie dyktowany braterstwem i wrazliwoscig na potrzeby
innych, nie za$ na osiaganie wlasnych korzysci. Rodzi sie tutaj fundament
dla wartosci dobra wspdlnego rozumianej jako suma warunkow zycia spo-
fecznego, poprzez ktére wszystkie jednostki moga petniej i fatwiej osiagac
doskonatos¢®. Wszelkie zatem reformy, zmiany, prowadzone rozmowy
i dialogi otrzymuja jeden wspélny cel: ochrone osoby i zabezpieczenie jej
wartosci, o ile nie jest rozumiana na sposéb indywidualistyczny. Pociaga to
za sobg rozwdéj takich wartosci jak braterstwo i wrazliwo$¢ na drugiego!®.

Zagadnienie wolnosci sumienia

Okreslenie granic miedzy dobrem jednostki a dobrem ogétu nalezy
skoncentrowa¢ wokot pytania o granice wolnosci jednostki i jej uprawnie-
nia spoteczne. W znaczeniu teologicznym natura cztowieka jest aktualnie
w nietadzie z powodu grzechu, przez co cztowiek boryka sie z wewnetrzny-
mi sprzeczno$ciami'!. ,Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie

7 Tamze, s. 130.

8 K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, Lublin 1985, s. 289.

 Sobo6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, n. 26.

10K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2002, s. 559.

' Zob. T. Gérka, Wolnos¢ i prawda w ludzkim czynie, w: Osoba — Wspélnota — Wartosci.
Personalizm Karola Wojtyty — Jana Pawla II, s. 36-37.



46 DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA

to zto, ktérego nie chce” (Rz 7, 19). W sensie filozoficznym méwi sie, ze
wladze cztowieka wykazuja niezaleznos¢ w dziataniu wobec rozumu i woli,
a wiec brak jest podporzadkowania wtadz nizszych wyzszym!2. Ta skton-
nos¢ cztowieka do nieuporzadkowania jest habitualna, czyli stale sktonna
do popadania w chaos i nieuporzadkowanie. Dlatego katolicka nauka spo-
teczna uznaje, ze trzeba wspieraé¢ spoteczenstwa poprzez wprowadzanie
norm funkcjonowania. Normy majg tu znaczenie statych, niezmiennych,
transparentnych zasad. Ich sformutowanie nie wynika z kreatywno$ci czto-
wieka ani z potrzeby zabezpieczenia chwilowych, partykularnych potrzeb,
ale z odkrywania ich jako porzadku wynikajgcego z prawa naturalnego!®.

Zatem obszarem, nad ktérym moze i powinien pracowaé czlowiek,
jest dorastanie do urzeczywistniania normy personalistycznej, co wymaga
porzucenia egoizmu na rzecz stuzby innym. W tym duchu zasadne s3 takze
pytania o to, jakie sa stuszne uprawnienia osoby i na jakiej zasadzie wyzna-
czy¢ granice jej wolnosci. O ile mito$¢ wynikajgca z normy personalistycznej
jest obowigzujaca w relacjach miedzyludzkich, o tyle konieczne jest do-
okreslenie, co bedzie zasada przystugujaca osobie. Najwazniejsza w swietle
prawa naturalnego i Objawienia bedzie zabezpieczenie wolnosci, w tym
wolnosci sumienia, ktéra nalezy sie osobie, aby mogta soba rozporzadzad.
W szczegdlnosci osoba ma prawo do nienaruszalnosci zycia wewnetrznego,
ktéra wyraza sie¢ w wolno$ci wyznawania i praktykowania religii. Wolno$¢
sumienia'* ma silne powiazania z norma personalistyczng. Czlowiek ma
w swoich czynach stuchaé sumienia, nawet gdyby to sumienie byto btedne.
Skutkiem tego prawa jest wolno$¢ cztowieka do wyznawania tej religii, ktorg
W sumieniu uznaje za prawdziwg. Polityczne czy tez spoteczne konsekwencje
zdefiniowania i zrozumienia znaczenia pojecia wolno$¢ sumienia oznacza,
Ze panstwo ma liczy¢ sie z sumieniem obywateli i nie moze utrudnia¢ im
ksztaltowania $wiatopogladu wedle osobistych przekonan.

Problemy z nietolerancja religijng we wspotczesnym $wiecie mozna
powigzac z brakiem zrozumienia poje¢ normy personalistycznej oraz wolosci
sumienia, ktére powinny zosta¢ odwaznie i w pelni wprowadzone w zycie.
Aby usuna¢ skutki nietolerancji religijnej nie wystarczy chroni¢ mniejszosci
religijne i etniczne. Trzeba zwiekszy¢ $rodki prawne, chroniace wolnos¢

12Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 84.

13 J.M. Burgos, Metoda Karola Wojtyly jako zaczqtek wtasciwej metody personalistycz-
nej, w: Osoba — Wspdlnota — Wartosci. Personalizm Karola Wojtyty — Jana Pawta II, s. 10-16.

*Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 85.
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sumienia. Pokdj sprowadza sie bowiem do poszanowania praw czlowieka.
Prawa czlowieka sg nie tylko normami prawnymi, ale wartosciami. Nie
mog3a znikng¢, nawet jezeli zabraknie ich w tresci ustaw. Wolno$¢ religijna
jest fundamentalna, poniewaz religia wyraza najgtebsze aspiracje cztowieka,
okresla jego $wiatopoglad, ksztattuje jego relacje z innymi, dostarcza odpo-
wiedzi na pytanie o prawdziwy sens istnienia na ptaszczyznie indywidualnej
i spotecznej. Wszystkie totalitaryzmy, ludobojstwa, ideologie miaty u podstaw
walke z religia w ogoéle lub wiazaly sie z nienawiscia wobec grupy innej
religijnie. Zagwarantowanie prawa do publicznego wyrazania wtasnych
przekonan religijnych stanowi niezbedny element budowania pokoju. Gdyby
zatem norma personalistyczna, odczytywana jako zasada funkcjonowania,
stataby sie gléwnym odniesieniem do oséb i fundamentem komunikacji
miedzy nimi, zminimalizowaliby$my kwestie nietolerancji religijnej. Bowiem
norma, mimo iz sformulowana zostata w obszarze religii chrze$cijanskiej,
wyplywa z prawa naturalnego i odnosi sie do kondycji cztowieka w ogdle.

Wolnos¢ religijna jest nienaruszalna dlatego, ze stanowi konieczny
warunek dazenia czlowieka do prawdy. Nie wolno naktania¢ do przyje-
cia wyznania ani przeszkadza¢ w wyborze innej religii, jesli nakazuje to
cztowiekowi jego sumienie. Prawo do wolnosci religijnej istnieje w kazdej
osobie, nie trzeba i nie mozna nawet nada¢ go z zewnatrz — prawodawstwo
jedynie moze wyrazi¢ to, co jest w cztowieku.

Zrozumienie zagadnienia sumienia jako przestrzeni realizacji wolnosci
osoby $ci$le wiec wigze sie z pojeciem normy personalistycznej. Wedtug
Wojtyly cztowiek spetnia siebie jako osoba, kiedy podejmuje czyny dobre,
gdy dziata w sposéb moralnie dobry. W sumieniu cztowiek przezywa prawde
o dobru. W zalozeniu Wojtyly gdy cztowiek postepuje dobrze, jego czyny
ksztattujg go i rozwijajg ku dobru. Cztowiek jest zatem w tym sensie zalezny
od wolnodci i od tego, jak pracuje jego sumienie, na ile on sam podejmuje
czyny moralnie dobre. W praktyce zatem, oprocz nadprzyrodzonej funkcji
sumienia, faska musi wspétpracowac z rozumem czlowieka. Im wiecej wiec
bedzie on dokonywat wyboréw moralnie dobrych, ksztattujacych, rozwijaja-
cych osobe, tym bardziej sumienie bedzie wrazliwe na odréznianie dobra od
zta®®.  Funkcja sumienia polega bowiem na okreslaniu prawdziwego dobra
w czynie i na uksztattowaniu odpowiedniej do tego dobra powinnosci”®.
Oznacza to, ze urzeczywistnianie normy personalistycznej poprzez czyny

5 Tenze, Osoba i czyn, s. 198-199.
16 Tamze, s. 199.



48 DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA

ksztaltuje wewnetrzne decyzje cztowieka, kierujace go ku wyborom wspie-
rajagcym dobro osoby, a nie jej zto. W tym kontekscie mozliwo$¢ rozwijania
wolnosci sumienia jest fundamentalna dla ontologicznego i aksjologicznego
rozwoju czlowieka w duchu prawdziwego humanizmu. Mysle to o nowym
humanizmie zdefiniowanym przez Jana Pawta II, ktéremu zalezy na tym,
aby czlowiek rozwijat sie ku prawdzie obiektywnej, a nie zatrzymywat sie
w subiektywnej i wyrywkowej analizie rzeczywistosci. Formacja sumienia
oznacza, ze powigksza ono swoja zdolnos¢ do okreslenia, co jest dobrem dla
czlowieka i na ile podejmowana decyzja jest zalezna od prawdy o tym, co
tym wiasciwym dobrem naprawde jest'”. W duchu interpretacji Wojtyty de-
cyzja o czynie jest uzalezniona od poznanej prawdy. Tego rodzaju zwiazanie
cztowieka z sumieniem, ksztattuje wewnatrz niego samego rzeczywisto$¢
normatywna'®, ktéra wyraza sie poprzez oddziatywanie na wybory realizowa-
ne w czynach, ktérych cztowiek dokonuje. Zgodnie ze szkota Wojtyly normy
te wplywaja na czyny, ktére sg zarazem spetnianiem siebie jako osoby'. Co
jeszcze wazne: w sumieniu przezywa sie nie tylko prawde o rzeczywistos$ci,
ale takze do$wiadcza sie powinnosci, a wiec tego, co nalezy zrobi¢ ze wzgledu
na prawde i dobro osoby?°. Ttumaczgc te zagadnienia, Wojtyta postuguje sie
czym$ w rodzaju wzoru: ,,osoba ludzka w kazdym swoim czynie jest naocz-
nym $wiadkiem przejscia od «jest» do «powinien»"2l. Jezeli rozpoznaje, ze
,X jest prawdziwie dobre, mam powinno$¢ spetni¢ to dobro, czyli ten ,x"?2.

Dialog

Biskup Karol Wojtyta poswiecit wiele uwagi w swoich przeméwieniach
i tekstach analizie pojecia dialogu. Jako papiez wykorzystat te wiedze w ore-
dziach i encyklikach. Jego analiza dialogu uzupetnia niejako rozwazania na
temat zwigzkéw normy personalistycznej z sumieniem. Dialog jest wedtug
Wojtyty przestrzenig spotkania osob. Nalezy go rozumie¢ jako proces zmian,
ktéry rozpoczyna rehumanizacja, czyli powrdt do traktowania oséb z godnoscia
bez wyraznego powodu, po prostu dlatego, ze sa osobami. Oznacza nawig-

7 Tamze, s. 199-200.

18 Tamze, s. 200.

Y R. Guerra Lépez, Etyka i metaetyka personalistyczna, w: Osoba — Wspélnota — War-
tosci. Personalizm Karola Wojtyly — Jana Pawta II, s. 22-34.

20 Wojtyta, Osoba i czyn, s. 203; 205.

2! Tamze, s. 205.

22 Tamze.
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zanie relacji z druga osoba, poza sytuacja, ktéra spowodowata, ze oceniliSmy
te osobe jako wroga, nieprzyjaciela, innego. ,,Dialog musi zmierza¢ do tego,
by uznane byly specyficzne wtasciwosci i odrebnosci poszczegdlnych ludzi
i grup z zachowang przestrzenia wolnosci”?. W jezyku Jana Pawta II jest to
réwnoznaczne z konieczno$cia zastosowania normy personalistycznej — czyli
odniesienia sie do kazdej osoby z mifoscia i szacunkiem jako warunku wstep-
nego dla podjecia rozmowy?*. Wszystkie strony konfliktu muszg ponownie
zobaczy¢ w sobie nawzajem ludzi o emocjach, pragnieniach i potrzebach
oraz zgodzi¢ sie co do tego, ze na zadnym etapie rozmdéw nie moze zostac¢
naruszona godnos$¢ osoby. Dlatego kluczowe w dialogu sq postawy pokory
i szacunku, realizowane poprzez wstuchanie sie nie tylko w to, co druga osoba
moéwi, ale réwniez w to, jakie potrzeby kryja sie za wypowiedzianymi stowami.

Istotg w koncepcji dialogu u Wojtyly, jej rdzeniem, jest poznanie drugiego
bez intencji czy checi traktowania go w sposéb instrumentalny w jakiejkol-
wiek formie i postaci. To poznanie dla samego poznania, ktére jest jednak
warunkiem wszelkiego dalszego dziatania i wspétpracy, stanowi o wyjatko-
wosci koncepcji Wojtyly. Dialog w takim znaczeniu nie jest wiec pierwotnie
rozumiany jako porozumienie, kompromis, konsensus itp., ale jest przede
wszystkim spotkaniem 0s6b i otwarciem na wzajemne poznanie. ,,Zasada
dialogu dlatego jest tak trafna, ze nie uchyla sie od napie¢, konfliktéw
i walk, o jakich $wiadczy zycie réznych wspélnot ludzkich, a réwnocze$nie
podejmuje wtasnie to, co w nich jest prawdziwe i stuszne, a co moze by¢
zrédtem dobra dla ludzi. Nalezy przyja¢ zasade dialogu bez wzgledu na
trudnosci, jakie wytaniaja sie na drodze jej urzeczywistnienia”*.

Formacja sumienia ma w tym procesie ogromne znaczenie, poniewaz im
bardziej rozpoznaje sie prawde o dobru osoby, tym wieksze sa mozliwosci
realnego uczestniczenia w procesie dialogu.

,Dialog to jednocze$nie poszukiwanie tego, co jest i pozostaje ludziom
wspolne nawet w sytuacji napiecia, sporéw i konfliktéw. W tym sensie trzeba
w drugim czltowieku dostrzec blizniego. Zaakceptowa¢ jego wkiad, dzieli¢
z nim odpowiedzialno$¢ wobec prawdy i sprawiedliwos$ci. Przedstawia¢
i bada¢ wszystkie mozliwe formy uczciwego pojednania, tgczac umiejetnie
sprawiedliwg obrone intereséw i honoru strony przez siebie reprezentowanej,

2 Jan Pawet II, Oredzie na XXV Swiatowy Dzief Pokoju 1992 Wierzqcy zjednoczeni
w budowaniu pokoju, 8 XII 1991, https://www.niedziela.pl/artykul/2285/0redzie-na-XXV-
Swiatowy-Dzien-Pokoju---1-stycznia-1992-r [25.09.2024].

24 Zob. Miara wielkosci cztowieka, s. 52-58.

25 Tamze.


https://www.niedziela.pl/artykul/2285/Oredzie-na-XXV-Swiatowy-Dzien-Pokoju---1-stycznia-1992-r
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z nie mniej sprawiedliwym zrozumieniem i uznaniem racji drugiej strony,
a takze wymagan ogolnego dobra wspélnego obu stron”.

Tylko dobrze uformowane sumienie pozwala podja¢ decyzje, ktore
sytuacje wymagaja pokory i wstuchania sie w druga strone, a ktére powo-
duja, ze czlowiek decyduje sie na tak zwany stuszny sprzeciw. Dochodzi
do tego w sytuacji, gdy nalezy zakomunikowa¢ drugiej stronie, ze dialog
jako przestrzen spotkania nie moze sie realizowaé, poniewaz warto$¢ osoby
zgineta z pola widzenia.

Przestawione rozwazania stanowig jedynie wstep do obszernej i wie-
lopoziomowej analizy, jakg nalezatoby wykonaé, aby opisaé istote antro-
pologii Karola Wojtyly — Jana Pawta II. Jednakze przedstawione zaleznosci
miedzy norma, sumieniem i dialogiem pozwalaja zorientowac¢ sie, jak
bardzo antropologia ta nastawiona jest na poszukiwanie prawdy o osobie
i odpowiedzialno$¢ za nig. Czlowiek ma nie tylko poznawa¢ catg prawde
o sobie, ale ma takze stawac sie tym, do czego zostat powolany.

STRESZCZENIE

Antropologia ks. Karola Wojtyty - Jana Pawta |l ma charakter integralny i oparta
jesto dwa zrddta. Pierwszym jest biblijna wizja cztowieka i konsekwencje stwo-
rzenia go na obrazi podobienstwo Boga oraz osadzenia prawdy o nim wokot
osoby Jezusa Chrystusa. Jego zdaniem cztowiek odkrywa swoja tozsamosé
poprzez tajemnice stworzenia i zarazem odkupienia. Drugim natomiast jest
wypracowana jeszcze w okresie przedpapieskim filozofia personalistyczna,
ktéra ukierunkowata jego myslenia na warto$¢ osoby i etyczne skutki z tego
ptynace. Jednym z elementéw okreslajacych istote tej antropologii jest za-
lezno$¢, jaka dostrzegt pomiedzy trzema pojeciami obecnymi juz w filozofii
czy teologii, ale - wydaje sie - nigdy w porzadku zaproponowanym przez
Wojtyte. Chodzi mianowicie o norme personalistyczna, zagadnienie wolnosci
sumienia oraz postawe dialogu.

Stowa kluczowe: integralnos¢, sumienie, norma personalistyczna, antropologia.

ABSTRACT

The anthropology of Rev. Karol Wojtyla - John Paul Il is integral and has two
sources. The first oneis the biblical vision of manhood and the consequences

% Jan Pawet II, Oredzie na XVI Swiatowy Dzieri Pokoju 1983 Dialog na rzecz pokoju
— wyzwaniem dla naszych czaséw, 8 XII 1982, https://papiez.wiara.pl/doc/378710.Dialog-
na-rzecz-pokoju-wyzwaniem-dla-naszych-czasow-1983 [25.09.2024].
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of creating him in the image and likeness of God as well as embedding the
truth about him in the person of Jesus Christ. In his view, man discovers his
identity through the mystery of creation and redemption. The second is the
personalist philosophy he developed even in the pre-papal period, which
oriented his thinking to the value of the person and its ethical implications.
One of the elements defining the essence of this anthropology is the relation-
ship between three concepts already present in philosophy or theology, but
never in the order proposed by Wojtyla. These are namely the personalistic
norm, conscience and freedom of conscience as well as dialogue attitude.

Key words: integrity, conscience, personalistic norm, anthropology.
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WOLNA WOLA JAKO WYRAZ GODNOSCI CZELOWIEKA
Perspektywa afrykanska sw. Jana Pawta II*

,Poznaj samego siebie” — od tej sentencji, wypisanej na frontonie antycz-
nej, greckiej $wiatyni w Delfach, $w. Jan Pawet II rozpoczyna encyklike Fides
et ratio. Zwraca tym samym uwage na to, ze proces osobowego samopoznania
jest bardzo dawny; dotyczy tak Wschodu, jak i Zachodu. Dotyczy takze Afryki.
Ludzie przez wieki ,,stawiali sobie podstawowe pytania towarzyszace calej
ludzkiej egzystencji: kim jestem? Skad przychodze i dokad zmierzam?”2,
Z pytaniem tym aczy sie bardzo $cisle inne podstawowe pytanie o wolnos¢
czltowieka. Odpowiedz na nie musi poruszy¢ przynajmniej dwa aspekty
wolnosci: ontologiczny oraz etyczny. Oba sa sci$le powigzane, przy czym
pierwszy z nich ma zwigzek ze sporem determinizmu z indeterminizmem,
a drugi z problematyka odpowiedzialnosci. W tym kontekscie wazne jest
odwieczne pytanie o ,wolng wole” (liberum arbitrium) czlowieka. To pytanie
wybrzmiato zwtaszcza w mysli chrzescijaniskiej w IV w. Oznaczato ono (do-
poki Oswiecenie nie zaproponowato wiasnych znaczen) brak koniecznosci
w ludzkiej woli. A zatem podkres$lato, ze ,wola jest wolna”, ,nie musi by¢
taka, jaka jest”. Takie pojmowanie wolnej woli przetrwalo w mysli chrze-
$cijanskiej do naszych czaséw, co wyraza m.in. nauczanie Kosciota w XX w.,
zawarte w tekstach Soboru Watykanskiego II. Podkresla ono zdecydowanie
starozytng nauke o wielkim znaczeniu wolnosci cztowieka. Cztowiek moze
zwracac sie do dobra tylko w sposéb wolny. I ta wolnos¢ wlasnie jest szczegdl-
nym znakiem obrazu Bozego w cztowieku. Juz pod koniec IT w. $w. Ireneusz

! Tekst przygotowany w ramach projektu badawczego ,Osoba i naréd — perspektywa
Jana Pawtla II” finansowanego ze $rodkéw programu pod nazwa ,Narodowy Program Roz-
woju Humanistyki”.

2Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, w: tenze, Encykliki Ojca Swietego Jana Paw-
ta II, Krakéw 2007, s. 1081-1082 (n. 1).
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z Lyonu moéwil, ze ztowiek jest istotg rozumna, a przez to podobng do Boga;
zostatl stworzony jako wolny i majacy panowanie nad swoimi czynami™. Zas
w drugiej potowie XX w. ,Konstytucja duszpasterska o KosSciele w $wiecie
wspolczesnym” (Gaudium et spes) Soboru Watykanskiego II stwierdzata
podobnie, powolujac sie na teksty Pisma Swietego, ze prawdziwa wolno$¢
,»to wzniosty znak obrazu Boga w cztowieku. Bég bowiem chciat da¢ czto-
wiekowi mozliwo$¢ rozstrzygania o swoim losie, tak aby z wtasnej woli
szukal swojego Stworzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiggat pelna
i btogostawiong doskonatos¢. Godnos¢ cztowieka wymaga wiec, aby dziatat
on wedtug swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poruszony
i kierowany od wewnatrz, a nie pod wptywem $lepego impulsu wewnetrz-
nego czy czysto zewnetrznego przymusu” (KDK, n. 17)*. Takie stwierdzenie
ma dalekosiezne konsekwencje antropologiczne, podkreslajace, ze wolnos$é
jest zakorzeniona w czlowieku, w jego rozumie i woli. Moze on dziata¢ tak
lub inaczej albo tez wcale nie podejmowa¢ dziatania. Malo tego, te decyzje
czlowieka (dziatania w taki lub inny sposéb, albo niedziatania) sa zalezne od
niego. Dzieki temu (dzieki ,wolnej woli”) kazdy cztowiek decyduje o sobie.
Ma mozliwo$¢ wyboru ,,miedzy dobrem a ztem”. Ta ,wolna wola” (wolnos$¢)
sprawia, ze czlowiek jest odpowiedzialny za swoje czyny w takiej mierze,
w jakiej sg one dobrowolne. A przeciez od tej wtasnie wolnosci wyboru
uzalezniony jest status osoby ludzkiej w kontek$cie stworzenia, godnosci
czlowieka i jego mozliwosci®.

Te podstawowe stwierdzenia o czlowieku (wolnej woli, wolnosci wybo-
ru, samookresleniu) zderzaja sie jednak z ludzkim mysleniem o Bogu jako
Wszechmocnym Stwoércy wszystkiego, takze cztowieka, z Jego Wszechwie-
dza. Zderzaja sie réwniez ze starozytng mysla grecka, w ktérej dominowali
raczej zwolennicy determinizmu i $lepego fatums®, a takze z wieloma nurtami

*Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, Pelplin 2018.

4 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspoétczesnym
Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002,
s. 537 (n. 17).

> O réznych aspektach i dylematach wolnosci dawniej i wspétczesnie m.in. H. Ro-
snerowa, Dylematy pojecia wolnosci. Préba wprowadzenia analitycznego, Warszawa 1993;
J. Jarocki, Swiadomos¢, wolna wola, jagii. Metafizyka Galena Strawsona, Torun 2020.

6 Mozna tu poleci¢ m.in. M. Koszkato, Rozwdj pojecia woli w pogariskiej filozofii staro-
Zytnej: Sokrates, Platon, Arystoteles, ,Roczniki Filozoficzne”, 63(2015), nr 2, s. 157-186; taz,
Koncepcja woli wedtug sw. Augustyna — perspektywa antropologiczna, ,,Roczniki Filozoficzne”,
64(2016), nr 3, s. 5-37; M.C. Paczkowski, Egzegeza Rz 9 i kwestia wolnej woli w ujeciu
Orygenesa, ,Biblica et Patristica Thoruniensia”, 3(2010), s. 115-140.
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wspotczesnej mysli Zachodu, jak rowniez z ujeciem muzutmanskim — obec-
nym na duzych potaciach Afryki — oraz z mysleniem charakterystycznym dla
tradycyjnych religii afrykanskich, wciaz zywym w Afryce Subsaharyjskie;j.
Dlatego tez gtéwnym celem niniejszego artykutu jest ukazanie zbiezno-
$ci niektorych elementéw tych trzech sposobéw myslenia teologicznego
(chrze$cijaniskiego, muzulmanskiego i tradycyjno-afrykanskiego) oraz ich
rozbieznosci. Ten aspekt poréwnawczy zostanie odniesiony do nauczania
$w. Jana Pawta II, takze w Afryce, podczas jego licznych podrézy na ten
kontynent. Stan badan ujety w takiej perspektywie badawczej (zawezonej
do wolnej woli, gléwnych religii kontynentalnych Afryki i nauczania $w. Jan
Pawta II) wydaje sie by¢ nader skromny.

Wolna wola w perspektywie biblijnej

Tradycja biblijna, tak Starego, jak i Nowego Testamentu, tak mocno
podkresla suwerenno$¢ woli Bozej, ze mozna mieé stuszne watpliwosci
co do wolnej woli cztowieka, czyli dokonywania przez niego wolnego
wyboru. Ten podstawowy dylemat szeroko opisuje juz Ksiega Rodzaju,
obrazowo przedstawiajgc stworzenie cztowieka i upadek pierwszych lu-
dzi’. Od samego poczatku mozemy zauwazy¢ wyrazng antynomie miedzy
wola Stwérey, ktéry w ogrodzie w Edenie ustanawia szczesliwe miejsce
dla zycia ,meza”, dajac mu wtadze nad $wiatem zwierzat oraz jego do-
pelnienie — ,mezyne”, idealng towarzyszke zyciowa®. Jednoczesnie Bog
naktada na czlowieka pewne ograniczenia jego wolnosci: ,ale z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢...” (Rdz 2, 17). Czlowiek nie moze
decydowac o tym, co jest dobre i zte. Nie jest on Bogiem, ale kims, kto jest
z nim w stosunku zalezno$ci zyciowej i pierwszej pod kazdym wzgledem.
Jednak ten zakaz nie pozbawia go mozliwosci decyzji, dokonania innego
wyboru (wolnej woli). Opis biblijny podaje, ze tak sie wtasnie stalo. Adam
uwaza, ze zakaz Bozy jest wynikiem zazdrosci Boga, absolutnej Jego su-
premacji i dlatego nie respektuje tego zakazu (Rdz 3, 5-7). I to wybrane

7 Zwlaszcza Rdz 2, 5 - 3, 24. Jesli nie zaznaczono inaczej, cytaty i sigla biblijne pochodza
z Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd. 5, Poznan 2000.

8 Tak nazywa pierwszego czltowieka ttumaczenie Jakuba Wujka, idac za hebrajskim
isz (,maz”) i iszsza (,mezyna”). ,Te beda zwaé mezyna, bo z meza wzieta jest” (Rdz 2, 23).
W tym kontekscie bardzo wymowne jest tez zdanie oznajmujgce o réwnosci w stworzeniu
meza i mezyny: ,,Gdy Bog stworzyl cztowieka (Adama), na podobiefistwo Boga stworzyt go;
stworzyl mezczyzne i niewiaste, pobtogostawit ich i dat im nazwe «ludzie» (Adam)” (Rdz 5, 2).
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niepostuszenstwo zamiast spodziewanej radosci przyniosto cztowiekowi
smutek: ,Przeciez gdybys postepowat dobrze, miatby$ twarz pogodna;
jezeli zas nie bedziesz dobrze postepowal, grzech lezy u wrét i czyha na
ciebie, a przeciez ty masz nad nim panowa¢” (Rdz 4, 7). Poczawszy od
tego fragmentu Biblia wciaz przypomina cztowiekowi o mozliwos$ci wy-
bierania i odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje. To od czlowieka
zalezy, co wybierze: ,Widzicie, ja ktade dzi$ przed wami btogostawienstwo
i przeklenstwo (Pwt 11, 26); ,,Patrz! Ktade dzi$ przed toba zycie i szczescie,
$mier¢ i nieszczescie” (Pwt 30, 15). Jego odejscie ze ztej drogi (nawrécenie)
zaowocuje w zyciu: ,,A jesliby wystepny porzucit wszystkie swoje grzechy,
ktoére popelniat, a strzegt wszystkich moich ustaw i postepowatby wedtug
prawa i sprawiedliwosci, zy¢ bedzie, a nie umrze” (Ez 18, 21). Ujecie Sta-
rego Testamentu nie ulega pokusie mysli greckiej, ktéra chetnie uciekata
do determinizmu i $§lepego fatum. Méwi o tym wlgczona do Septuaginty
Ksiega Syracha, pietnujac powolywanie sie na nielito$ciwe fatum: ,Nie
mow: «Pan sprawil, ze zgrzeszytem», czego On nienawidzi, tego On nie
bedzie czynit. [...] Jezeli zechcesz, zachowasz przykazania: a dochowa¢
wiernosci jest «Jego» upodobaniem” (Syr 15, 11; 15).

Takze rodzace sie chrzescijanstwo podkresla mozliwos$¢ wyboru dro-
gi pozostawiong do decyzji cztowieka: ,Wchodzcie przez ciasng brame!
Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do zguby,
a wielu jest takich, ktérzy przez nig wchodza. Jakze ciasna jest brama
i waska droga, ktéra prowadzi do zycia, a mato jest takich, ktérzy ja
znajduja!” (Mt 7, 13-14). Podobnie jak Ksiega Syracha odrzuca grecki
determinizm i fatalizm, pomimo tego, ze opowiadajg sie za nimi gnostycy.
Jakub Apostot zdecydowanie o$wiadcza: ,Kto doznaje pokusy, niech nie
mowi, ze Bog go kusi. Bég bowiem ani nie podlega pokusie ku ztemu, ani
tez nikogo nie kusi. To wtasna pozadliwo$¢ wystawia kazdego na pokuse
ineci” (Jk 1, 13-14).

Jednak na kartach Biblii wciaz pojawiaja si¢ dylematy zwigzane z pogo-
dzeniem mozliwosci wyboru (wolnej woli cztowieka) z absolutng suwerenno-
$cia Boga, potrzeba dobrowolnej ulegtosci cztowieka i taski Bozej. Podobnie
jak z istnieniem Bozej Opatrznosci. Nauka Pawta Apostota o ,,przeznaczeniu”
i ,usprawiedliwieniu” (np. Rz 8, 29-30) czy tez ,wolno$ci wybrania Boze-
go0” (Rz 9, 11-13) nie upowaznia wcale do negowania wolnosci cztowieka.
»,Semita wigze wszystkie zjawiska w $wiecie wprost z Bogiem jako ich pierw-
szg przyczyna, nie uwzgledniajac wcale — ale tez i nie negujac — istnienia
przyczyn wtérnych (np. Wj 4, 21; 7, 13-14 w zwiazku z zatwardziato$cia
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faraona). Nalezy tez odr6znia¢ to, na co Bog tylko zezwala, oraz to, czego
wyraznie chce™.

Wolna wola w perspektywie koranicznej

Wspomniana sktonnos$¢ autoréw biblijnych do wiazania wszystkiego
w $wiecie wprost z Bogiem obecna jest takze na kartach Koranu. Bég jawi
sie tam jako Stworca i Rzadca o nieograniczonej woli. On decyduje o losach
$wiata. Wszystko podporzadkowane jest jego woli. Jednak méwigc o czto-
wieku, niektore teksty koraniczne podkreslaja jego wolna wole: cztowiek
moze sprzeciwi¢ sie Bogu, odrzuci¢ wiare w niego. Ale teksty Koranu nie
daja tu jasnych odpowiedzi, méwiac zaréwno o nieskoniczonej zaleznosci
od Boga, jak i odpowiedzialnosci cztowieka za swe czyny (wolnej woli).
I tak w surze Krowa Bog stawia przed czlowiekiem wolny wybér, chociaz
zly wybor jest obtozony sankcja ognia wiecznego: , Powiedzielismy: Idzcie
precz stad wszyscy! Lecz przyjdzie do was ode Mnie droga prosta. A ci,
ktérzy pdjda po Mojej drodze prostej, nie beda sie leka¢ i nie beda sie
smuci¢. A ci, ktérzy nie uwierzyli i za ktamstwo uznali Nasze znaki, bedg
mieszkancami ognia; oni tam beda przebywa¢ na wieki” (Koran 2, 38-3919).
Inny werset z tej samej sury mowi o tym, ze Bog udziela faski madrosci,
cho¢ nie wszyscy chca z niej korzystaé: ,,On daje madros¢ temu, komu chce.
A komu darowano madros¢, temu darowano obfite dobro. Ale przypominaja
sobie to tylko ludzie obdarzeni rozumem” (Koran 2, 269). A zatem i tutaj
mamy wolny wybor cztowieka. Ale mozna tez znalez¢ w tekscie Koranu
stwierdzenia wyraznie wskazujace na predestynacje do wiary badz niewia-
ry: ,Dlaczego stanowicie dwie partie w odniesieniu do obtudnikéw? Bog
odrzucit ich, bo na to sobie zarobili. Czy wy chcecie poprowadzi¢ droga
prosta tych, ktérych Bég sprowadzit z drogi? Kogo sprowadzit z drogi Bog,
dla tego nie znajdziesz zadnej drogi” (Koran 4, 88). Wyraznie o prowadze-
niu ludzi ze strony Boga w kierunku zbawienia méwi inny fragment: ,Bég
sprowadza z drogi, kogo chce, i umieszcza na drodze prostej, kogo chce!”
(Koran 6, 39). Inny jeszcze werset podkresla bezsilnos¢ cztowieka wobec
uprzedzajacej woli Boga: ,Kazdy naréd ma swdj kres. Kiedy nadejdzie ten
kres, to oni nie beda w stanie go opézni¢ ani o godzine, ani tez nie zdotaja
go przyspieszy¢” (Koran 10, 49).

° Zob. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990, s. 1103.
10 Cytaty z Koranu pochodzg z ttumaczenia Jozefa Bielawskiego: Koran, Warszawa 1986.
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Wedlug Koranu Bég ustala przeznaczenie cztowieka juz w chwili jego
urodzenia: ,,Stworzyliémy dla Gehenny wielu spo$réd dzinéw i ludzi: oni
maja serca, ktérymi nie pojmuja; oni maja oczy, ktérymi nie widzg; Oni
maja uszy, ktérymi nie stysza! Oni sg podobni do bydta, a nawet jeszcze
bardziej zabtgkani!” (Koran 7, 179). Ta eksponowana Boska wszechmoc,
ktérej nic sie nie wymyka, wydaje sie w konsekwencji podwaza¢ wolng
wole cztowieka. Nawet czesto przytaczane za Koranem przez muzutmanow
powiedzenie 'In sha’ Allah — ,jesli tak zechce Bég!” (Koran 37, 102) odnosi
sie przede wszystkim do wydarzen przysztych i wynika z przekonania, ze
zycie cztowieka jest w rekach Boga. Byloby wiec bluznierstwem supono-
wac, ze czlowiek kontroluje swoja przysztosé!!. Podsumowujac koraniczne
refleksje o przeznaczeniu ks. Jerzy Nosowski, autor unikatowej w jezyku
polskim Teologii Koranu, podkresla, ze ,,B6g udziela swych task z czystej,
nieograniczonej swej woli, ktérg dokonuje wyboru wéréd ludzi: daje, komu
chce, odbiera, komu chce, prowadzi, kogo chce i zwodzi, kogo chce: nawet
ci, ktérzy btadza (w swych pogladach religijnych lub w zyciu moralnym),
czynia to z woli bozej, gdyz decyzja co do ich loséw zapadta juz u Boga
poprzednio. Tu wiec spoczywa zasadniczy akcent teorii o predestynacji
do zbawienia w ujeciu autora Koranu. Z drugiej strony — Bég wystawia
cztowieka na prébe, na doswiadczenie, dajac mu mozno$¢ wyboru. Jest to
pewna niekonsekwencja w stosunku do decyzji pierwszej, absolutnej. Oby-
dwa czynniki: wola boza i wola cztowieka ukazane sa w Koranie wyraznie:
brak jest jednak wyraznej granicy dzielacej sfery obydwu tych wplywdow”'2,

Pozostaje jednak jeszcze — istotne dla wolnosci religijnej — pytanie
o mozliwo$¢ zmiany przekonan religijnych. W islamie przyjecie do spo-
fecznosci nawréconych polega na recytacji szahady, czyli muzutmanskiego
wyznania wiary: ,,Nie ma bostwa procz Boga, Mahomet jest wystannikiem
Boga (la ilaha illa Allah wa-Muhammad rasul Allah). Po trzykrotnym,
publicznym wypowiedzeniu tej formuty adept zostaje przyjety w poczet
wyznawcow islamu. Od tej chwili jego wybory zwigzane z religig sa zakon-
czone. Za odstepstwo od wiary (ridda) wiekszo$¢ autorytetéw religijnych
uwaza réwniez powazne btedy doktrynalne jak np. niewiara w jedynos¢
Boga lub zaprzeczanie jego podstawowym atrybutom, albo tez zbezczesz-
czenie ksiegi Koranu. W niektérych panstwach odstepstwo takie karane

1 Zob. EE. Jandt, Intercultural Communication. An Introduction, Thousand Oaks 1995,
s. 104.
12J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1970, s. 224.
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jest $miercig!®, w innych wiezieniem'4, chociaz w Koranie trudno znalez¢
jednoznaczny fragment nakazujacy wykonanie kary smierci lub dozywotnie
wiezienie dla apostatéw. Koran sugeruje natomiast surowe kary dla nich.
O apostatach méwi m.in. sura 16: ,Ten, kto nie wierzy w Boga, / cho¢
przedtem w Niego wierzyt / — z wyjatkiem tego, kto zostat zmuszony, /
lecz serce jego jest spokojne w wierze — / ten, kto otworzyt swa piers na
niewiare / — nad nimi wszystkimi bedzie gniew Boga / i spotka ich kara
ogromna!” (Koran 16, 106). Oraz w innym miejscu: ,,Od tych, ktérzy
odrzucili wiare, / po tym, jak uwierzyli, / a nastepnie powiekszyli swoja
niewiare, / nawrocenie ich nie zostanie przyjete, / i tacy sq zabtgkani. /
Zaprawde, od tych, ktérzy nie uwierzyli / i zmarli, bedac niewiernymi, /
nie zostanie przyjeta / nawet ziemia petna zlota, / jesliby oni chcieli sie
dzieki niej wykupié. / Czeka ich kara bolesna / i nie beda mieli pomoc-
nikéw” (Koran 3, 90-91). Niektérzy komentatorzy podaja ajat 89 z sury
czwartej jako dowod na zasadnos¢ kary $mierci dla apostatéw, jednak
wedtug wiekszosci werset ten dotyczy zabijania wszystkich niewiernych:
,Oni by chcieli, / abyscie byli niewiernymi, / tak jak oni sa niewiernymi,
/ abyscie wiec byli réwni. / Przeto nie bierzcie sobie opiekunéw / spo$rod
nich, / dopoki oni nie wywedruja razem / na drodze Boga. / A jedli sie
odwrocy, / to chwytajcie i zabijajcie ich” (Koran 4, 89)'°.

Wolna wola w perspektywie
tradycyjnych religii afrykanskich

W perspektywie tradycyjnych religii afrykanskich problem wolnej woli
cztowieka bedzie traktowany nie w relacji cztowieka do Boga — jak w chrzesci-
janstwie i w islamie — ale w relacji cztowieka do jego wspdlnoty pochodzenia,
gdyz w tradycyjnym systemie wierzen to czlowiek znajduje sie w samym
$rodku do$wiadczenia zyciowego zwiazanego bardzo scisle z doswiadczeniem
religijnym: nie kosmos, nie rzeczy otaczajace cztowieka, nie Byt czy przy-
sztos¢. Wszystko to istnieje realnie, ale istnieje dla cztowieka, by mu stuzy¢.
Wszystko jest symbolem i znakiem dla cztowieka. Nawet kosmos jest obrazem
czlowieka, nie odwrotnie. Mozna $miato powiedzie¢, ze nawet w religii Bég

13 Miedzy innymi Arabia Saudyjska, Jemen, Afganistan, Pakistan, Mauretania, Komory.

4 Miedzy innymi Jordania, Malezja, Kuwejt, Katar.

15 Takze w komentarzu do tego wersetu J. Bielawski podkresla, iz méwi on o tych, ktérzy
sie nie godza na przyjecie islamu; zob. J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy,
w: Koran, s. 862.
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nie stanowi Centrum. Bog Stworca umiescit w centrum religii cztowieka.
Jak jednak rozumie¢ ten ,antropocentryzm” afrykanski? Antropocentryzm
w znaczeniu zachodnioeuropejskim zwykle kojarzy sie z indywidualizmem.
Antropocentryzm afrykanski ma jednak zdecydowanie charakter ,wspdl-
notowy”. Afrykanin nie tyle jest individuum, co czastka wspolnoty. Byt czy
cztowiek wyizolowany, samotny — umiera. ,By¢ cztowiekiem to znaczy nalezeé¢
do wspélnoty, a przynaleznos¢ ta wymaga uczestniczenia w wierzeniach,
ceremoniach, rytuatach i uroczystosciach tejze wspoélnoty”*¢. Cztowiek jest
pojmowany zawsze jako ,,cztowiek w spotecznosci”. Nawet bycie cztowiekiem
jako takim uzaleznione jest w duzej mierze wtasnie od wspélnoty, jej po-
twierdzenia tego faktu w taki czy inny sposob?’, przy czym jest to wspélnota
oparta na relacjach pokrewienstwa i powinowactwa. Niektérzy méwig wprost
o ideologii pokrewienstwa, scalajacych rodzine, lineaz i réd, a takze plemie.
Jednostka nie ma w tym systemie alternatywy. Wyparcie sie wiezéw krwi
groziloby jej petna alienacja, spotecznym wykluczeniem. Dotyczytoby ono nie
tylko wspolnoty na ziemi, ale — co wazniejsze — takze wspdlnoty przodkéw
zyjacych poza tym $wiatem. Czlowiek-jednostka ma zatem wolna wole, ale
w praktyce jest ona ograniczona do minimum, gdyz tak ukonstytuowana
przez relacje jednostka zalezy od innych, tak jak inni zaleza od jednostki.
Afrykanin musi zjednoczy¢ sie z innymi, aby sta¢ sie w pelni soba. Do tego
jest przygotowywany i wprawiany od dziecinistwa. Fizyczne narodziny nie wy-
starcza: trzeba jeszcze przejs$¢ przez rytualy inkorporacyjne, ktére towarzysza
jednostce przez jej cate zycie fizyczne, az po $mier¢. Nawet wtedy jednostka
jest poddana rytualnej inkorporacji do szerszej rodziny zywych i zmartych®®.

16 J. S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 16.

7W artykule Krzysztofa Trzcinskiego oméwiona jest ciekawa debata miedzy dwoma
wspolczesnymi afrykanskimi filozofami: Ifeanyim A. Menkitim z Nigerii oraz Kwame Gyekyem
z Ghany. Debata ta dotyczy typowych dla niektérych afrykanskich kultur sposobéw myslenia
o istocie cztowieczenistwa, tj. o byciu cztowiekiem (osobg). Zdaniem Menkitiego jednostka
stopniowo nabywa pelnie cztowieczenistwa w oczach swojej wspdlnoty i jest przy tym czto-
wiekiem bardziej w przekonaniu i odbiorze innych niz w swoim wtasnym. W przekonaniu
Gyekyego w mysleniu afrykanskim czlowieka czynig pewne symptomatyczne dlan z natury
atrybuty fizyczne i umystowe oraz towarzyszacy im instynkt spoteczny, ktéry, jak mniema, jest
réwniez przyrodzony. Dla obydwu jednak znaczenie wspélnoty w tym procesie nie podlega
dyskusji; zob. K. Trzcinski, Czlowiek w rozumieniu afrykariskim, ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria”, 2009, nr 3(18), s. 259-282.

18 Zob. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, s. 136-141; J. R6zanski, Koscidt katolicki
w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykariskimi, Pelplin 2020, s. 80-84; R. Vorbrich, Ple-
mienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i postaci wspdlnoty w dawnej i wspdtczesnej Afryce,
Poznan 2012, s. 56-59.
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Rodzima tradycja ustanawia hierarchie spoteczng, w ktoérej kazdy ma
swoje miejsce. Daje mu to poczucie bezpieczenistwa, ale jednoczesnie zmu-
sza go do utrzymania tego miejsca przez praktykowane, przekazane przez
przodkéw relacje. Pozostawanie na swoim miejscu wyklucza mozliwo$é
konfrontacji lub konkurencji. Odnoszenie zbyt duzych sukceséw w biznesie,
posiadanie zbyt duzego prestizu prowadzi do izolacji, gdyz jest to nadmiar,
ktéry wzbudza zazdros¢ i oskarzenia o czary. Wejscie do spoteczenstwa to
takze przyuczenie sie do tradycji i zdobycie tego bogatego dziedzictwa. Za-
chowanie tradycji oznacza samokontrole, poczucie wspélnego dobra, sztuke
wspdlnego zycia. Tradycja przyswojona i praktykowana przez jednostke staje
sie cnotg i kwalifikuje osobe jako dobrg, natomiast osoba, ktéra dziata poza
tradycja, jest osoba zta. Krétko méwiac, tradycja, ktéra faworyzuje porza-
dek i bezpieczenstwo, nie zacheca do inwencji i zamitowania do ryzyka'®.

Wolna wola - podstawowy atrybut cztowieka

Wolna wola, jako atrybut osoby, byta przedmiotem pogtebionej refleksji
zwlaszcza w dziele Karola Wojtyly Osoba i czyn®. Juz sam tytul jego dzieta
wskazywal, iz postrzegal on wolng wole przede wszystkim jako wiadze spra-
wiajaca, ze czlowiek sam stanowi o swoim czynie. Juz jako papiez podkreslat
on takze, ze wolna wola osoby jest zakorzeniona w akcie stworzenia czto-
wieka na obraz Bozy (zob. Rdz 1, 27). W tym akcie bowiem cztowiek zostat
obdarzony mozliwo$cia poznania i wolnoscia, ktéra w petni aktualizuje sie
w momencie podejmowania decyzji i idagcego w parze z nimi czynu. ,,Relacja
miedzy ludzka wolnoscia a prawem Bozym, ktérej zywa siedziba, ukryta
we wnetrzu osoby, jest sumienie, ujawnia sie i urzeczywistnia w ludzkich
czynach. Wtasnie poprzez swoje czyny cztowiek doskonali sie jako cztowiek
powotany do tego, zeby z wlasnej woli poszukiwal swego Stworcy i by
trwajgc przy Nim, dochodzit w sposéb wolny i petny do btogostawionej
doskonato$ci”?!. Sw. Jan Pawel II wielokrotnie zwracal uwage na potrzebe
wewnetrznej wolnosci podczas afrykanskich podrézy apostolskich. Zwracajac

19 Zob. G. Balandier, Anthropologie politique, Paris 1967, s. 77-78; B. Holas, Chan-
gements sociaux en Cote d’Ivoire, Paris 1961, s. 48; H. Maurier, Philosophie de UAfrique noire.
Deuxiéme édition revue et corrigée, S. Augustin 1985, s. 76-82; R6zanski, Koscidt katolicki
w dialogu, s. 89-110.

20 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 131-230.

2 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor (VS), w: tenze, Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawta II, s. 784 (n. 71).
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sie do intelektualistéw Nigerii, méwil: ,Pojedyncze osoby powinny mieé
mozno$¢ wyrazenia swojej wolno$ci swoboda wyboru, odpowiedzialnym
spetnianiem swoich czynéw i samodzielnoscia, ktéra wyklucza naciski
z zewnatrz”?2. W Maroko za$ wzywat mtodych muzulmanéw do wspélnego
$wiadczenia o godnosci czlowieka, gdyz kazda istota ludzka jest w pew-
nym sensie obrazem Boga i Jego przedstawicielem. ,Totez postuszenstwo
Bogu i mitos¢ do cztowieka maja nas doprowadzi¢ do uszanowania praw
cztowieka, tych praw, ktére sa wyrazem woli Boga i wymaganiem natury
ludzkiej, takiej jaka Bog stworzyt”,

Wolna wola jest wiadza zakorzeniona w osobie, podstawa ,,samostanowie-
nia” czlowieka oraz decydowania. Jest ona wyrazem traktowania czlowieka
przez Boga jako suwerennego partnera, ktéremu pozostawia sie wolno$¢:
czlowiek moze przyjac¢ lub odrzuci¢ Boze propozycje. Moze przyja¢ lub od-
rzuci¢ Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. ,Czy
mozna odrzuci¢ Chrystusa i wszystko to, co On wnidst w dzieje cztowieka?
— pyta Jan Pawet I i odpowiada zarazem: — Oczywiscie, ze mozna. Cztowiek
jest wolny. Czlowiek moze powiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek moze powiedzie¢
Chrystusowi: nie. Ale pytanie zasadnicze: czy wolno? I: w imie czego «wol-
no»?"%, Bez oparcia sie¢ bowiem na prawdzie wola nie jest do konica wolna.
W cytowanym przeméwieniu do mlodych muzulmanéw na stadionie w Ca-
sablance $w. Jan Pawet I podkres$lat pragnienie, ,,by wszyscy doszli do pelni
Prawdy Bozej, ale kazdy moze to zrobi¢ tylko przez wolna decyzje wtasnego
sumienia, bez zewnetrznych przymuséw, niegodnych dobrowolnego hotdu
rozumu i serca, odpowiadajacego godnosci ludzkiej. Taki jest prawdziwy sens
wolnosci religijnej, szanujgcej jednoczesnie Boga i czlowieka”. Podobnie
nauczal m.in. podczas pielgrzymki do Kamerunu w 1985 r. stwierdzajac, ze
,wszyscy bowiem majg obowigzek poszukiwania prawdy, stanowczo jednak
odzegnujac sie od jakiegokolwiek przymusu zewnetrznego, ktérego nie da sie

2 Tenze, W pracy naukowej, w badaniach stugycie cztowiekowi. Homilia podczas Mszy sw.
dla studentéw 1 intelektualistow, 15 I 1982, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 5, cz. 1,
Poznan 1993, s. 200 (n. 5).

% Tenze, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mlodziezq muzut-
mariskq, Casablanca, 19 VIII 1985, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, Poznan 2004,
s. 255 (n. 5).

2 Tenze, Swiatto Roku Jubileuszowego na sakrament bierzmowania. Homilia podczas
Mszy sw. w Krakowie, 10 VI 1979, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznani 1990,
s. 709-710 (n. 2); zob. tenze, Encyklika Redemptoris missio, w: tenze, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawta II, s. 519 (n. 7).

% Tenze, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, s. 254-255 (n. 4).
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pogodzi¢ z dobrowolnym przyzwoleniem dawanym Bogu w akcie wiary. To
wtasnie Koscidt katolicki nazywa wolnoscia religijna, ktéra jest podstawowym
prawem cztowieka, a zarazem jest wymogiem samej religii. Kosciét wyraza
uznanie rzadom, ktoére potrafia zapewnié¢ te wolnos¢ wszystkim™2®,

Pojscie za propozycja Boga, postuszenstwo Jego woli to jeden z naj-
bardziej podstawowych wyboréw cztowieka. ,,Poprzez wybér podstawowy
cztowiek moze nada¢ kierunek wtasnemu zyciu i z pomoca taski Bozej
dazy¢ do swego celu, idac za Bozym powotaniem. Ta mozno$¢ jednak
urzeczywistnia sie w aktach wyboru okres$lonych czynéw, poprzez ktére
czlowiek $wiadomie ksztattuje swoje zycie zgodnie z wolg, madroscia
i prawem Bozym. Trzeba zatem stwierdzi¢, ze tak zwana opcja fundamen-
talna, o ile jest czyms$ réznym od jakiej$ nieokreslonej intencji, nie ujetej
jeszcze w forme zobowigzujaca dla wolnosci, urzeczywistnia sie zawsze
poprzez $wiadome i wolne decyzje. Wlasnie dlatego ta opcja zostaje od-
wotana woéweczas, gdy cztowiek wykorzystuje swa wolnos¢, by dokonywaé
$wiadomych wyboréw sprzecznych z nia, a dotyczacych powaznej materii
moralnej”?.

Wolna wola jest ksztattowana przez wybory wyrazajace sie w czynach.
Dlatego tez papiez wielokrotnie podkreslal, ze czyny te maja by¢ zgodne
z prawdziwym dobrem pojedynczej osoby i wiekszej wspdlnoty oséb na
réznych poziomach. Skutki dziatania wolnej woli maja bowiem wymiar
spoleczny. Tak postepujac, cztowiek osiggnie swdj ostateczny cel: wspélnote
(zycie wieczne) z Bogiem. Wychodzac z tekstu Ewangelii, przytaczajacego
pierwsze pytanie zadane przez mlodziefica Jezusowi: ,,co dobrego mam
czynié, aby otrzymac zycie wieczne?” (Mt 19, 16), $w. Jan Pawet II podkresla
odpowiedz Jezusa, ktéra odwotuje sie do przykazan i oznacza, ,,ze droga do
celu jest przestrzeganie Bozych praw, ktére chronia dobro czlowieka. Tylko
czyn zgodny z dobrem moze by¢ droga wiodaca do zycia. Racjonalne skiero-
wanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz dobrowolne dazenie
do tego dobra, poznanego przez rozum — oto na czym polega moralnos¢.
Nie mozna zatem uzna¢ ludzkiego dziatania za moralnie dobre jedynie na
tej podstawie, ze prowadzi ono do osiggniecia takiego czy innego celu, albo
tylko dlatego, Ze intencja podmiotu jest dobra”,

26 Tenze, Obowiqzek i prawo przepowiadania. Msza sw. o ewangelizacje narodéw, Garoua,
11 VIII 1985, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, Poznan 2005, s. 157.

27VS, s. 780 (n. 67).

28 Tamze, s. 785-786 (n. 72).
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Swiety Jan Pawet II wskazywat na rézne poziomy dziatania dla ludz-
kiego dobra, poczawszy od najblizszego otoczenia, poprzez wieksze
wspolnoty, wspdlnoty obejmujace caty kraj, az po dobro wspdlne rodziny
ludzkiej. To zaangazowanie (czyny wynikajace z woli cztowieka) wiazat
z postawa wiary, nie tylko katolikow czy szerzej chrzescijan, ale takze
muzulmanéw i wyznawcéw tradycyjnych religii afrykanskich. Jesli chececie
stuzy¢ waszemu krajowi — méwit w Brazzaville w Kongo — ,troszczcie sie
o biednych. I wiecie, ze cywilizacja bez duszy nie przyniostaby szczescia.
Jestescie gotowi poswieci¢ temu dzietu wasze wysitki i uczciwosé, okazu-
jac szacunek wszystkim, wyzbywajac sie nienawisci, gwattu i ktamstwa.
Odpowiedzialni za dobro wspoélne kraju nie moga nie zauwazy¢ waszego
dobroczynnego i chrzescijanskiego wkiadu dla jego dobra. Nie watpie,
ze beda respektowac sprawiedliwg wolno$¢ religijng, ktéra nalezy sie
wam, i umozliwig prowadzenie pracy jako dobrym obywatelom, dla roz-
woju waszego narodu. Niech B6g btogostawi Kongo!”?. Podczas swoich
podroézy kontynentalnych wcigz przypominat, aby wszyscy ludzie, w tym
takze chrze$cijanie i muzulmanie, przyjaznie ze soba wspotpracowali
w budowaniu spoteczenstwa opartego na godnosci i prawach czlowieka,
,na fundamencie tego dobra, ktére odnajduja w sobie wzajemnie, i przy-
czyniali sie przez to do rozwoju i postepu Gambii jako spoteczenstwa
sprawiedliwego i $wiattego, w ktérym wszyscy jego cztonkowie moga mie¢
nalezny im udzial” — méowit w niewielkiej Gambii**. A w cytowanym juz
kilkakrotnie przemoéwieniu do mtodziezy muzutlmarnskiej w Casablance
stwierdzal jednoznacznie: ,B6g dat ziemie catej ludzkosci po to, by ludzie
solidarnie wypracowali na niej warunki swej egzystencji i po to, by kazdy
lud mogt sie wyzywié, uczy¢ sie i zy¢ w pokojus!.

* * *

Z kart Starego i Nowego Testamentu wytania sie wazne spostrzezenie
dotyczace wolnej woli czlowieka jako wyrazu jego stworzenia ,na obraz
i podobienstwo Boze”. Ta wladza cztowieka sprawia, ze moze on sam decy-
dowa¢ o swoim czynie, nawet je$li istnieje szereg czynnikéw ograniczajacych
to decydowanie, chociazby ograniczenia fizyczne (w tym prawa przyrody),

2 Jan Pawel II, Przez misje do ewangelizacji i wielkiego rozwoju katechizacji. Homilia
w czasie Mszy sw. w Brazzaville, 5 V 1980, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, s. 495.

30 Tenze, BgdZcie solq, bgdZcie swiattem. Msza $w. na Stadionie Niepodlegtosci, Banjul,
23 11 1992, ,L'Osservatore Romano”, 3(1992), nr 5, s. 19-20.

31 Zob. tenze, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, s. 257 (n. 8).



Wolna wola jako wyraz godnosci cztowieka. Perspektywa afrykanska Sw. Jana Pawta I 65

ograniczenia spoteczne czy tez ograniczenia umystowe (choroby). Nie bez
znaczenia s3 takze ograniczenia metafizyczne, jak chociazby suwerenna
wola Boga. Problem wolnej woli pojawia sie takze w innych religiach, w tym
w islamie i tradycyjnych religiach afrykanskich, czyli wszystkich trzech naj-
wazniejszych religiach na kontynencie afrykanskim. Mozna zauwazy¢ pewne
zbiezno$ci w tych trzech sposobach myslenia teologicznego (chrzescijan-
skiego, muzutmanskiego i tradycyjno-afrykanskiego), ale tez i zasadnicze
ich rozbieznodci. Sw. Jan Pawet II jest $wiadom tego i stara sie nawigzad
do wspoélnych elementéw tych sposobow myslenia, by ukierunkowaé wolng
wole kazdego mieszkanca Afryki na dziatanie na rzecz dobra wspdlnego na
r6znych poziomach zycia spotecznego.

STRESZCZENIE

Cztowiek otrzymat od Boga mozliwo$¢ rozstrzygania o swoim losie. Ma on
takze mozliwos¢ wyboru: szukaé woli Boga i trwad przy Nim albo odwrdcié
sie od Niego. Cztowiek postepuje wedtug Swiadomego i wolnego wyboru, nie
pod wptywem $lepego przymusu wewnetrznego czy tez przymusu zewnetrz-
nego. To jest wyrazem godnosci cztowieka, ktdrg otrzymat od Boga Stworcy.
Gtéwnym celem tego artykutu jest ukazanie trzech perspektyw w patrzeniu
na wolna wole: perspektywy chrzescijanskiej, muzutmanskiej i myslenia
teologicznego, ktdre wyptywa z tradycyjnych religii afrykanskich. Ten aspekt
poréwnawczy jest ukazany w nauczaniu $w. Jana Pawta |1, zwtaszcza w jego
przeméwieniach wygtoszonych a Afryce.

Stowa kluczowe: wolna wola, Koscidt w Afryce, Sw. Jan Pawet Il, islam, tra-
dycyjne religie afrykanskie.

ABSTRACT

God gave the manhood the ability to decide his fate. Man has also the ability
to choose: to seek God’s will and abide by Him or to turn away from Him.
Man acts according to a conscious and free choice, not influenced by blind
internal compulsion or external coercion. This is an expression of man’s
dignity, which he received from God the Creator. The main purpose of this
article is to show three perspectives of free will: the Christian perspective,
the Muslim perspective and the theological tradition of African religions.
This comparison is shown in the teaching of St. John Paul Il, especially in
his speeches delivered in Africa.

Key words: free will, Church in Africa, St. John Paul Il, Islam, traditional
African religions.
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INSTYTUCJA UBEZWEASNOWOLNIENIA
A PRAWO DO WOLNOSCI CZLOWIEKA

Ubezwtasnowolnienie zostato wprowadzone w polskim systemie praw-
nym jako instytucja, ktérej celem jest ochrona zaréwno oséb fizycznych,
bedacych podmiotem ubezwlasnowolnienia, jak i ich otoczenia spotecznego.
Instytucja ta polega na wzglednie trwatej, prewencyjnej ingerencji w sfere
zdolno$ci osoby fizycznej do czynnosci prawnych z przyczyn natury medycz-
nej (choroba psychiczna, niedorozwdéj umystowy, innego rodzaju zaburzenia
psychiczne) oraz spotecznej (niemozno$¢ kierowania przez osobe swoim
postepowaniem lub konieczno$¢ pomocy w prowadzeniu jej spraw). Polski
ustawodawca wprowadzit dwa rodzaje ubezwtasnowolnienia: catkowite
i czesciowe. Przestanki ich orzeczenia sg tozsame, r6znica wystepuje nato-
miast w intensywnosci wystepujacych zaburzen oraz skutkéw, jakie z kazda
z tych instytucji wiaze ustawodawca'.

W ten sposéb zdefiniowane pojecie ubezwlasnowolnienia nie stoi
w sprzecznosci z przyrodzonym i niezbywalnym prawem kazdego cztowieka
do wolnosci i godnosci zagwarantowanej w Konstytucji? (art. 30 i 31 Konsty-
tucji RP). Mozna nawet stwierdzi¢, ze paradoksalnie panstwo chroni w ten
spos6b prawa o0sob niezdolnych do samodzielnego podejmowania decyzji.
W tym kontek$cie nalezy zastanowi¢ sie nad projektem zmiany regulacji,
ktory zapowiada likwidacje instytucji ubezwtasnowolnienia w imie ochrony
dobr oséb nim objetych.

Celem artykutu jest analiza problemu skutkéw ubezwtasnowolnienia
dla osoby spetniajacej jego przestanki oraz poréwnanie ewentualnych

M. Pilich, Komentarz do art. 13, w: Kodeks cywilny. Komentarz, t. 1: Cze$¢ ogélna,
cz. 1 (art. 1-55(4)), red. J. Gudowski, Warszawa 2021 [LEX 23.10.2024].

2 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78,
poz. 483 z dnia 16 lipca 1997 (Konstytucja RP).
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korzysci wynikajgcych ze zniesienia ubezwtasnowolnienia z zagrozeniami
wynikajacymi z pozostawienia zdolnosci do ksztattowania swojej sytuacji
prawne;j.

Wobec tak sformutowanego celu w artykule postawiono hipoteze, ze
likwidacja instytucji ubezwtasnowolnienia jest niekorzystna dla osoby, wobec
ktérej wszezeto procedure ubezwtasnowolnienia, gdyz uniemozliwia skutecz-
ne i elastyczne zarzadzanie jej interesami, w tym majatkiem i dochodami.
Dodatkowo stwierdzono, ze w okreslonych i uzasadnionych przypadkach
ubezwtasnowolnienie nie tylko nie ogranicza wolnosci osobistej, ale nawet
warunkuje jej prawidtowe wykonanie.

Instytucja ubezwlasnowolnienia i jej przestanki

Ubezwtasnowolnienie oznacza czes$ciowe lub catkowite pozbawienie
kogos zdolnosci do czynno$ci prawnych. Ustanawiane jest w interesie osoby,
ktérej dotyczy, a jego powodem jest stwierdzenie niezdolnosci danej osoby
do decydowania o sobie i swoim majatku. Ubezwtasnowolnienie catkowite
moze zosta¢ orzeczone wobec 0séb, ktére ukonczyly trzynasty rok zycia.
Uregulowanie to wynika z przyjecia w polskim ustawodawstwie, ze osoby
ponizej tego wieku nie majg w ogole zdolnosci do czynnos$ci prawnych
(art. 12 k.c.)3.

Orzeczenie ubezwtasnowolnienia jest dopuszczalne wobec osoby, ktd-
ra nie jest w stanie kierowa¢ swoim postepowaniem na skutek przeszkod
natury medycznej. Przestanki te musza by¢ spetnione kumulatywnie. Uza-
sadnieniem odebrania osobie ubezwtasnowolnionej zdolnosci do czynnosci
prawnych jest niemozno$¢ petnego rozeznania przez nig podejmowanych
decyzji i dokonywanych czynno$ci, w szczegdlnosci przewidzenia konse-
kwencji sktadanych oswiadczen woli oraz skutkéw zachowania innych
uczestnikéw obrotu cywilnoprawnego. Do przeszkdéd medycznych zalicza
sie chorobe psychiczna, niedorozw6j umystowy oraz inny rodzaj zaburzen
psychicznych, w szczegdlnosci — wymienione w przepisie — pijanistwo lub
narkomanie. W procedurze ubezwtasnowolnienia istotng przestanka jest
stwierdzenie, ze wystepujaca u danej osoby choroba lub innego rodzaju
zaburzenie negatywnie wptywa na jej zdolno$¢ poznawczg i moznos¢ kie-
rowania swoim postepowaniem. Nie ma natomiast mozliwosci ubezwtasno-

% Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 r. Kodeks cywilny, Dz.U. 2024, poz. 1061 t.j. z dnia
17.07.2024 (k.c.).
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wolnienia osoby ze wzgledu na jej upos$ledzenie sprawnosci fizycznej lub
zly sposéb prowadzenia spraw (np. marnotrawstwo nie stanowi przestanki
ubezwlasnowolnienia, jezeli nie wynika z zaburzen natury psychicznej).
Wplyw wymienionych przestanek na zachowanie osoby, co do ktérej toczy
sie postepowanie o ubezwlasnowolnienie jest przedmiotem oceny przez
biegtych sagdowych*.

W odréznieniu od ubezwtasnowolnienia catkowitego orzeczenie ubez-
wlasnowolnienia cze$ciowego moze nastagpi¢ tylko wzgledem osoby petno-
letniej. Niemozno$¢ orzeczenia ubezwlasnowolnienia cze$ciowego wobec
osoby w wieku pomiedzy trzynastym a osiemnastym rokiem zycia wynika
z faktu, ze osoba w tym wieku ma ograniczona zdolno$¢ do czynnosci
prawnych z mocy samego prawa. Przestanki orzeczenia ubezwtasnowol-
nienia czesciowego sg tozsame z tymi, ktére dotyczg ubezwtasnowolnienia
catkowitego. Réznica jest ustalenie przez biegtych, ze wystepujaca u danej
osoby choroba psychiczna, niedorozwdj umystowy albo innego rodzaju
zaburzenie psychiczne (w szczegolnosci pijanstwo lub narkomania) nie
uzasadnia ubezwlasnowolnienia catkowitego, a jedynie ustanowienie dla
niej pomocy do prowadzenia jej spraw”.

Ograniczenie wolnosci i praw osobistych
jako skutek ubezwlasnowolnienia

Orzeczenie ubezwtasnowolnienia zaréwno catkowitego, jak i cze-
$ciowego formalnie prowadzi do ograniczenia praw cztowieka bedacego
jego podmiotem. Ubezwtasnowolnienie catkowite skutkuje pozbawieniem
ubezwtasnowolnionego zdolno$ci do czynnos$ci prawnych. Oznacza to, ze
osoba taka nie moze samodzielnie wystepowaé w obrocie cywilnopraw-
nym, poniewaz czynno$ci prawne przez nig dokonywane sg bezwzglednie
niewazne (art. 14 k.c.). Ubezwlasnowolniony jest zatem niezdolny do
tego, aby wlasnym dziataniem nabywa¢ prawa oraz zacigga¢ zobowigza-
nia. Niezdolno$¢ do osobistego dokonywania czynnosci prawnych odnosi
sie do wszystkich czynnosci (jednostronnych i dwustronnych, rozporza-
dzajacych i zobowiazujacych, odptatnych i nieodptatnych). Odebranie

4#M. Czubala, Cele i funkcje ubezwtasnowolnienia w prawie polskim, ,Radca Prawny.
Zeszyty Naukowe”, 2019, nr 2(19), s. 81-101.

5J. Jezioro, Ubezwtasnowolnienie, w: Encyklopedia prawa, red. U. Kalina-Prasznic,
Warszawa 2007, s. 880.
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ubezwlasnowolnionemu zdolno$ci do podejmowania czynnosci prawnych
wynika explicite z tresci art. 12 k.c.® i jest nazywane skutkiem ogdélnym
ubezwtasnowolnienia’.

Skutkiem szczegdélnym, odnoszacym sie do konkretnych dziedzin zy-
cia, moze by¢ z kolei zakaz wystepowania w charakterze petnomocnika,
pozbawienie zdolnosci do testowania (art. 944 § 1 k.c.), utrata wtadzy
rodzicielskiej nad dzieckiem (art. 94 § 1 Kodeksu rodzinnego i opiekun-
czego®), pozbawienie praw wyborczych (art. 62 ust. 2, art. 99 ust. 1
i 2 Konstytucji RP° ) czy zakaz zawarcia matzenstwa (art. 11 k.r.o.).

Ustawodawca przewidzial jednak wyjatki od zasady bezwzglednej.
Umowa zawarta przez osobe ubezwtasnowolniona staje sie wazna, jezeli
spelnione sg nastepujace przestanki: umowa nalezy do uméw powszech-
nie zawieranych w drobnych, biezacych sprawach zycia codziennego,
nie pocigga za sobg razacego pokrzywdzenia osoby niezdolnej i zostata
wykonanat®.

W odréznieniu od ubezwtasnowolnienia catkowitego, w wyniku orze-
czenia ubezwtasnowolnienia cze$ciowego osoba bedaca jego podmiotem
nie zostaje pozbawiona, a jedynie ograniczona w zdolnosci do czynnosci
prawnych i swoim statusem prawnym zréwnana jest z matoletnimi, ktorzy
ukoniczyli trzynasty rok, a nie ukonczyli osiemnastego roku zycia. Zatem
osoby te nie zostaty catkowicie wytaczone z obrotu cywilnoprawnego,
jednak ich czynno$ci prawne, przez ktére zaciagaja zobowiazanie lub
rozporzadzajg swoim prawem, dla swej waznosci wymagaja zgody ich
ustawowego przedstawiciela (art. 17 k.c.). Przy czynnosciach prawnych
jednostronnych wymagana jest tzw. zgoda uprzednia lub wyrazona naj-
pozniej w chwili dokonywania czynnosci, poniewaz w przypadku jej braku
czynno$¢ prawna uwazana jest za bezwzglednie niewazna. W przypadku
czynnosci prawnych dwustronnych dopuszczalna jest natomiast zgoda
nastepcza, zwana potwierdzeniem. Do czasu jej wyrazenia przez przed-
stawiciela ustawowego czynno$¢ prawna stanowi tzw. czynno$¢é prawng

6 Zgodnie z art. 12 k.c. ,Nie maja zdolnosci do czynnosci prawnych osoby, ktére nie
ukonczyly lat trzynastu, oraz osoby ubezwtasnowolnione catkowicie”.

7M. Balwicka-Szczyrba, A. Sylwestrzak, Komentarz do art. 13, w: Kodeks cywilny.
Komentarz, red. M. Balwicka-Szczyrba, A. Sylwestrzak, wyd. 2, Warszawa 2024.

8 Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekuniczy, Dz.U. 2023, poz. 2809
z dnia 29 grudnia 2023 (k.r.0.).

 Konstytucja RP.

10 Pilich, Komentarz.
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niezupelng (negotium claudicans) i dotknieta jest sankcja bezskutecznosci
zawieszonej'l.

Ograniczenie wolnosci osobistej
jako konsekwencja ubezwtasnowolnienia

Wolnos¢ jako przyrodzona i niezbywalna godnos$é¢ cztowieka gwaran-
towana jest prawem w wymiarze najwyzszym. Zapewnia ja Konstytucja RP,
zobowigzujac wtadze publiczna do jej poszanowania i ochrony (Art. 30
Konstytucji RP). Prawo zapewnia wszystkim obywatelom réwne traktowa-
nie przez wladze publiczne oraz zakaz dyskryminacji w zyciu publicznym,
spotecznym i gospodarczym. Nakazuje takze poszanowanie wolno$ci wo-
bec innych obywateli. Jednoczesnie przewiduje okolicznosci ograniczenia
w zakresie korzystania z wolnosci w przypadku koniecznosci zapewnienia
bezpieczenstwa lub porzadku publicznego, ochrony zdrowia i moralnosci
lub wolnosci innych oséb. Takie przypadki nie moga jednak naruszac istoty
wolnosci i praw (Art. 31. Konstytucji RP)*2.

W tym kontek$cie nalezy rozwazy¢, czy stosowana dotychczas formuta
instytucji ubezwtasnowolnienia nie narusza wolnosci z uwagi na jej nad-
mierng ingerencje w sfere praw i wolnosci cztowieka, zwtaszcza wobec
uregulowan wprowadzonych w innych panstwach oraz ustawodawstwa
miedzynarodowego, ktére gtowny nacisk ktadzie na wolnos¢ jednostki
i godno$¢ osoby ludzkiej.

Konwencja o prawach oséb niepetnosprawnych!® ratyfikowana przez
Polske w 2012 roku za gléwny cel stawia ochrone samodzielnosci i nie-
zaleznos$ci os6b niepetnosprawnych w tym m.in. wolnosci dokonywania
wyboréw, a takze zasade poszanowania przyrodzonej godnosci, autonomii
osoby, niezaleznos$ci osoby oraz zasade pelnego i skutecznego udziatu
i wlaczenia w spoteczenstwo. Ratyfikacja Konwencji skutkowata koniecz-
noscig dostosowania prawa polskiego do standardéw wyznaczanych przez

1 Osoba ubezwtasnowolniona czes$ciowo moze jednak samodzielnie w sposéb wazny
dokonywa¢ niektérych czynnosci prawnych, m.in. zawiera¢ umowy powszechnie zawierane
w drobnych biezacych sprawach zycia codziennego, rozporzadza¢ wlasnym zarobkiem, na-
wigzac stosunek pracy czy dysponowaé przedmiotami oddanymi jej do swobodnego uzytku.

12W. Skrzydto, Komentarz do art. 31, w: Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Komen-
tarz, wyd. 7, Warszawa 2013.

13 Konwencja z dnia 13 grudnia 2006 r. o prawach os6b niepelnosprawnych, Dz.U. 2012,
poz. 1169 z dnia 25 pazdziernika 2012.
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art. 12 Konwencji, odnoszacy sie do podmiotowosci prawnej os6b niepetno-
sprawnych. Przepis ten — zatytutowany ,,Ré6wnos¢ wobec prawa” — stanowi,
Ze 0soby niepelnosprawne majg zdolnos$¢ prawng na réwni z innymi osobami,
we wszystkich aspektach zycia, w tym m.in. réwne prawo do posiadania
i dziedziczenia wtasnosci oraz kontroli wtasnych spraw finansowych'4.

Rzad polski, odnoszac si¢ do tresci Konwencji, dnia 25 wrze$nia 2012 1.
wydat oswiadczenie, zgodnie z ktérym , Rzeczpospolita Polska oswiadcza, ze
interpretuje art. 12 konwencji w spos6b zezwalajacy na stosowanie ubezwta-
snowolnienia, w okolicznosciach i w spos6b okreslony w prawie krajowym,
jako $rodka, o ktérym mowa w art. 12 ust. 4, w sytuacji, gdy wskutek cho-
roby psychicznej, niedorozwoju umystowego lub innego rodzaju zaburzen
psychicznych osoba nie jest w stanie kierowa¢ swoim postepowaniem”?®,

Stanowisko polskiego rzadu spotkato sie z ostra krytyka w doktrynie.
Wskazywano, ze przyjecie takiego zastrzezenia godzi w sam cel Konwencji,
a zezwolenie przez prawo polskie na dalsze stosowanie instytucji ubezwtla-
snowolnienia nalezy traktowac jako zastrzezenie zmierzajgce do wykluczenia
skutku prawnego art. 12 w jego zastosowaniu do Polski'®. W dyskusjach
zmierzajacych do zmiany polskiego prawa podnoszone byly argumenty
dotyczace przestarzatosci instytucji (wprowadzonej w polskim Kodeksie
cywilnym w 1964 r.) i to zaréwno ze wzgledéw normatywnych (z uwagi na
postugiwanie si¢ juz nieobowigzujacymi pojeciami z dziedziny psychiatrii,
np. ,,hiedorozwdj umystowy”, zastapiony przez ,,uposledzenie umystowe”
a nastepnie przez ,niepelnosprawno$é¢ intelektualna”), jak i z powodow
naukowych, spotecznych i aksjologicznych, poprzez propagowanie koncepcji
niezgodnych nowa mysla humanistyczna’.

Celem zgloszenia zarzutéw bylo zapewnienie osobom z niepelnospraw-
noscia intelektualng jak najlepszej ochrony ich praw i wolnos$ci. Zdaniem
przeciwnikéw instytucji ubezwtasnowolnienia jest ona nie do pogodzenia

4P Machnikowski, Instytucja opieki nad petnoletnim w pracach Komisji Kodyfikacyjnej
Prawa Cywilnego w latach 2012-2015, ,Panstwo i Prawo”, 2019, nr 4, s. 133-142.

1> O$wiadczenie Rzadowe z dnia 25 wrzesnia 2012 r. w sprawie mocy obowigzujacej
Konwencji o prawach 0s6b niepetnosprawnych, sporzadzonej w Nowym Jorku dnia 13 grudnia
2006 r., Dz.U. 2012, poz. 1170 z dnia 25 pazdziernika 2012.

6 M. Balwicka-Szczyrba, A. Sylwestrzak, Instytucja ubezwlasnowolnienia w per-
spektywie unormowar Konstytucji RP oraz Konwencji ONZ o prawach osdb niepetnosprawnych,
,Gdanskie Studia Prawnicze”, 40(2018), s. 151-167.

17J. Gudowski, Ubezwtasnowolnienie — relikt normatywny czy przejaw prawnego ob-
skurantyzmu?, ,Przeglad Sadowy”, 2022, nr 11-12, s. 22-40.
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z obowigzujacym prawem miedzynarodowym. Ma bowiem charakter trwaty,
nie podlega weryfikacji przez kompetentna wtadze, sama zas nazwa ,,ubez-
wlasnowolnienie” sugeruje ,pozbawienie wtasnej woli” lub ,,pozbawienie
wlasnowolnosci”, a tym samym jest sprzeczna nie tylko z Konwencja, ale
i Konstytucja RP (a zwlaszcza jej art. 30%8, zgodnie z ktérym godno$¢ czto-
wieka, stanowigca zrédio jego wolnosci i praw, jest nienaruszalna)?®.

Ubezwtasnowolnienie niewatpliwie stanowi ograniczenie lub — w przy-
padku ubezwtasnowolnienia catkowitego — pozbawienie osoby okreslonych
uprawnien i mozliwosci dziatania, co moze narusza¢ jej prawa i wolnos¢.
Instytucja ubezwlasnowolnienia, wbrew twierdzeniom jej przeciwnikéw,
stuzy jednak przede wszystkim dobru osoby, ktéra jest jego podmiotem.
Ubezwtasnowolnieniu podlegaja przeciez jedynie osoby, ktére — z uwagi na
swdj stan zdrowia — potrzebuja takiego rodzaju wsparcia, dlatego przepisy
postepowania cywilnego reguluja szczegdélowo postepowanie zmierzajgce
do ustalenia stanu zdrowia danej osoby, a takze ustanowienia opieki dla
ubezwtasnowolnionego catkowicie lub kurateli dla ubezwtasnowolnionego
czesciowo, aby jak najpetniej chroni¢ wolno$¢ jednostki.

Sad Najwyzszy wielokrotnie podkres$lal, ze ubezwtasnowolnienie jest
instytucja powotana w wytacznym interesie osoby chorej, ktéra nie jest
w stanie kierowa¢ swym postepowaniem lub potrzebuje pomocy do pro-
wadzenia spraw zycia codziennego. Ubezwtasnowolnienie nie ma stuzy¢
dobru wnoszacego o ubezwtasnowolnienie i jego rodziny?’, a orzeczone
moze by¢ jedynie wtedy, gdy jest podyktowane dobrem osoby chorej, co
wymaga ustalenia i oceny, w jaki sposob ubezwlasnowolnienie ma stuzy¢
tej osobie i zapewni¢ lepszg ochrone jej intereséw?!.

Majac na wzgledzie dobro osoby z niepelnoprawnoscia i jej ochrone,
procedura stosowana przy orzekaniu $cisle przestrzega praw i wolnosci jed-
nostki. W postepowaniu przed sagdem z mocy prawa bierze udziat prokurator,
ktorego zadaniem jest dziatanie nie tylko na rzecz ochrony praworzadnosci
i interesu spotecznego, ale —w tym przypadku szczegdlnie — na rzecz ochro-
ny wtasno$ci lub praw obywateli. Osoba bedgca podmiotem postepowania
o ubezwtasnowolnienie ma prawo do wystuchania, sad z kolei powinien

18 Konstytucja RP.

¥ Gudowski, Ubezwlasnowolnienie, s. 22-40.

20 postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 29 grudnia 1983 r., sygn. akt I CR 377/83,
LEX nr 8582.

21 Postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 5 pazdziernika 2022 r., sygn. akt II CSKP
1846/22, LEX nr 3459979.
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dokona¢ jej wystuchania niezwtocznie po wszczeciu postepowania, chyba ze
wystuchanie — z uwagi na stan zdrowia — okaze sie niecelowe. Wystuchanie
powinno odby¢ sie w obecnosci biegtego psychologa oraz — w zaleznosci
od stanu zdrowia osoby, ktéra ma by¢ wystuchana — biegtego lekarza psy-
chiatry lub neurologa?2.

W przypadku odstgpienia od wystuchania osoby lub gdy doreczanie jej
korespondencji okaze sie — z uwagi na stan jej zdrowia — niecelowe, sad ma
obowigzek wyznaczenia kuratora, ktérego zadaniem jest reprezentowanie
jej przed sadem (w tym udziat w rozprawie, odbieranie korespondencji,
zaskarzanie niekorzystnych dla tej osoby rozstrzygnie¢ sadu, zgtaszanie
zarzutéw do opinii bieglych). Ma to na celu ochrone praw osoby bedacej
podmiotem postepowania, ktéra nie jest w stanie uczestniczy¢ w poste-
powaniu®. Do czasu orzeczenia ubezwtasnowolnienia sad — z urzedu lub
na wniosek — moze ustanowi¢ doradce tymczasowego, jezeli zachodzi ko-
niecznos¢ ochrony osoby, ktérej dotyczy wniosek o ubezwlasnowolnienie.

Istotne znaczenie ma ustalenie w sposob niebudzacy watpliwosci, czy
stan psychiczny danej osoby uzasadnia jej ubezwtasnowolnienie. W tym celu
— jezeli ubezwtasnowolnienie ma by¢ orzeczone z powodu choroby psychicz-
nej lub niedorozwoju umystowego — sad zada przedstawienia $wiadectwa
lekarskiego wydanego przez lekarza psychiatre o stanie psychicznym osoby,
ktorej dotyczy wniosek o ubezwtasnowolnienie lub opinii psychologa o stop-
niu niepetnosprawnosci umystowej tej osoby. Jezeli ubezwtasnowolnienie ma
nastapi¢ z powodu alkoholizmu, narkomanii lub innego uzaleznienia, sad
zada takze przedstawienia zaswiadczenia poradni przeciwalkoholowej lub
leczenia innych uzaleznien. Sad odrzuca wniosek o ubezwtasnowolnienie,
jezeli jego tres¢ lub dotaczone do niego dokumenty nie uprawdopodobniaja
istnienia choroby psychicznej, niedorozwoju umystowego lub wystepowania
innego rodzaju zaburzen psychicznych albo w razie niezlozenia zadanego
$wiadectwa, opinii lub zaswiadczenia, chyba ze zlozenie takich dokumen-
téw nie jest mozliwe?*.

Istotnym elementem postepowania o ubezwtasnowolnienie jest wydanie
opinii przez biegtych: psychiatre lub neurologa oraz psychologa. Opinia bie-
glych, oprdcz oceny stanu zdrowia psychicznego lub zaburzen psychicznych

22 Ustawa z dnia 17 listopada 1964 r. Kodeks postepowania cywilnego, Dz.U. 2024,
poz. 1568 z dnia 23 pazdziernika 2024 (k.p.c.).

% A. Partyk, T. Partyk, Komentarz do art. 556 k.p.c., w: Kodeks postepowania cywilnego.
Komentarz. Art.506-1217, t. 2, red. O.M. Piaskowska, Warszawa 2024.

% k.p.c., art. 552.
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albo rozwoju umystowego osoby, ktérej dotyczy wniosek o ubezwlasnowol-
nienie, powinna zawiera¢ umotywowang ocene zakresu jej zdolnosci do
samodzielnego kierowania swoim postepowaniem i prowadzenia swoich
spraw, uwzgledniajaca postepowanie i zachowanie sie tej osoby. Aktywny
udziat biegtych w postepowaniu i obecno$¢ przy dokonywaniu czynnosci
procesowych umozliwiaja im bardziej wnikliwa ocene zachowania czy
stanu zdrowia osoby, ktérej dotyczy wniosek. Postepowanie dowodowe
w sprawach o ubezwlasnowolnienie nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do
oceny stanu zdrowia tej osoby, lecz powinno obejmowac takze jej zachowa-
nie i postepowanie w stosunkach rodzinnych, spotecznych i zawodowych,
wykonywanie obowigzkdw oraz zatatwianie spraw?.

Postepowanie dowodowe powinno ustali¢ przede wszystkim stan zdro-
wia, sytuacje osobista, zawodow3a i majatkowa badanej osoby, a takze rodzaj
spraw wymagajacych prowadzenia przez te osobe oraz sposéb zaspokajania
jej potrzeb zyciowych. Sad moze zobowigza¢ osoby pozostajace we wspol-
nocie domowej z osoba, ktérej dotyczy wniosek o ubezwtasnowolnienie,
do zlozenia wykazu majatku nalezacego do tej osoby oraz do zlozenia
przyrzeczenia?,

Skutkiem ubezwiasnowolnienia jest ustanowienie opieki i wyznaczenie
opiekuna (przy ubezwtasnowolnieniu catkowitym) lub ustanowienie kurateli
i wyznaczenie kuratora (przy ubezwtasnowolnieniu cze$ciowym). Ze wzgle-
du na dobro osoby, wobec ktérej toczy sie procedura ubezwtasnowolnienia,
sprawowanie opieki i kurateli zostalo poddane nadzorowi sadu. Jego celem
jest jak najlepsza ochrona osoby ubezwlasnowolnionej, jej praw, wolnosci
i godnosci, a takze ochrona jej majatku. Zaréwno opiekun, jak i kurator sg
zobowigzani do wykonywania swoich obowigzkéw z nalezytg starannoscia,
a takze do sktadania sadowi sprawozdan ze sprawowanej opieki lub kurateli.
Nadzér sadu powinien by¢ zorganizowany w taki sposéb, aby sad uzyskiwat
regularne i rzeczywiste dane o sposobie sprawowania opieki lub kurateli,
aby kontrola ze strony sadu byla realna. Sad nie moze si¢ w zwigzku z tym
ogranicza¢ do odbierania samych sprawozdan. Opiekun (kurator) powi-
nien uzyskiwa¢ zezwolenie sadu opiekuniczego we wszelkich wazniejszych
sprawach, ktore dotycza osoby lub majatku ubezwtasnowolnionego. Sad
opiekunczy moze zada¢ od opiekuna wyjasnienn we wszystkich sprawach

%5 P. Prus$, Komentarz do art. 552 k.p.c., w: Kodeks postepowania cywilnego. Komentarz
aktualizowany, red. M. Manowska, t.2, Art. 478-1217, LEX/el. 2022.
% k.p.c., art. 554.
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nalezacych do zakresu opieki oraz przedstawiania dokumentéw zwigzanych
z jej sprawowaniem?’.

Celem tych uregulowan jest ochrona osoby, w stosunku do ktérej toczy
sie postepowanie o ubezwlasnowolnienie, aby zapobiega¢ sytuacjom nie-
uzasadnionej ingerencji w sfere jej praw i wolnosci i orzeka¢ ubezwtasno-
wolnienie tylko w przypadkach rzeczywiscie uzasadnionych.

Z praktyki sadowej wynika, ze ubezwtasnowolnieniu podlegaja osoby
ze znacznym stopniem niepetnosprawnosci m.in. schizofrenig paranoidal-
na, chorobg dwubiegunowa, chorobg Alzheimera, zespolem otepiennym.
Osoby bedace podmiotami ubezwtasnowolnienia czesto sa osobami leza-
cymi, nienawigzujacymi logicznego kontaktu, wymagajacymi statej opieki,
a takze osobami, ktére co prawda poruszaja sie samodzielnie, ale nie sg
w stanie samodzielnie zatroszczy¢ sie o swoje sprawy, higiene osobistg czy
przygotowywanie positkow?5,

Osoby, w stosunku do ktérych toczy sie postepowanie o ubezwtasno-
wolnienie czesto nie tylko nie radza sobie z wykonywaniem podstawowych
codziennych czynnosci, ale czesto moga stanowi¢ rowniez zagrozenie dla
samych siebie przez np. nieprzyjmowanie positkéw, lekow, odmowe podej-
mowania leczenia, a takze stwarzanie sytuacji zagrozenia nie tylko dla siebie,
ale rowniez swojego otoczenia (nieumiejetne obchodzenie sie ze sprzetem
kuchennym powodujace powstanie ryzyka podpalenia, zalania, wybuch
gazu itp.). Ubezwlasnowolnienie pozwala zapewni¢ skuteczng kontrole
zawierania uméw przez osobe ubezwtasnowolniona i ochrone jej interesu
majatkowego (np. poprzez uniemozliwienie czy ograniczenie zaciggania
kredytow i pozyczek, co moze w skrajnych przypadkach doprowadzi¢ do
znacznego zadltuzenia i konsekwencji w postaci egzekucji komorniczej czy
nawet eksmisji).

Projekt zmian w zakresie opieki
nad osobami z niepelnosprawno$ciami
jako realizacja prawa do wolnosci czlowieka

W 2012 roku zostaty podjete prace ustawodawcze majace na celu
dostosowanie prawa polskiego do norm Konwencji. Gtéwna ideg projektu

27 H. Haak, Opieka i kuratela. Komentarz, Torun 2004.
2% S, Kotas-Turoboyska, Postepowania sqdowe dotyczqce opieki nad ubezwlasnowol-
nionq catkowicie, Warszawa 2021.
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byto uchylenie przepiséw dotyczacych ubezwtasnowolnienia, a w konse-
kwencji zniesienie mozliwos$ci pozbawiania os6b dotknietych zaburzeniami
psychicznymi zdolnosci do czynno$ci prawnych, a takze wprowadzenie ure-
gulowan obejmujacych opieke nad osobg pelnoletnig — zamiast przepiséw
regulujacych opieke nad ubezwtasnowolnionym catkowicie oraz kuratele
nad ubezwtasnowolnionym czesciowo. Prace zespotu nie przyniosty jednak
rezultatu w postaci zmiany prawa, a — po likwidacji Komisji Kodyfikacyjnej
w 2015 roku — zostaty przerwane, a nastepnie zaniechane®.

Komitet ONZ ds. Praw Oséb z Niepelnosprawno$ciami w rekomendacjach
z 2018 roku zobowigzat jednak panstwo polskie do rezygnacji z pejoratywnej
terminologii w obowiazujacych przepisach i zastapienie jej okresleniami
szanujacymi godnos$¢ i autonomie os6b z niepelnosprawnos$ciami. Zare-
komendowat takze wprowadzenie do porzadku panstwowego procedury
umozliwiajacej odzyskanie przez osoby z niepetlnosprawnosciami odebranej
im zdolnosci do czynno$ci prawnych oraz procedury wspierania podejmo-
wania decyzji, respektujacego autonomie, wole i preferencje tych oséb°.

Rekomendacje ONZ oraz pojawiajace sie od dituzszego czasu poglady
o sprzeczno$ci instytucji ubezwtasnowolnienia z Konstytucja RP oraz pra-
wem miedzynarodowym doprowadzity do podjecia na nowo dyskusji na
temat wprowadzenia w Polsce systemu wspierania os6b niepetnosprawnych
w podejmowaniu decyzji. O zniesienie instytucji ubezwtasnowolnienia jako
sprzecznej z wolno$cig i godnoscig cztowieka zabiegaja organizacje poza-
rzadowe, a takze Rzecznik Praw Obywatelskich.

Dnia 16 lutego 2021 r. uchwala Rady Ministréw przyjety zostat do-
kument pod nazwg Strategia na rzecz Osob z Niepelnosprawnos$ciami
2021-2030, ustanawiajacy catosciowe ramy polityki krajowej na rzecz oséb
z niepetnosprawno$ciami. Strategia zaktada zniesienie ubezwtasnowolnienia
i zastgpienie go przez wprowadzong do polskiego systemu prawa instytucje
tzw. wspieranego podejmowania decyzji*'.

W ramach przyjetej Strategii stworzony zostat rzadowy projekt noweliza-
cji Kodeksu cywilnego. Zespot kodyfikacyjny kierowat sie wytycznymi, ktore
uwzglednity zapewnienie kazdej osobie poszanowania jej godnosci oraz jak
najlepszej ochrony praw i wolnosci. Projektowane zmiany majg precyzyjnie

22 Gudowski, Ubezwlasnowolnienie, s. 22—40.

30 Tamze.

31 Uchwata nr 27 Rady Ministrow z dnia 16 lutego 2021 r. Strategia na rzecz Oséb
z Niepelnosprawno$ciami 2021-2030, Monitor Polski z dnia 25 lutego 2021 r., poz. 218.
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okresla¢ potrzeby oséb z niepetnosprawnos$ciami oraz dostosowac regulacje
zawarte w prawie miedzynarodowym do polskiego porzadku prawnego.
Uzyte w prawie pojecia maja by¢ zrozumiate i niestygmatyzujace®2.

Proponowane zmiany maja zapewnic kazdej osobie prawo do podejmo-
wania decyzji we wtasnych sprawach w maksymalnie mozliwym zakresie
poprzez realizacje rzeczywistej woli osoby, a nie — jak do tej pory —,,najlep-
szych intereséw osoby”, przy czym zastepcze podejmowanie decyzji stoso-
wane bedzie jedynie w przypadkach catkowitego braku mozliwosci ustalenia
woli danej osoby. Instrument wsparcia zostat oparty na instytucji kuratora
wspierajacego dla oséb potrzebujacych mniejszego wsparcia oraz kuratora
reprezentujacego dla oséb wymagajacych wiekszej pomocy (znajdujacych
sie w stanie uniemozliwiajgcym zrozumienie tresci lub skutkéw oswiadcze-
nia woli, a tym samym nie mogacych w dostateczny sposéb chroni¢ swoich
intereséw). Wsparcie kuratora wspierajacego ma dotyczy¢ — w zaleznosci
od potrzeb — prowadzenia wszelkich spraw, spraw okreslonego rodzaju
albo doraznej pomocy w zatatwieniu konkretnej sprawy, przy czym osoba
korzystajaca z pomocy kuratora powinna zachowa¢ peing autonomie decy-
zyjna. W przypadku kuratora reprezentujacego, w sprawach wynikajacych
z czynnosci, ktérych kurator moze dokonywac¢ w imieniu konkretnej osoby,
osoba potrzebujgca wsparcia nie bedzie miata zdolnosci procesowej. W tych
sytuacjach osoba ta straci catkowicie autonomie decyzyjna na rzecz kuratora
reprezentujacego. Przyznanie prawa reprezentacji przez sad ograniczone
bedzie jednak wytacznie do okreslonego rodzaju spraw lub czynnosci wska-
zanych w postanowieniu sadu o powotaniu kuratora®.

Istotng zmiang w stosunku do obecnie obowigzujacych przepiséw jest
termin wyznaczenia kuratora na okres pieciu lat. Po tym czasie sad powi-
nien ponownie stwierdzi¢ ewentualng koniecznos¢ jego powotania. Skutki
prawne czynnosci dokonywane przez osobe reprezentowang przez kuratora
beda natomiast takie same jak w przypadku os6b ubezwlasnowolnionych
czesciowo wedtug obecnie obowiazujacych przepiséow.

Kolejna instytucja wprowadzong obok kurateli ma by¢ tzw. umowa asysty
prawnej, ktéra ma polega¢ na udzieleniu wsparcia w wykonywaniu czyn-
nosci prawnych przy prowadzeniu spraw tej osoby okreslonych w umowie.

32 Projekt ustawy o zmianie ustawy — Kodeks cywilny oraz niektérych innych ustaw,
nr UD8O, Projekt ustawy o zmianie ustawy — Kodeks cywilny oraz niektérych innych ustaw
— Kancelaria Prezesa Rady Ministrow — Portal Gov.pl [20.09.2024].

3 Tamze.
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Asystent powinien powstrzymywac sie od nadmiernej ingerencji w swobodne
powziecie decyzji i wyrazenie woli przez osobe zlecajaca asyste3*.
Dopelnieniem powyzszych regulacji jest instytucja pelnomocnictwa
rejestrowego, ktoéra jest alternatywa samostanowienia przez osoby po-
siadajace zdolnos¢ do czynnosci prawnych na wypadek przysztej niepet-
nosprawnosci i obejmuje swoim zakresem umocowanie do dokonywania
w imieniu mocodawcy czynnosci prawnych zaréwno w sferze majatkowe;j,
jak i osobistej, na wypadek, gdyby w przysztosci utracita ona zdolno$¢ do
samodzielnego kierowania swoim postepowaniem (pelnomocnictwo pro
futuro). W przeciwienistwie do opieki ustanawianej przez sad, sam zainte-
resowany zabezpiecza i reguluje swoje sprawy osobiste oraz majatkowe na
wypadek niepelnosprawnosci mogacej powstaé¢ w przysziosci. Szczegélnym
rodzajem pelnomocnictwa rejestrowego, obejmujacym swoim zakresem
kwestie dotyczgce zdrowia cztowieka, jest tzw. pelnomocnictwo medyczne®.
Zgodnie z projektem osoba pelnoletnia, dla ktérej ustanowiono kurato-
ra reprezentujacego, nie ma zdolnosci procesowej w sprawach wynikajacych
z czynno$ci, ktérych kurator moze dokonywa¢ w jej imieniu lub na ktére
wymagana jest jego zgoda. Moze podejmowacé czynnosci procesowe tylko
przez kuratora reprezentujacego. Osoba fizyczna ograniczona w zdolno$ci
do czynnosci prawnych oraz osoba, dla ktérej ustanowiono kuratora re-
prezentujacego do niektérych spraw lub czynnosci, bedzie miata zdolnos¢
procesowa w sprawach wynikajacych z czynnosci prawnych, ktérych moze
dokonywa¢ samodzielnie. Sad bedzie miat obowigzek wystuchania kazdej
osoby, ktérej dotyczy wniosek o ustanowienie kuratora wspierajacego lub
reprezentujacego i to niezwlocznie po wszczeciu postepowania. Przed
wystuchaniem sad moze zleci¢ kuratorowi sagdowemu przeprowadzenie
wywiadu w celu ustalenia sposobu funkcjonowania osoby, dla ktérej ma
zosta¢ ustanowiony kurator wspierajacy albo reprezentujacy, chyba ze
wystarczajgca dla dokonania tych ustalen jest dokumentacja dotycza-
ca tej osoby bedaca w posiadaniu sadu. Projekt przewiduje mozliwos¢
powotania biegtego w celu oceny stanu zdrowia osoby wystuchiwanej,
w oderwaniu od stresu, jaki moze wywotywa¢ u tej osoby udziat w takiej
czynnosci przed sagdem. Ustanowienie kuratora reprezentujgcego z powo-
du zaburzen psychicznych wymaga uprzedniego zbadania przez lekarza
psychiatre lub neurologa, a w uzasadnionych przypadkach lekarzy innych

34 Tamze
35 Tamze.
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specjalizacji. Ustanowienie kuratora wspierajgcego ma natomiast charakter
fakultatywny?®.

Projekt wskazuje rowniez, kiedy sad moze zarzadzi¢ oddanie osoby,
ktorej dotyczy postepowanie, pod obserwacje w zaktadzie leczniczym. Moze
to nastapi¢, gdy zebrany w sprawie material dowodowy nadal budzi watpli-
wosci, a wydanie opinii co do stanu zdrowia osoby bez diuzszej obserwacji
nie jest mozliwe. Obserwacja w zaktadzie leczniczym stosowana jest jako
$rodek ograniczajacy wolnos$¢ osoby i jako taka powinna by¢ stosowana
tylko w wyjatkowych sytuacjach.

* *

Celem wspolczesnej polityki spotecznej jest dazenie do zapewnienia
kazdej osobie mozliwie najszerzej rozumianej wolno$ci. Nowe podejscie do
spotecznego pojmowania praw i wolnosci cztowieka, a takze jego przyro-
dzonej i niezbywalnej godnosci wymagajg zatem niewatpliwie dostosowania
do nich polskiego systemu prawa, w szczegé6lnosci w kontekscie zmieniaja-
cego sie ustawodawstwa miedzynarodowego. Zaproponowane one zostaty
w projekcie rzadowym zaktadajacym radykalne zmiany w systemie opieki
nad osobami, ktdre z przyczyn natury psychicznej potrzebuja wsparcia lub
pomocy przy prowadzeniu swoich spraw. Nalezy sie jednak zastanowi¢ sie
czy zmiany te s3 rzeczywiscie korzystne dla oséb bedacych ich podmiotem,
a takze dla ich spotecznego otoczenia. Wolno$¢ w rozumieniu nowych regu-
lacji moze bowiem przynie$¢ osobie z niepelnosprawno$ciami negatywne
skutki nie tylko majatkowe, ale réwniez osobiste.

Instytucji ubezwlasnowolnienia nie nalezy oceni¢ negatywnie w spo-
sob kategoryczny. Przede wszystkim nie moze budzi¢ watpliwosci fakt, ze
ubezwlasnowolnienie stuzy¢ ma przede wszystkim dobru osoby, dla ktdrej
jest ustanawiane. Sad Najwyzszy wielokrotnie podkreslat, ze instytucja
ubezwtasnowolnienia zostata wprowadzona dla ochrony osoby chorej, kto-
ra nie jest w stanie kierowaé¢ swym postepowaniem lub potrzebuje pomocy
do prowadzenia spraw zycia codziennego. Ma stuzy¢ osobie, ktéra jest jego
podmiotem, a orzeczona moze by¢ jedynie wtedy, gdy jest podyktowana jej
dobrem. Ubezwtasnowolnienie pozwala zapewni¢ ochrone osoby ubezwta-
snowolnionej, ktéra, w skrajnych przypadkach, moze stanowié¢ zagrozenie
dla samego siebie (przez np. nieprzyjmowanie positkow, lekéw, odmowe po-
dejmowania leczenia, nieumiejetne obchodzenie sie ze sprzetem kuchennym

36 Tamze.
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powodujgce powstanie ryzyka podpalenia, zalania, wybuch gazu itp.) i jej
majatku (np. poprzez uniemozliwienie czy ograniczenie zaciggania kredytéw
i pozyczek, co moze w skrajnych przypadkach doprowadzi¢ do znacznego
zadtuzenia i konsekwencji w postaci egzekucji komorniczej czy nawet eksmisji).

Postepowanie sadowe w sprawach o ubezwtasnowolnienie, w tym
w szczegdlnosci obowigzek zasiegniecia opinii bieglych specjalistéw skon-
struowane jest w taki sposdb, aby chroni¢ interesy osoby nim objetej i za-
pobiegaé sytuacjom, w ktérych rodzina ubezwlasnowolnionego miataby
w jakikolwiek sposdb wzbogaci¢ sie jego kosztem. Nalezy takze pamietac,
ze ubezwlasnowolnienie, wbrew opinii jego przeciwnikéw, nie jest instytucja
trwata. W przypadku ustania przyczyn, dla ktérych ubezwtasnowolnienie
zostato ustanowione istnieje mozliwos$¢ jego uchylenia.

Whbrew opinii przeciwnikéw tej instytucji nie mozna — przy ustanawia-
niu przepiséw chronigcych wolno$¢ jednostki — pomija¢ zupetnie sytuacji
tzw. otoczenia spolecznego danej osoby, w tym jej rodziny, sasiadow czy
kontrahentéw. W niektérych wypadkach musi by¢ bowiem takze uwzgled-
niany, pozostajac jednak na dalekim planie, interes publiczny. Dziatania
podejmowane przez osoby z niepelnosprawno$ciami majg bowiem czesto
wplyw na inne podmioty, m.in. przy zawieraniu uméw. Osoby z niepel-
nosprawnos$cig zawierajagc umowe moga nieswiadomie dziata¢ nie tylko
z pokrzywdzeniem siebie, ale réwniez swojego kontrahenta, ktéry dziata
w zaufaniu do jej o$wiadczen. Regulacje prawne powinny wiec uwzglednia¢
interes tych os6b, aby zapewni¢ pewno$¢ obrotu prawnego.

Nie sposéb oczywiscie jednoznacznie oceni¢ zmian przed publikacja ich
pelnej tresci. Proponowane zmiany wzbudzaja jednak obawy o zbyt duzy
radykalizm. Watpliwosci dotycza przede wszystkim petnomocnictwa pro
futuro. Bledem byloby przyjmowane tezy, ze kazdy polski obywatel zdecy-
duje sie na udzielenie takiego pelnomocnictwa na wypadek potencjalnej
przysziej choroby, ktéra uniemozliwi mu prowadzenie swoich spraw. Nalezy
réwniez przyjac¢ zalozenie, ze osoba udzielajaca pelnomocnictwa przezyje
osobe, ktoérej pelnomocnictwa udzielita. Wéwczas stosunek pelnomocnictwa
wygasnie, a osoba pozostanie bez ochrony prawne;j.

Gtéwnym argumentem przeciwko instytucji pelnomocnictwa pro futuro
jest jednak niemozno$¢ jego odwotania w przypadku wystgpienia choroby
mocodawcy, na wypadek ktdrej pelnomocnictwo zostato udzielone. Powstata
niepetnosprawno$¢ psychiczna moze uniemozliwi¢ mocodawcy §wiadome
albo swobodne powziecie decyzji i wyrazenie woli, a tym samym skuteczne
odwotanie pelnomocnictwa, co bedzie skutkowaé trwaniem tego stosunku
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do chwili $mierci jednej ze stron. Zatozenie to jest sprzeczne z samg istotg
pelnomocnictwa, ktére, zgodnie z art. 101 k.c. moze by¢ w kazdym czasie
odwotane. Brak swiadomos$ci mocodawcy bedzie skutkowat takze niemoz-
noscia konsultacji w zakresie podejmowanych przez pelnomocnika czynno-
$ci, a takze ewentualnego prostowania lub odwotywania jego o$wiadczen.
Stosunek pelnomocnictwa opiera¢ sie bedzie jedynie na zaufaniu, ktérym
mocodawca darzy! pelnomocnika w momencie udzielenia pelnomocnictwa,
a mocodawca nie bedzie mial mozliwosci oceny czy dziatania pelnomocnika
dokonywane s3 z nalezytg starannoscig i na korzy$¢ mocodawcy.

Kontrowersje wzbudza ponadto pozostawienie osobie z niepelnospraw-
noscia zbyt duzej swobody decyzyjnej poprzez wprowadzenie zastepczej
decyzji jedynie w przypadkach catkowitego braku mozliwos$ci ustalenia jej
woli. Nalezy przede wszystkim zastanowi¢ sie nad kwestig kto i w jakim
trybie miatby ustala¢ wole osoby z niepelnosprawnoscia, jezeli pomoc
kuratora miataby ogranicza¢ sie tylko do spraw enumeratywnie wskaza-
nych przez sad. Za btedna nalezy uznad teze, ze osoba, dla ktérej kurator
zostanie ustanowiony, w kazdym przypadku bedzie w stanie — z uwagi na
swdj stan zdrowia — racjonalnie oceni¢ okolicznos$ci i w sposob petni wolny
i $Swiadomy podja¢ decyzje, w tym réwniez decyzje o potrzebie ustanowie-
nia pelnomocnika czy zawarciu umowy asystencji prawnej. Moze okazac
sie, ze dzialania przez nia podejmowane beda dla niej negatywne. Nalezy
takze mie¢ na uwadze, ze stan zdrowia osoby z niepelnosprawnoscig moze
uniemozliwi¢ jej $wiadome albo swobodne powziecie decyzji i wyrazenie
woli i tym samym zawarcie umowy o asystencje prawng, poniewaz woéwczas
zawarta umowa bytaby bezwzglednie niewazna.

Dziatania podejmowane w celu ewentualnej nowelizacji obowiazujacych
przepiséw powinny by¢ zatem bardzo ostrozne i zmierzajace raczej do stop-
niowej aktywizacji spotecznej os6b ubezwtasnowolnionych niz catkowitego
zniesienia instytucji ubezwtasnowolnienia.

STRESZCZENIE

Instytucja ubezwtasnowolnienia wprowadzona w polskim systemie pra-
wa wytacza osobe ubezwtasnowolniong z obrotu cywilnoprawnego lub
istotnie ogranicza jej zdolno$¢ do ksztattowania swojej sytuacji, odbiera-
jac lub ograniczajac jej zdolno$¢ do podejmowania czynnosci prawnych.
Ubezwtasnowolnienie orzekane jest w przypadku, gdy dana osoba nie jest
w stanie kierowaé swym postepowaniem na skutek choroby psychicznej,
niedorozwoju umystowego albo innego rodzaju zaburzen psychicznych,
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w szczegblnosci pijanstwa lub narkomanii lub z tych samych powodéw
potrzebna jest pomoc do prowadzenia jej spraw. Instytucja ubezwtasnowol-
nienia ma stuzy¢ prawnej ochronie oséb niepetnosprawnych psychicznie
poprzez ustanowienie nad ubezwtasnowolnionym opieki lub kurateli oraz
wprowadzenie zarzadu jego majatkiem przez przedstawiciela wyznaczo-
nego przez sad. Obecnie jest jednak krytykowana jako naruszajaca prawa
i wolnosci cztowieka, w tym prawo do niezbywalnej godnosci, zwtaszcza
wobec ustawodawstwa miedzynarodowego. Przygotowywana na 2025
rok nowelizacja polskiego kodeksu cywilnego zaktada zniesienie instytucji
ubezwtasnowolnienia i wprowadzenia przepiséw okreslajacych zasady
wspieranego podejmowania decyzji oraz petnomocnictwa rejestrowego
na wypadek przysztej niepetnosprawnosci. W artykule dokonano analizy
problemu skutkéw ubezwtasnowolnienia dla osoby spetniajacej jego prze-
stanki oraz poréwnano ewentualne korzysci wynikajace ze zniesienia ubez-
wtasnowolnienia z zagrozeniami wynikajacymi z pozostawienia zdolnosci
do ksztattowania swojej sytuacji prawne;j.

Stowa kluczowe: ubezwtasnowolnienie, opieka, kuratela, niepetnosprawnosc,
wolnosé cztowieka.

ABSTRACT

The institution of incapacitation introduced in the Polish legal system ex-
cludes an incapacitated person from civil law transactions or significantly
limits his or her ability to shape his or her situation, depriving or limiting his or
her ability to undertake legal actions. Incapacitation is declared when a given
person is unable to control his or her actions due to mental illness, mental
retardation or other types of mental disorders, in particular drunkenness or
drug addiction, or for the same reasons assistance is needed to manage his
or her affairs. The institution of incapacitation is intended to serve the legal
protection of mentally disabled persons by establishing care or guardianship
over the incapacitated person and introducing management of his or her
assets by a representative appointed by the court. However, it is currently
criticized as violating human rights and freedoms, including the right to
inalienable dignity, especially in the light of international legislation. The
amendment to the Polish Civil Code, prepared for 2025, assumes the aboli-
tion of the institution of incapacitation and the introduction of provisions
defining the principles of supported decision-making and a registered
power of attorney in the event of future disability. The article analyzes the
problem of the effects of incapacitation for a person who meets its condi-
tions and compares the possible benefits of abolishing incapacitation with
the threats resulting from leaving the ability to shape one’s legal situation.

Key words: incapacitation, care, guardianship, disability, human freedom.
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WOLNOSC A KULTURA
Rewizja kultury jako systemu
wprowadzajacego tad spoteczny

Celem niniejszej pracy jest ukazanie, jak ekspansja wolnosci, zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym wymusita rewizje pojecia
Hkultura” i refleksje nad r6znorodnoscig we wspoéiczesnym spoleczenstwie.
Multikulturalizm jest dzi$ szansga wspotistnienia obok siebie wielu kultur, ale
tez trudem, ktory nalezy, a nawet trzeba podja¢ w procesie publicznej debaty
i projektu otwartego, ale stabilnego spoteczenstwa europejskiego. Wolnosé¢
przez stulecia kojarzyta sie calym narodom i poszczegélnym jednostkom
z wyzwoleniem i jedynym sposobem osiggniecia satysfakcji i szeroko rozu-
mianego dobrobytu. Dzisiaj jest osiggnieciem, ale jednocze$nie wyzwaniem
i wieloptaszczyznowym polem do zagospodarowania. Dotyczy to w takim
samym stopniu pojedynczego cztowieka, jak i struktury spotecznej, kultury,
ktérej zadaniem jest wprowadzanie tadu, porzadku i regul, nie bedac jed-
nocze$nie zrédlem poczucia zniewolenia czy zbytniego ograniczenia swo-
body. Zasady spotecznego wspolistnienia sa w statym rozdarciu pomiedzy
zaspokojeniem z jednej strony poczucia bezpieczenstwa, a z drugiej strony
wtasénie wolnosci i samookreélania sie.

Cztowiek ponowoczesny, uzywajac terminologii Zygmunta Baumana,
jest szczegolnie uwrazliwiony na préby ograniczenia jego wolnosci w jaki-
kolwiek sposéb. Reguty musza mieé¢ wiec racjonalne uzasadnienie, sprzyjac¢
zaspokojeniu ktérejs z podstawowych potrzeb cztowieka, a inicjatywa ich
wprowadzenia nie moze by¢ odgorna — zawsze powinna wyptywac z woli
wiekszosci cztonkéw wspdlnoty. Celem wprowadzenia pewnych uregulowan
zdaje sie by¢ zapewnienie minimum poczucia bezpieczenistwa w ciagle
zmieniajgcym sie i otwartym na rézne kultury i systemy wartosci Swiecie.
Szczegolnie wazne jest to w kontekscie oséb, dla ktérych wolno$é jest
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rzeczywistoscia zupelnie niepozadang i trudng do zniesienia. Nietatwo
jest przeciez wzia¢ na siebie ciezar odpowiedzialnosci za wszystkie sfery
zycia swojego i swoich najblizszych, zwtaszcza jesli nie jest sie do tego —
z réznych powoddéw — w wystarczajacym stopniu przygotowanym.

Ks. Jézef Tischner, piszac o nieszczesnym darze wolnosci!, akcentowat
wlasnie ten aspekt, ze nie wszyscy chcemy nie$¢ brzemie odpowiedzialnosci
za swoje wybory. Wolno$¢ to dar. Ale dar nieszczesny, bo trzeba z nim co$
zrobi¢, trzeba go jako$ zagospodarowac i jeszcze nies¢ takze konsekwencje
swoich wyboréow. Papiez Jan Pawet II trafnie ujmowat kwestie tego, kiedy
wolno$¢ przynosi nam rzeczywiste korzysci: ,W naszych czasach nieraz
btednie sie mniema, ze wolno$¢ sama jest dla siebie celem, ze cztowiek
jest wolny, kiedy uzywa jej w jakikolwiek sposéb. [...] Tymczasem wolnoéé¢
jest wielkim dobrem wdéwczas, kiedy umiemy jej swiadomie uzywac dla
wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem™?.

Rzeczywisto$¢ euroatlantycka staje dzi§ wobec wyzwania, jakim jest
réznorodno$¢ kultur i swoboda wyznawania pogladéw czy styléw zycia.
Ujednolicenie i odgérne wprowadzenie okre$lonego tadu spotecznego, nie
uwzgledniajacego przekonan poszczegdlnych kultur czy postaw zyciowych,
bytoby nie tylko ze szkoda dla wszystkich, ale takze bytoby zasianiem ziarna
totalitaryzmu i zapewne spotkatoby sie z catkowitym sprzeciwem kazdej ze
stron. Jednak, aby jednostka mogta czu¢ sie bezpieczna w swojej odmien-
nosci, potrzebne sa arbitralne i nienaruszalne zasady, ktére gwarantuja
bezpieczenstwo — przewidywalno$¢ ludzkich zachowan. Dobrze rozumiana
tolerancja i solidarnos¢ to dwie postawy, ktére wydaja sie by¢ uniwersalnym
warunkiem wtasciwego funkcjonowania wspoétczesnego spoteczenstwa.

Kultura jako zrédto cierpien

Mimo kultu wolnosci, potrzeba arbitralno$ci i pewnych regulacji jest wcigz
widoczna, ale ograniczenia, na jakie jest w stanie zdecydowac sie jednostka,
sg na bardzo niskim poziomie — duzo nizszym niz kiedykolwiek wczes$nie;j.
Kultury nie traktujemy dzisiaj jako zbioru zasad i wartosci — jest ona dla nas
raczej workiem, ktéry ma pomiesci¢ wszystkie wymysty ludzkiej kreatywno-
$ci, nawet te najdziwniejsze. Czy wobec takiego rozumienia kultury mozliwe
jest stworzenie jakiego$ systemu, w ramach ktérego bedziemy sie rozumie¢,

1J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 2015.
2Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Wroctaw 1994, s. 90.
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skutecznie komunikowac i dzieli¢ te same wartosci? Potrzebujemy w jakim$
sensie nowego paradygmatu kultury. Tworca psychoanalizy, Zygmunt Freud,
jako zrédto cierpien postrzegat, rozumiang jako wiasnie spoteczng popraw-
nos$¢, opresyjng kulture, ktéra wymaga od nas takich, a nie innych zachowan?®.
Wydawatoby sie, ze wystarczy znie$¢ tak rozumiang kulture, wprowadzié¢
obyczajowa swobode i cztowiek zyska szczescie i nowej jakosci relacje spo-
feczne. Tymczasem to nie takie proste. Dzi$ wielu ludzi to wolno$¢ uwaza
za przyczyne nieszczes$¢ i napotykanych trudnosci. Kultura, mimo wszystko,
wydaje sie by¢ czym$ koniecznym, praktycznym z punktu widzenia potrzeb
cztowieka, ale bez watpienia nalezy przyjrze¢ sie jej dotychczasowemu para-
dygmatowi. Jest ona dzi$ bardziej obszarem niz narzuconym systemem, jak
pisze Bauman, ,;sktada sie z ofert, nie nakazéw; z propozycji, a nie norm”.

W , plynnej nowoczesnosci” tatwo o zagubienie. Mnogo$¢ wartosci
i stylow zycia moze przeraza¢ cztowieka przyzwyczajonego do realizowania
woli czyjejs, a nie swojej wlasnej. Stoimy przed wyborem, przed szansa
i wyzwaniem zarazem, stworzenia swojej tozsamosci, pelnej autokreacji
oraz wzieciem odpowiedzialnosci za podjete decyzje. Jak sie okazuje, brak
ograniczen i mozliwo$¢ wyboru jest zadaniem do$¢ wymagajacym, stad
pojawiaja sie, a wlasciwie chyba istnieja od zawsze, mechanizmy ucieczki
od wolnosci. Wszelkiego rodzaju skrajnos$ci, roszczenie sobie prawa do
wylacznosci, sa zjawiskami bedgcymi realnym zagrozeniem dla otwartego
i r6znorodnego spoteczenistwa ponowoczesnego. Wolnos¢ i brak z gory
narzuconego tadu zdaje sie by¢ prawdziwym testem z czlowieczenstwa,
solidarnosci i zwyktej ludzkiej empatii.

Kultura jako druga natura cztowieka

Czlowiek, jako jedyna istota zyjaca na ziemi, stworzyt kulture. Jak to opisu-
je Arnold Gehlen, cztowiek jest istotg kulturotworeza, tworzaca ,,druga nature”:
,Czltowiek jako organizm jest zatem istotg naznaczong deficytem, w kazdym
$rodowisku naturalnym bytby niezdolny do zycia, musi wiec najpierw stworzy¢
sobie druga nature, czyli sztucznie przystosowany $wiat zastepczy, uwzgled-
niajacy zawodnos¢ jego organicznego wyposazenia, i czyni to wszedzie tam,
gdzie go widzimy. Zyje w sztucznie oczyszczonej «uporecznionej» przyrodzie,
zmienionej tak, by stuzyta zyciu — i to jest wiasnie sfera kultury”.

3 Z. Freud, Kultura jako Zrddto cierpieri, Warszawa 2013.
*A. Gehlen, W kregu antropologii i psychologii spotecznej. Studia, Warszawa 2001, s. 81.
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Kultura zamykajgca sie na zewnetrzne wptywy ma charakter fado-
tworezy®, porzadkujacy, budujac w ten sposéb poczucie bezpieczenstwa jej
cztonkéw. Tak rozumiana kultura ogranicza jednak ich wolno$¢, narzucajac
z gory okreslony tad, a takze nie dopuszczajac ,,obcych” — tych, ktérych
uksztattowata inna kultura lub system wartosci. Tworzy w ten sposéb wokét
siebie mury i pilnie strzeze jednomyslnosci, zabijajac tym samym indywidu-
alno$¢, zamyka umysty, tworzy stereotypy i bariery. Osoba odmienna, albo
pozbawiana jest przez taki system swojej ,,inno$ci” (przez asymilacje), albo
jest odrzucana i nie ma prawa bytu w tak rozumianej strukturze kultury.
Uznaje ona samg siebie za wyzszg i wtasciwie jedyna stuszna, nie dopuszcza
do siebie innego punktu widzenia, nie méwiac nawet o wyraznym i jawnym
sprzeciwie. Jest to charakterystyczne dla kultur narodowych i narodowych
socjalizméw. Takie okolicznosci stajg sie geneza wrogich postaw wobec
wszelkiej odmiennos$ci — na przyktad rasizmu czy szowinizmu.

Antropologia zna dwa sposoby radzenia sobie z pojawiajaca sie odmien-
noscia: antropofagie i antropoemie. Pierwszy z nich zaktada wchtoniecie
»innego” w taki sposob, aby stat sie cze$cia mojego wtasnego organizmu
(pierwotnie przyjmowato to forme kanibalizmu, dzi§ mozemy moéwi¢ o po-
zbawianiu, zjadaniu tkwigcej w cztowieku odmienno$ci przez wspomniana
wezesniej asymilacje); drugi natomiast jest bezposrednim odrzuceniem i nie
wpuszczeniem do wspdlnoty. Ramy takiego spoteczenstwa sa $cisle okreslone,
zamkniete na wszelkg odmienno$¢, ktéra odbierana jest jako potencjalne
zagrozenie. Czy warto zatem narzucac innym okre$long tozsamos¢ i sposéb
zycia? Czy moze pogodzi¢ sie z chaosem i niejednolita, ptynna kultura?
Definicja Jerzego Kmity i Grzegorza Banaszaka moéwi, ze: ,,[...] kultura to
system przekonan normatywnych i dyrektywalnych powszechnie w odnosnej
spotecznosci respektowanych. Przekonania normatywne wchodzgce w sktad
tak pojetej kultury okreslatyby wartosci, na realizacje ktérych ukierunkowane
bytyby odnosne dziatania, za$ przekonania dyrektywalne wyznaczatyby te
dziatania, ktére wedle owych przekonan miatyby stanowié¢ wystarczajace
lub/i niezbedne $rodki realizacji wchodzacych w gre wartosci”.

Sam fakt, ze cztowiek zobowiazany jest do zycia wediug wspomnianych
w definicji norm i dyrektyw w sposéb oczywisty ogranicza jego wolnos¢.
Jaka funkcje petni zatem w naszym porzadku spotecznym kultura? Czyz
wolnos$¢ nie jest najwazniejsza potrzeba czlowieka?

° Terminem postuguje sie¢ Zygmunt Bauman.
¢J. Kmita, G. Banaszak, Spoleczno-regulacyjna koncepcja kultury, Warszawa 1991, s. 38.
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Réznorodno$é powinna by¢ dla kazdego jasna konsekwencja niepo-
wtarzalnosci jednostki, na ktéra wptywaja tak cechy wrodzone, jak i te
uwarunkowane spotecznie. Wolno$¢ jest wiec nie tyle potrzeba cztowieka,
co konieczno$cia, zagwarantowaniem mu godnosci i prawa do decydowa-
nia o swoim zyciu. Przez wolno$¢ rozumiem tutaj prawo do réznorodnosci
i swobody w wyborze systemu wartosci czy szeroko rozumianego stylu
zycia. Wolno$¢ taka sprzyja autokreacji i pozwala jednostce by¢ soba. Przed
systemem, o ktérym moéwia autorzy ,.Spoteczno-regulacyjnej koncepcji
kultury”, stoja dzi$ nowe wyzwania. Ekspansja wolnosci jednostki, wraz ze
zmianami politycznymi, jakie dokonaty sie w Europie w XX w., wprowadzita
do spoteczenstw olbrzymia réznorodnos¢ i obyczajowa swobode. Kultura
musi by¢ zatem obszarem tej réznorodnosci, tworzac jednocze$nie procedury
umozliwiajace wspolistnienie sprzecznych czasem systemow wartosci, tak
by sprzyja¢ wolnosci, ale zapobiega¢ wzajemnej agresji. Musi opiera¢ sie
na tolerancji i wartosciach uniwersalnych.

Trzeba zwroci¢ uwage na pilng potrzebe rewizji kultury, ktora przyjeta
posta¢ ptynng, oddzielong od miejsca i historii. Kultura nie jest juz narzu-
conym i ,sterowanym” przez nielicznych systemem. Jest raczej polem wy-
miany do$wiadczen, pogladéw. W oczach wielu obywateli wspétczesnego
$wiata nardd zostat zastapiony spoteczenstwem, co oznacza, ze tozsamos¢
zbiorowa i nadana przeszta do historii ustepujac tej indywidualnej, wybranej
i wypracowanej przez sama jednostke.

Nadal potrzebujemy jednak systemu, ktéry nie godzac w wolnos$¢ jed-
nostki, zaproponuje spoteczne uregulowanie istnienia odmiennych oséb
i srodowisk. Wspdtistnienie réznych wizji $wiata w jednej wspdlnocie jest
oczywiscie wymagajace, ze wzgledu na wymdg elastycznosci. Jedynymi
normami, mogacymi sta¢ ponad partykularnymi przekonaniami sa, jak sadze,
wspomniane we wstepie tolerancja (majaca oczywiscie swoje granice) i so-
lidarno$¢.Te dwie postawy, druga wymagajaca szczegélnego zaangazowania
jednostki w sprawy spoteczne, sa konieczne, by wspétczesne, réznorodne
spoleczenstwo mogto funkcjonowaé w warunkach zgody, a nie wzajemnych
antagonizmoéw. Sa to dwa warunki ,wpuszczenia” do intersubiektywnego
$wiata ponowoczesnie rozumianej kultury, ktéra zawiera w sobie propozycje
réznych sposobow funkcjonowania i $wiatopogladéow. Jest w niej miejsce
na wolno$¢ wyboru i kreatywnos¢. Jednostka, méwigc kolokwialnie, moze
zy¢ po swojemu, nie musi dostosowywac sie do reszty, przechodzi¢ socja-
lizacji rozumianej jako ,tresura spoleczna”; rzecz jasna poki nie ogranicza
wolnosci innych. Granica wolnosci jest bowiem wolnos$¢ drugiego czlowieka
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i tylko taka rama, takie ograniczenie moze by¢ natozone na spoteczenstwo
wolnych obywateli. W takiej kulturze dochodzi niestety czasem do pomie-
szania poje¢ i absurdow. Wida¢ to dzisiaj wyraznie cho¢by w kwestiach
dotyczacych piciowosci i orientacji seksualnej. Srodowiska LGBT czasem
staraja sie wbrew konsensusowi naukowemu forsowac swoje teorie dotyczace
tych zagadnien. Idzie za tym pewnego rodzaju moda, ktérej symbolem jest
teczowa flaga. Nie mozna rzecz jasna odmawia¢ mniejszosciom seksualnym
prawa do swojego miejsca w spoteczenistwie — orientacja czy poglady nie
moga wptywaé na pozycje spoteczng tych oséb. Czym innym jest jednak
kwestionowanie podstawowych zasad biologii.

W opisywanym modelu wazna role odgrywa komunikacja i publiczna
debata. ,Innego” trzeba przeciez pozna¢, aby mdc go zrozumieé i pozby¢
sie odruchowego leku wobec totalnej odmiennosci. Nowy ksztatt rzeczywi-
stosci wymaga nie tylko zmiany rozumienia pojecia ,kultura” na poziomie
teoretycznym; wymaga réowniez praktycznych dzialan — odpowiedniego
organizowania zycia publicznego.

Kultura - projekt cywilizacyjny

Oswieceniowy sposob pojmowania kultury sprowadza sie czesto do tego,
ze miata by¢ ona pewnego rodzaju projektem cywilizacyjnym, walczacym
z wszelkiego rodzaju niewiedza. Zaktadata podziat na nielicznych wyksztat-
conych wychowawcdédw oraz bardzo liczna grupe tych, ktérych nalezy prze-
ksztalci¢ zgodnie z zamiarem tych pierwszych. Chodzito o zaprowadzenie
fadu i szerzenie wiedzy, ale odbylo sie to kosztem regionalnych zwyczajéw
i — przede wszystkim — kosztem ludzkiej wolno$ci. Idea zaprowadzania po-
rzadku zamienita sie wiec w postulat bezwzglednego postuszenstwa wobec
wladzy realizujacej swdj projekt kultury. Budowanie tozsamosci narodowej
odbywato sie przy pozbawieniu obywateli wolnego wyboru, ale przy zapew-
nieniu im poczucia bezpieczenstwa w postaci jednomyslnego, jednolitego
systemu, ktéry nie naktada na jednostke ciezaru odpowiedzialnos$ci za
proces nabywania tozsamosci i autokreacji. Przecietny obywatel nabywat
zatem w procesie socjalizacji umiejetnosci potrzebne mu do funkcjonowa-
nia w tej konkretnej kulturze narodowej, a wtadza gwarantowata mu brak
konfrontacji z ,,inno$cig”, nie pytajac o preferencje. Wszystko to, po to, aby
stworzy¢ pozorny porzadek i stabilnos¢.

Zarysowalo to wyrazny podziat miedzy panstwami i narodami, stworzyto
stereotypy. Oczywiscie, jak juz wspomniatem, byt to projekt klasy rzadzacej,
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lepiej wyksztatconej czesci spoteczenstwa, a nie wizja oparta na umowie
spotecznej. Potrzebami fundamentalnymi sg potrzeby bezpieczenistwa i przy-
nalezno$ci. Zaspokojenie obu tych potrzeb umozliwia cztowiekowi kultura
W jej nowoczesnej postaci. To wlasnie przez nia istnieje mozliwo$¢ wigczenia
do wspodlnoty i to ona dawata gwarancje przewidywalnosci spotecznych
zachowan. Kultura funkcjonowata w spoteczenistwach jako obiektywna (nie
intersubiektywna) rzeczywisto$¢. Tylko fakty powszechnie respektowane,
akceptowane kulturowo mogty rosci¢ sobie prawo do bycia obiektywnymi.
Kultura byta wiec tworem ponadindywidualnym, w ktérym kazda jednost-
ka moze na swdj sposdb uczestniczyé. Panowaly z géry okreslone normy
i wartosci do realizacji; réznorodnos¢ nie byta pozadana, budzita niepokdj,
jako element, ktéry potencjalnie moze przyczynié sie do moralnego chaosu.
Budowano panstwa narodowe.

Wrtasnie na taki model kultury nie zgadzat sie Zygmunt Freud, czego
manifestem byta praca , Kultura jako Zrdédlo cierpien”. Freud, jako psychoana-
lityk, w kulturze dopatrywat sie ttumienia naturalnych odruchéw i instynk-
téw’. Twierdzit, ze konwenanse moga by¢ Zrédlem nerwic. Przewidywalno$¢
ludzkich zachowan wptywa zapewne na poczucie bezpieczenstwa, ale
znacznie ogranicza wolnos$¢ i przyczynia si¢ do eliminowania réznorod-
nosci oraz idacych za niag wartosci, takich jak otwarto$¢ czy poszerzenie
horyzontéw. Nowoczesno$¢ uciekata od wolnosci, wprowadzajac sztucznie
wykreowany porzadek.

Przejdziemy teraz do funkcji, jaka spetniata kultura w nowoczesnosci.
Jak juz zauwazyli$my, jeszcze do niedawna w Europie aktualny byt pro-
gram budowania panstw i kultur narodowych. Byt zamkniety na wszystko,
co obce, za cene ludzkiej wolnosci usitowano utrzymac jednorodnos$¢ oraz
spoteczny porzadek, rozumiany jako identyczno$¢ norm, pogladéw i zacho-
wan u wszystkich obywateli danego kraju. Wszystko, co znajdowato sie poza
panstwowym systemem, byto elementem wywrotowym. Nie byto przyzwo-
lenia na réznorodnos¢ i obyczajowa swobode. Tak funkcjonujaca kultura
wprowadzata do ludzkiego zycia przewidywalno$¢ oraz niezmienne normy,
a wiec punkt oparcia dla jednostki, fundament jej tozsamosci. Identycznosé
i lojalnos¢ wobec systemu byly najistotniejszymi cechami poszczegoélnych
obywateli, jak i catego spoteczenstwa. Oczekiwanym skutkiem, a zarazem
funkcja takiej struktury mialy by¢ bezpieczenstwo i panujace poczucie
sprawiedliwo$ci jako réwnego podziatu débr materialnych, zlikwidowanie

7 Freud, Kultura jako Zrédto cierpien, s. 84.
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roznic klasowych wynikajgcych ze stopnia zamoznosci czy pochodzenia.
Kultura rozumiana w ten sposéb stworzyta jednak miejsce na tak radykalne
systemy jak nazizm i marksizm.

Ten pierwszy, oparty na dyktaturze Adolfa Hitlera, miat zaprowadzi¢
porzadek rasowy i raz na zawsze uporac sie przede wszystkim z ludzmi
pochodzenia zydowskiego. Tych, ktdrzy sie nadaja (pod katem rasowym),
nalezalo wedtug Hitlera, zasymilowa¢, a Zydéw bez wyjatku pozbawi¢ zy-
cia. Holocaust pochtonat sze$¢ milionéw istnien. Zrodzit sie z nienawisci,
z braku umiejetno$ci rozumienia i akceptacji ,,innego”.

Zamitowanie do naiwnej koncepcji ,fadotwérczej”, czesto za wszelka
cene wprowadzajacej patologicznie rozumiany porzadek, kosztowato Eu-
ropejczykéw kolejne trudne doswiadczenie, jakim byt marksizm. W tym
przypadku nie chodzito o konflikt ras, a klas spotecznych. Kolejna idea
zaprowadzenia z gory okreslonego tadu i kolejne represje oraz zewnetrzne
zniewolenie milionéw oséb. Narzucanie ideologii i skrajny nacjonalizm
okazaty sie bolesnymi konsekwencjami ,,oswieceniowo” rozumianej kultu-
ry. Funkcje, ktére spetniata, okazaly sie tymczasowe, a kierunek rozwoju
$wiadomosci, ktory usitowata nadad, z perspektywy czasu mozna uznac za
co najmniej niewtasciwy.

Pokusa wtadzy i autorytarnego tworzenia spoteczenstwa byta zbyt
silna. Panujace przekonania dopuscity mozliwos¢ skoncentrowania wtadzy
absolutnej w reku jednego cztowieka, ktéry kosztem wolnosci, prawa i god-
nosci ludzi mogt, nie baczac na $rodki, urzeczywistnia¢ swoja wizje $wiata.
Nieliczni wychowawcy, czyli grono intelektualistéw, ,,0swiecajacych” liczny
lud, przypisali sobie prawo do przeksztatcania ich pogladéw w prawde
absolutng i obiektywnie, kulturowo obowigzujaca. Potagczenie tego sposo-
bu mysélenia z ustrojem demokratycznym dato obywatelom przekonanie
o wolnym wyborze. W rzeczywisto$ci jednak nie bylo mowy o jakiejkolwiek
praworzadnosci, a wiec i wolnosci.

Nowoczesnos$¢ podjeta wyzwanie ,naprawy” czlowieka, a w zasadzie
stworzenia go od podstaw, zapominajac o jego wolnosci. O projekcie, jakim
byta ,,0o$wieceniowa” kultura Bauman pisze tak: ,Francuskie civilisation,
niemieckie Bildung, angielskie refinement — trzy dyskursywne potoki, jakie
zla¢ sie miaty p6zniej w jeden nurt kulturowego dyskursu — byly wszystkie
nazwami czynnosci. Méwily o tym, co sie robito lub co zrobi¢ nalezato:
o cywilizowaniu, ksztalceniu, naprawie obyczajow. Wszystkie trzy wyrazaty
niepokdj i potrzebe dziatania. Wszystkie trzy informowaty, wrecz lub posred-
nio: gdy pozostawimy sprawy wlasnemu biegowi i do ludzkich postepkéw
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mieszaé sie nie bedziemy — straszne dzia¢ sie bedg rzeczy; ale jesli sie do
spraw rozsadnie wezmiemy i poddamy ludzi sensownej obrébce — stworzy¢
mozemy $wiat znakomity, jakiego dzieje nie znaly”®.

Przecietny obywatel byl poddawany bardzo restrykcyjnej socjalizacji,
a system tak bardzo wypelnit i opanowat wszystkie obszary ludzkiej egzy-
stencji, ze narodzenie si¢ r6znorodnosci lub — $cislej méwiac — przyzwolenie
na nig byto wykluczone. Do dzi$ ponosimy konsekwencje takiego sposobu
myslenia o spotecznym porzadku. Europejczycy, szczegélnie z czesci wschod-
niej i srodkowowschodniej Starego Kontynentu, w duzej mierze obawiaja sie
»innosci”, sadzac, ze zaprowadzi ona chaos w zyciu publicznym. Nieustannie
borykamy sie z radykalnie prawicowymi organizacjami, ktére wcigz naiwnie
wierza w mozliwo$¢ zaprowadzenia nowoczes$nie rozumianego tadu, nie
zwazajac na historie i absurdalno$¢ tezy méwiacej o wyeliminowaniu réznic.
Zaden system nie moze i nie powinien do tego dazy¢. Euroatlantycka rze-
czywisto$é, upadek reziméw w Europie, ponowoczesno$¢ wymaga nowego
spojrzenia na kulture jako na spoteczno-regulacyjny system uwzgledniajacy
réznorodnos$¢. Wyzwania stojg przed politykami, instytucjami, organizatorami
sfery publicznej, szkolnictwem, a takze przed sama jednostka, ktéra przez
zaistniatg sytuacje naktoniona jest do refleksji nad sama sobg oraz nad rela-
cjami z innymi osobami. W nowoczesnosci nie byto potrzeby zastanawiania
sie nad tym, jak radzi¢ sobie z ,,obcos$cig”. Obcy mieli by¢ tylko tymczasowym
problemem, nie wymagajacym po$wiecenia uwagi. Wspétczesnie, w ramach
otwartej Europy, nalezy zaja¢ sie ta kwestia bezzwlocznie.

W ponowoczesnym spoleczenistwie problem biedniejszych i stabszych
jest wcigz aktualny, staje sie wrecz putapka zastawiona przez kult wolnosci
— Zygmunt Bauman pisze o ,turystach” i ,wt6czegach™.

Jezeli ponowoczesnos¢ nie uzupelni wolnosci empatia, tolerancjg
i solidarnoscia, a takie zagrozenie jest realne (wolnos$¢ zaktada przeciez
odpowiedzialno$¢ kazdego za samego siebie), to nie osiggnie tej wolnosci,
bo bedzie musiata koncentrowaé sie na tendencji do budowania muréw
i instalowania alarméw, czyli do obrony, izolacji przed atakami ofiar tego
modelu.

8 Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédto cierpieri, Warszawa 2000, s. 182.

o JTury$ci” to bohaterowie ptynnej nowoczesnosci, czerpia z réznych nurtéw i kultur,
,podrézuja”, przygodno$é¢ oraz brak przywigzania do jakiego$ konkretnego miejsca jest dla
nich zaleta. ,Wtdczedzy” to ofiary tej epoki. ,Migruja”, bo sa do tego zmuszeni za sprawa
obowiazujacych regul. Ich nieosiggalnym pragnieniem jest stabilnos$¢, nie odnajduja sie
W ponowoczesnej rzeczywistosci.
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W warunkach permanentnego opedzania si¢ i separowania od ata-
kujacych nie moze by¢ mowy o prawdziwej wolnosci; cztowiek staje sie
woéwecezas niewolnikiem tego, co posiada i mechanizméw obronnych przed
innymi ludzmi. A przeciez tylko w ramach solidarnosci moze da¢ manifest
swojej wolnej woli i zaangazowania w co$ wiecej niz jego wlasne zycie,
tylko wtedy wolnos$¢ wypetniona jest cztowieczenstwem.

Jest to jednak kwestia indywidualnego wyboru, a nie narzuconej, spo-
fecznej normy. Wspétczesny modus spoleczenistwa zaktada, iz jednostka nie
jest tylko produktem, tworem kultury, ale takze jej twoérca. Niegdy$ twércami
byli owi nieliczni, dzi§ mamy do czynienia z demo kratos w pelnym znaczeniu
tego wyrazenia. System panstwowy nie jest juz kojarzony z ideologia, lecz
z regulacjami stuzgcymi wolno$ci oraz zwigzanej z nig réznorodnosci tak,
aby unika¢ lub skutecznie rozwigzywac¢ konflikty na tym tle.

Uwzgledniajac Innego

Uznajemy kulture za intersubiektywna rzeczywisto$¢, gdyz — jak pisa-
liSmy wczesniej — jest polem aktywnosci i wymiany, ma charakter miedzy-
podmiotowy, nie za$ ponadpodmiotowy (obiektywny). Oczywista konse-
kwencja jest mnogos¢ wyznawanych i przyjmowanych za prawde zasad,
co z kolei wprowadza do sfery publicznej relatywizm, bedacy wyzwaniem
zarowno dla jednostek i grup spotecznych, jak i dla przedstawicieli klasy
rzadzacej, na barkach ktérej spoczywa odpowiedzialno$¢ za wprowadzanie
procedur utatwiajacych wspdtistnienie ré6znych srodowisk. Odpowiedzia
na postawione przed wspotczesnym spoteczenstwem zadania jest dobra
komunikacja, ktéra dzieki swoim mechanizmom nikogo nie wykluczy,
lecz wtaczy w obreb wspdlnoty kazdego. Ustréj demokratyczny, a takze
ponowoczesna struktura spoteczna zaktada, ze nikt nie ma monopolu na
wiedze czy prawde. Kazdy z obywateli ma takie same prawa, bez wzgledu
na to czy nalezy do wiekszosci czy mniejszosci. Jiirgen Habermas w ksigzce
Uwzgledniajqc Innego pisze tak: ,Réwny szacunek dla kazdego obowiazuje
nie tylko wobec takiego samego jak my, lecz rozcigga sie na osobe innego
czy innej w jej odmiennosci. A solidarne branie odpowiedzialnosci za innego
jako jednego z nas odnosi sie do elastycznego ,,my” takiej wspélnoty, ktéra
przeciwstawia sie wszelkiej substancjalnosci i coraz dalej przesuwa swoje
nieszczelne granice. Ta moralna wspdlnota konstytuuje sie jedynie poprzez
negatywna idee usuwania dyskryminacji i cierpienia, a takze uwzgledniania
marginalizowanych grup i jednostek poprzez wtgczanie ich w obreb stosun-
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kéw polegajacych na wzajemnym respekcie. W ten sposob zaprojektowana
i skonstruowana wspoélnota nie jest kolektywem, ktéry zmuszatby swych
zuniformizowanych cztonkéw do afirmowania jego wiasnego sposobu zy-
cia. Uwzglednianie nie oznacza tutaj wlaczania w obreb tego, co wilasne,
i zamykania sie przed tym, co inne. «Uwzgledniajgc Innego» oznacza raczej,
ze granice wspdlnoty otwarte sg dla wszystkich — takze i wtasnie dla tych,
ktérzy sa dla siebie obcy i takimi chca pozostac¢”®.

Habermas trafnie opisat, jak powinno wyglada¢ otwarte na ,inno$¢”
spoteczenstwo. ,Inno$¢” wynikajaca nie tylko ze $wiatopogladu, pocho-
dzenia, koloru skéry czy wyznawanej religii, ale tez taka, ktéra zwigzana
jest z poziomem zamoznosci, wiekiem, niepelnosprawnoscia oraz innymi
czynnikami.

Zagrozeniem ponowoczesnosci jest nie tylko budowanie muréw i sys-
temow alarmowych zapobiegajacych kradziezy, ale tez, a moze przede
wszystkim, bariery miedzyludzkie, uprzedzenia i stereotypy. Dialog i ela-
styczne granice wspdlnoty oraz panujaca w niej tolerancja i solidarnos¢ sa,
z mojego punktu widzenia, najbardziej racjonalnym projektem wspdtcze-
snego, ptynnego i zr6znicowanego spoteczenstwa.

Zdolno$¢ do komunikowania sie sprawia, ze to, co wewnetrzne moze
sta¢ sie publiczne. Postugujemy sie jezykiem, ktoéry z cala pewnoscia jest
intersubiektywny, a wiec ma sens wytgcznie w ramach wspdélnoty, ktéra
zna jego reguly. Podobnie jest z cata kultura, ktdrej jezyk jest czescia. Jest
ona jednak tworzona przez wspélnote (podobnie jak znaczenie w jezyku'!),
a nie naktadana na nig jako rama, w ktérej musi sie zmiesci¢. Na tym polega
réznica miedzy intersubiektywnym a obiektywnym pojmowaniem kultury,
wlasnie tego dotyczy postulat jej rewizji.

* x*

Cho¢ kult wolno$ci jest dzisiaj na bardzo wysokim poziomie, to jed-
nak nie jest tak, ze wspotczesny cztowiek chce zy¢ poza kultura. Wrecz
przeciwnie, chce by¢ liczacg sie czescia spoleczenstwa i jego kulturowego
dorobku. Poczucie wolno$ci stworzyto mechanizm wypierania tego, co na-
rzucone, a kult tego, co mozna nazwa¢ produktem niezaleznosci i swobody
myslenia. Zygmunt Bauman w swoich pracach zwracal uwage, ze dzisiaj

el

postawa bardzo modna jest ,.kulturowa wszystkozernos¢” — im wiecej ofert

10J. Habermas, Uwzgledniajqc Innego, Warszawa 2009, s. 9.
1 Wedlug Ludwiga Wittgensteina znaczeniem stowa jest sposéb jego uzycia.
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kulturowych jednostka jest w stanie przetestowac na sobie i przyja¢, jako
atrakcyjne, tym bardziej jest bohaterem ponowoczesnego $wiata. Piszemy
o tym modelu kultury nie po to, aby go dogtebnie oceni¢, ale raczej po to,
aby go lepiej zrozumie¢ i poznaé¢. Wezesniej obowiazujacy paradygmat
kultury w jakims sensie sie zdezaktualizowat i potrzebujemy nowych pojeé
i kategorii, aby mdc opisywaé wspdtczesna kulture. To wydaje sie pierwszym
krokiem do leczenia jej niektorych absurdéw, sposréd ktérych najbardziej
widocznym wydaje sie ten, ktéry nadaje réwnos¢ wszystkim kulturowym
ofertom. Ma to swoje zalety, ale niesie tez zagrozenia, bo wspolczesny swiat
stawia czasem na réwni dobrze uargumentowang naukowa teorie z subiek-
tywnym przekonaniem grupy kilku gtosno krzyczacych fanatykéw. Dlatego
tak wazne jest przypomnienie, ze nie ma innej drogi rozwoju wolnosci, jak
droga wiekszego i lepszego poznania. Wieksza wiedza, to wieksza wolno$é¢
w podejmowanych decyzjach — to wieksza swiadomo$¢ w dziataniu i lepsze
przewidywanie konsekwencji swoich wyboréw. Tymczasem wspétczesnie nie
ma spotecznej presji na to, zeby swoje poglady uargumentowac — zazwyczaj
wystarczy je systematyczne i glosno wygtasza¢, aby oczekiwa¢ dla nich uzna-
nia i szacunku. To $lepa uliczka, z ktérej trzeba zawrocié. Ale to z kolei nie
uda nam sie bez przywrdcenia merytorycznosci debaty i lepszej weryfikacji
informacji zalewajacych nas w mediach spotecznosciowych. Kultura ofert,
a nie norm powinna mie¢ te przewage, ze proponuje rézne drogi rozwoju,
a nie drogi prowadzace na manowce pelne naukowych absurdéw, teorii
spiskowych i zmanipulowanych faktéw. Najwiekszym wrogiem wolnosci
we wspolczesnym swiecie jest klamstwo, a tych w ramach ponowoczesnej
kultury oferuje sie nam co niemiara. Dlatego sztuka $wiadomego wyboru
jest tak kluczowa.

STRESZCZENIE

Charakterystyczna cechg wspotczesnego spoteczenstwa euroatlantyckiego
jest wielokulturowosc. Taki model spoteczny do$é mocno wptywa na ksztatt
i charakter obecnej kultury. Wspétczesna kultura nie sktada sie juz z norm,
zakazow i nakazdw, a bardziej ofert, ktére cztowiek moze swobodnie wybiera
i zmieniac. Ekspansja wolnosci i swobody wyrazania sie wymaga nowego
zdefiniowania kultury oraz opisania mechanizmow jej funkcjonowania. Czto-
wiek funkcjonujacy w ramach takiej kultury ma przed sobg nowe mozliwosci
ksztattowania swojej tozsamosci, ale narazony jest takze na niebezpieczenstwo
zagubienia. Jednostka balansuje zatem gdzie$ miedzy zaspokojeniem potrzeby
wolnosci i jednoczesnie poczucia bezpieczenstwa i przynaleznosci. Model
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kultury na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci ulegt radykalnej zmianie, a co
za tym idzie zmienito sie takze funkcjonowanie jednostki w spoteczenstwie.

Stowa kluczowe: kultura, wolnos¢, ponowoczesnosé, wielokulturowosc.

ABSTRACT

A characteristic feature of contemporary Euro-Atlantic society is multicultural-
ism. Such a social model strongly influences the shape and nature of current
culture. Contemporary culture no longer consists of norms, prohibitions and
orders, but rather of offers that people can freely choose and change. The
expansion of freedom and freedom of expression requires a new definition
of culture and a description of the mechanisms of its functioning. A person
functioning within such a culture has new opportunities to shape their identity,
but is also exposed to the risk of getting lost. Therefore, the individual bal-
ances somewhere between satisfying the need for freedom and at the same
time a sense of security and belonging. The model of culture has undergone
aradical change over the last decades, and as a result, the functioning of the
individual in society has also changed.

Key words: culture, freedom, postmodernity, multiculturalism.
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WOLNOSC RELIGLJNA
W SPOLECZENSTWIE WIELOKULTUROWYM

Uznanie przynaleznosci do kultury innej niz wiekszo$¢ jest podstawo-
wym warunkiem wstepnym systemu prawnego, ktéry uwaza réznorodnosé
za wartos¢, a nie za zjawisko, ktére nalezy ograniczy¢.

W dynamice tozsamosci indywidualnej i zbiorowej szczegélne znaczenie
ma zakres korzystania z wolnosci religijnej, a doktadniej mozliwosci realizowa-
nia egzystencji opartej na konkretnej idei dobra. Jednak nalezy zwréci¢ uwage,
ze prawo do wolnosci religijnej, jak kazde inne prawo do wolnosci, oprécz
tego, ze charakteryzuje sie nienaruszalnoscia, charakteryzuje sie instrumen-
talnosciag. W zwiazku z tym przydatne moze by¢ zacytowanie Calamandrei,
zgodnie z ktérym m.in. ,Prawa do wolnosci sg przedstawiane jako srodek do
uczynienia zycia politycznego wspolnoty produktywnym i owocnym oraz do
zapewnienia, ze wszyscy obywatele moga swobodnie przyczyniaé sie z naj-
lepszymi sitami indywidualnymi do formacji i wiecznej odnowy tej wspdlnej
woli, ktéra w demokracji jest jedynym tytutem legitymizacji wiadzy™*.

W tej perspektywie rozwdj osoby ludzkiej jest promowany poprzez pra-
wa do wolnosci, w zwiazku z czym redukcyjne bytoby rozwazanie ochrony
wolnosci religijnej tylko w zakresie dotyczacym jednostek. Funkcjonalno$é
prawa do wolnosci religijnej mozna rozszerzy¢ na kontekst spoteczenistwa
wielokulturowego: w ten spos6b rodzi sie obserwacja, ze to, co Cappelletti
nazywa ultraindywidualnoscig praw podstawowych — a w szczegoélnosci
prawa do wolnosci religijnej — nie wydaje sie by¢ wazne, jesli posiadaczami
tych praw sa osoby niebedace obywatelami. ,,Prawa te sa przesigkniete war-
toscig, ktéra przekracza jednego cztowieka i inwestuje cate spoteczenstwo,

1P Calamandrei, Lavvenire dei diritti di liberta (prefazione), w: E Ruffini, Diritti di
liberta, Firenze 1975, s. XIV.
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wiec w obliczu bezprawnego naruszenia jednego z tych praw wszyscy
obywatele czuja sie bezposrednio dotknieci i nie tylko ci, ktérzy sa zainte-
resowani: dotknieci swoim prawem do wolnosci, ktdre jest w zasadzie tylko
jednym: to zalezy od kazdego cztowieka, a jego krzywda rani wszystkich”2.
Instrumentalno$¢ prawa do wolnosci religijnej w odniesieniu do petnego
uczestnictwa w zyciu spoteczenstwa jest bowiem pozbawiona znaczenia,
jesli osoby prawne nie sa réwniez podmiotami zycia politycznego. Ultra-
indywidualno$¢ prawa do wolnosci religijnej musi by¢ pomys$lana przede
wszystkim w odniesieniu do posrednich formacji spotecznych, do ktérych
naleza mniejszo$ciowe wyznania religijne. Musimy zobaczy¢, jak, pafistwo
moze zaproponowac odpowiedzi o charakterze wielokulturowym w odnie-
sieniu do ochrony wolnosci religijnej grup mniejszo$ciowych. Oczywiste jest,
ze zgodno$¢ systemu z paradygmatem wielokulturowym jest wykluczona
tam, gdzie w sferze politycznej i prawnej istnieje zwiazek z dyscyplinami
nauk spotecznych, ktére umozliwiaja identyfikacje pojecia kultury i nakre-
$lenie r6znicy miedzy sfera religijng a sferg kulturowa jako catoscia. W wielu
przypadkach przynalezno$¢ religijna nie jest uwazana za zakres tozsamosci
zbiorowej, ale raczej jest konotowana w sensie kulturalnym. Taka postawa
skutkuje etnizacja napie¢ spotecznych, ktére moga wynika¢ z wielokulturo-
wego wspolistnienia®. Ponadto cztonkostwo wyznaniowe jest podstawa, na
ktérej mierzone sg pierwsze proby systeméw demokratycznych dazace do
ochrony i promowania réznorodnosci poprzez ustawodawstwo. To wlasnie
w tym wzgledzie istotna staje sie obserwacja, ze po 11 wrzeénia ,Temat
wielokulturowosci jest prawie catkowicie wyczerpany w przynaleznosci
religijnej, a nawet doktadniej w przynaleznosci do islamu”.

By¢ moze nalezy wskaza¢, ze ochrona muzutmanskiej mniejszosci
religijnej mogta by¢ pierwszym krokiem do traktowania relacji z islamem
w kategoriach wspétistnienia i wielokulturowej interakcji, a nie poprzez
zderzenie cywilizacji lub — znowu — porzadku publicznego®. Wydaje sie
prawdopodobne, Ze potencjat integracyjny europejskich systeméw prawnych
zatrzymuje sie w obliczu zjawisk religijnych mniejszosci. Ultraindywidualnosé
prawa do wolnosci religijnej ulega na tym obszarze znacznemu uciskowi.

2M. Cappelletti, La giurisdizione costituzionale delle liberta, Mediolan 1955, s. 2.

3 M. Ignatieff, Una ragionevole apologia dei diritti umani, Milano 2003, s. 147.

4M. Aime, Eccessi di culture, Torino 2004, s. 17.

5 Ten paradygmat jest czesto przywotywany w odniesieniu do miejsc kultu religii mu-
zulmanskiej: osiggnieto réwnowage miedzy wolnoscia wyznania a rzekomymi wymaganiami
zwigzanymi z bezpieczenstwem i porzadkiem publicznym.
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Jednak utozsamianie przynaleznosci religijnej z odpowiednim wymiarem
wielokulturowosci oznacza ignorowanie kwestii dotyczacych tego zjawiska
jako cato$ci. W petni wielokulturowej logice na pierwszy plan wysuwa sie
nie kultura czy religia sprowadzona do teoretycznej hipostazy, ale jednostki
nalezace do innej kultury, gdzie, jak juz powiedziano, kultura jest rozumiana
jako horyzont, w ktérym cztowiek moze korzysta¢ z opcji znaczeniowych,
a religia jest pojmowana jako terytorium indywidualnej i zbiorowej toz-
samodci. Jak juz wskazano, ochrona praw zbiorowych w oparciu o profil
tozsamo$ci nie moze opierac sie na hipostatyzujacej koncepcji tozsamosci
kulturowej. Kultury (lub religie) nie $cierajg sie ani nie spotykaja; co najwyzej
zdarza sie to osobom nalezacym do tych kultur. W takim kontek$cie wazna
jest zasada réwnosci. Okoto stu lat temu Francesco Ruffini podjat studia
nad sprawiedliwoscig®, a jego rozwazania silnie wplynety na pdézniejsza
my$l. Wedlug Ruffiniego rownos¢ nie polegata na dawaniu kazdemu tego
samego, ale na dawaniu kazdemu wtasnego, czyli traktowaniu jednakowo
rownych sytuacji i réznych sytuacji’.

Nie jest to do kornica zadowalajace i wydaje sie by¢ przezwyciezane: nie-
ktore systemy wkrotce otworza sie na polityke ochrony tozsamosci w oparciu
o idee, ze bez uznania réznic mogtaby istnie¢ tylko demokracja wytaczna,
czyli demokracja, ktora zaprzecza. Jak ostatnio napisano, ,,obecne i przyszie
wyzwania wspélczesnego prawa nie sg zagrozone, ale jak zapewni¢ prawne
uznanie tozsamosci?”s.

Ale jest co$ wiecej: tradycje religijne zwykle bronig sie najwytrwalej,
poniewaz s3 obdarzone szczegdlna sztywnoscia i przez to mniej narazone
na zmiany. Wtasnie w odniesieniu do wyznan religijnych narodzita sie wiec
idea promoc;ji jednostki jako czesci grupy.

1. Zr6znicowanie religijne, narodowe i etniczne w Syrii

Syria jest jednym z najbogatszych krajow w regionie pod wzgledem
mnogosci wyznan religijnych, czy to muzutmanskich, chrzescijanskich czy

6 Stowa, ktérymi postuguje sie Ruffini, sa w rzeczywistosci bardzo podobne do tych,
ktore juz wiele wiekéw wezesniej skomponowata wprowadzona przez Justyniana definicja
sprawiedliwodci. I wlasnie te ostatnig definicje przywotuje G. Zagrebelsky, Law and its
Jjustice, Bologna 2008, s. 29-30.

7E Ruffini, La liberta religiosa. Storia dell’idea, Milano 1901.

8 G. Pino, Identita personale, identita religiosa e liberta individuali, “Quaderni di diritto
e politica ecclesiastica”, 2008, nr 1, s. 120.
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innych religii i wyznan. Kiedy wezmiemy réwniez pod uwage spotecznosci
etniczne, Syria tworzy rodzaj kolorowej mozaiki utrzymywanej przez setki lat,
zmieniajacej sie tylko pod wzgledem liczb i procentéw. Syria jest miejscem
zamieszkania wielu grup religijnych i etnicznych’. Grupy te postuguja sie
bogactwem jezykdéw i powigzaniami z wieloma obszarami geograficznymi.
Pod wzgledem etnicznym Arabowie, stanowiacy grupe wiekszosciowa, zyja
obok spotecznosci kurdyjskiej, ormianskiej, asyryjskiej, czerkieskiej i turk-
menskiej. Pod wzgledem wiary Syria jest takze domem dla muzulmandéw
(szyitow, sunnitéw, alawitow i druzéw), chrzescijan oraz populacji jazydéw.
Ponadto liczne elementy kulturowe i poziom spoteczno-ekonomiczny kraju
wykraczajace daleko poza religie i pochodzenie etniczne, dodaja jego roz-
norodnosci jeszcze kilka dodatkowych warstw.

2. Demografia religijna

Rzad USA szacuje catkowitg populacje Syrii w 2023 roku na 23,9 mi-
liona. Wediug ONZ na koniec roku ponad polowa stanu przedwojennej
populacji kraju zostata wysiedlona; w krajach sasiednich przebywato okoto
5,1 miliona uchodzcéw, a 6,8 mln 0s6b zostalo wewnetrznie przesiedlonych.
Ciagle przemieszczanie sie ludnosci zwieksza stopien niepewnosci w ana-
lizach demograficznych, ale rzad USA szacuje, ze 74 procent populacji to
muzulmanie sunniccy, do ktérych zaliczajg sie etniczni Arabowie, Kurdowie,
Czerkiesi, Czeczeni i niektdrzy Turkmeni. Inne grupy muzulmarnskie, w tym
alawici, ismailici i szyici, tacznie stanowig 13 procent populacji, podczas gdy
Druzowie stanowig 3 procent!’. Rzad USA szacuje, ze 10 procent populacji
to chrzescijanie.

Istnieja jednak doniesienia, ktére wskazujg, ze liczba ta jest znacz-
nie nizsza — okoto 2,5 proc. Sposrdd 2,2 miliona chrzescijan, ktérzy zyli
w kraju przed wojng, organizacja pozarzadowa Open Doors USA, powo-
tujac sie na World Christian Database!!, i Penn State University Libraries

 Minorities and indigenous peoples in Syria, Minority Rights Group: https://minority-
rights.org/country/syria/ [5.07.2024].

10 United States Commission on International Religious Freedom 2024, p. 69; https://
www.uscirf.gov [5.07.2024].

11 Swiatowa Chrzescijanska Baza Danych (WCD) zawiera szczegétowe informacje na
temat wszystkich gléwnych religii $wiata. Obszerne statystyki religijne i $wieckie sa dostepne
dla 9000 wyznan chrzescijanskich, 238 krajéw i 13 000 ludéw etnolingwistycznych, a takze
dla 5000 miast i 3000 prowincji. WCD zawiera podstawowe dane ze Swiatowej Encyklopedii


https://minorityrights.org/country/syria/
https://minorityrights.org/country/syria/
https://www.uscirf.gov
https://www.uscirf.gov
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szacuje, ze pozostato ich juz tylko okoto 579 000, co stanowi 2,8 procent
populacji. Przed wojna domowa w Aleppo i Damaszku zyla niewielka
populacja Zydéw, ale w 2020 roku Jewish Chronicle podata, ze nie byto
tam zadnych Zydéw. Przed wojna domowa kraj takze zamieszkiwato okoto
80 000 jazydéw. Chociaz nie ma zaktualizowanych oficjalnych danych
dotyczacych liczby jazydéw w kraju, Unia Jazydéw szacuje, ze w Afrin
pozostaje okoto 2000 jazydéw. Wczesniej jazydzi mieszkali w Aleppo,
ale obecnie mieszkaja gtéwnie na obszarach péinocno-wschodniej Syrii
utrzymywanych przez SDF2.

W catym kraju mieszkaja sunnici. Szyiccy muzulmanie zyja gléwnie na
obszarach wiejskich, szczegélnie w kilku miastach zamieszkatych w wiek-
szo$ci przez szyitéw (Idlib i Aleppo), chociaz grupy wspierane przez Iran
polozone wzdtuz srodkowego Eufratu zachecaja miejscowa ludno$é sun-
nicka do przejécia na islam szyicki. Wiekszo$¢ alawitéw zyje na obszarach
gbrzystych przybrzeznej prowincji Latakia, ale mieszkajg takze w Tartous,
Homs i Damaszku. Najwieksze skupisko ismailitéw jest w mie$cie Salamiyeh
w prowincji Hama. Wiekszo$¢ chrzescijan nalezy do autonomicznych ko-
$cioléw prawostawnych, jak np. Syryjski Kosciét Prawostawny, wschodnich
kos$cioléw katolickich, takich jak Kosciét Maronicki czy Asyryjski Koscidt
Wschodu i innych ko$ciotéw nestorianskich. Wiekszos$¢ chrzescijan nadal
mieszka w okolicach Damaszku, Aleppo, Homs, Hama i Latakia lub w prowin-
cji Hasakah w péinocno-wschodniej czesci kraju. Chociaz przed konfliktem
w tym kraju przebywaty setki tysiecy irackich uchodzcéw chrzescijaniskich,
wiekszos¢ z nich przeniosta sie do krajow sasiednich lub wrdcita do Iraku.
Wielu druzéw zyje w regionie Jabal al-Arab (Jabal al-Druze) w potudniowe;j
prowincji Suwayda, gdzie stanowia wiekszo$¢ miejscowej ludnosci®®. Te
wszystkie grupy etniczne i religijne dtugo taczyt jezyk arabski oraz przeko-
nanie, ze bez wzgledu na pochodzenie i wyznawana religie, sa cztonkami
jednego panstwa — Syryjskiej Republiki Arabskiej'*.

Chrzescijanskiej (WCE) i Swiatowych Trendéw Chrzeécijanskich (WCT). Jednak statystyki
w WCD stanowig znaczacg aktualizacje danych opublikowanych w WCE/WCT w 2001 roku.
WCD jest inicjatywa Centrum Studiéw nad Globalnym Chrzescijanistwem w Gordon-Conwell
Theological Seminary.

12 Syria 2023 International Religious Freedom Report, https://www.state.gov/wp-content/
uploads/2024/04/547499-SYRIA-2023-INTERNATIONAL-RELIGIOUS-FREEDOM-REPORT.
pdf [6.07.2024].

13 Tamze.

4 R. Hinnebusch, The Policy of Syria, w: The Foreign Policies of Middle East States,
ed. R. Hinnebusch, A. Ehteshami, Boulder — London 2002, s. 141.


https://www.state.gov/wp-content/uploads/2024/04/547499-SYRIA-2023-INTERNATIONAL-RELIGIOUS-FREEDOM-REPORT.pdf
https://www.state.gov/wp-content/uploads/2024/04/547499-SYRIA-2023-INTERNATIONAL-RELIGIOUS-FREEDOM-REPORT.pdf
https://www.state.gov/wp-content/uploads/2024/04/547499-SYRIA-2023-INTERNATIONAL-RELIGIOUS-FREEDOM-REPORT.pdf
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3. Kalejdoskop religijny wojny domowej w Syrii

Podobnie jak w wigkszos$ci krajow Bliskiego Wschodu, Syria ma dtuga
historie rozwoju i ekspansji religijnej. Podczas gdy religia na Bliskim Wscho-
dzie pomogta ludzkiemu rozwojowi i innowacjom, doprowadzata réwniez
do wrogosci i konfliktéw. Rozpietos¢ przekonan i ideologii, ktére wspierata
religia, wywotlala napiecie nie tylko miedzy réznymi religiami, ale takze
w obrebie samych religii. Przyczynito sie do tego wiele czynnikow, w tym
teologicznych, kulturowych, politycznych, geograficznych i historycznych.

Dane te nalezy mie¢ réwniez na uwadze podczas rozwazan na temat
historycznych i wspétczesnych konfliktéw w Syrii. Z perspektywy duzej czesci
spoteczno$ci miedzynarodowej wojna w Syrii moze wydawac sie konfliktem
czysto politycznym. Moze sie wydawad, ze obywatele Syrii walczg o wolno$é
przeciwko skorumpowanej i opresyjnej dyktaturze, podobnie jak w innych
krajach podczas Arabskiej Wiosny. Ale dla innych spotecznosci konflikt moze
wydawac sie walka religijng, a sprzeciw wobec rzadu jest postrzegany jako
walka z heretykami i walka o islam oraz rzady i prawo Boze. Mimo to dla
innych stron, takich jak Arabia Saudyjska i Iran, konflikt w Syrii moze by¢
uwazany za czysto strategiczny i geograficzny, co jest proba utrzymania
silnej kontroli nad wtadza w regionie. Konflikt w Syrii jest wieloaspektowy
i nie moze ogranicza¢ sie do jednej przyczyny. Nar6d ma dtuga historie walki
terytorialnej, religijnej i politycznej, co utrudnia etykietowanie obecnej woj-
ny jako konfliktu jednego rodzaju'®. Cho¢ ma wiele podobienstw do wojny
religijnej, religia nie jest jedynym czynnikiem, ktéry go spowodowat. Nie
oznacza to jednak, ze religia nie jest waznym czynnikiem, a co za tym idzie,
jest niezbednym elementem rozwazan na temat Syrii. Rozlegty krajobraz re-
ligijny odegrat wazna role w ksztattowaniu sie areny politycznej i spotecznej
narodu. Stanowi zatem istotng czes$¢ tozsamosci kraju, ktéra dziata i reaguje
na otaczajace go srodowisko polityczne, kulturowe i geograficzne. Tak wiec,
aby zrozumie¢, jak wazna role odgrywa religia w trwajacym konflikcie w Syrii,
niezbedna jest analiza frakgji religijnych bioracych w nim udziat.

3.1. Ismailici

Ismailici sa jedna z sekt szyickich, druga co do wielko$ci po Dwunastej
Dywizji, ktéra zgadza sie z wiekszo$ciag muzulmandéw co do wiary w jednosé

15 R.D. Kaplan, Syria: Identity Crisis, “The Atlantic”, 1993, nr 2, s. 102, http://www.
theatlantic.com/magazine/archive/1993/02/syria-identity-crisis/303860/ [5.07.2024].


http://www.theatlantic.com/magazine/archive/1993/02/syria-identity-crisis/303860/
http://www.theatlantic.com/magazine/archive/1993/02/syria-identity-crisis/303860/
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Boga i proroctwo Mahometa oraz natchniony przekaz Koranu. Nie zgadza
sie jednak z twierdzeniem, ze Koran potwierdza, iz wewnetrzne znaczenie
lezy u podstaw tego, co jest oczywiste, i dlatego nazywajg swoich sunnickich
rywali, jak réwniez niektérych szyitéw ,batiniyoun” (tych intuicyjnych).
Nurt ismailicki w mysli szyickiej wyraza mistyczne i sufickie spojrzenie
na nature Boga, stworzenia i walki duszy, podczas gdy bardziej dostowna
Dwunastka skupia sie na szariacie, Sunnie Proroka Mahometa i dwunastu
imamach z jego domu jako latarniach na $ciezce Bozej'®.

Miasto Salamiyah, potozone trzydziesci kilometréw od Hamy w cen-
trum Syrii, jest stolica spotecznosci ismailitéow w Syrii i ogdélnie na Bliskim
Wschodzie'”. Ismailici stanowia 1 procent wszystkich muzutmanow!s.

3.2. Szyici lub szyiccy dwunastnicy

Druga co do wielkosci sekta muzulmanéw w Syrii po sunnitach sa
szyici, ktérzy wierza, zgodnie z Pismem Swietym, ze Ali bin Abi Talib i jego
potomkowie z jego zong Fatima, cérka proroka Mahometa, sa imamami,
ktérych nalezy nasladowac i by¢ im postusznym, i ktorzy sa autorytetami
dla muzutmanéw po $mierci Proroka'®.

Korzenie szyityzmu w Syrii rozwinety sie w I wieku n.e. wraz ze
sporami miedzy Alim a Maawiya. Szyizm rozprzestrzenit sie nastepnie
w IV wieku n.e. wraz z pojawieniem sie panstwa Hamdaniyah w Alep-
po, a nastepnie wraz z powstaniem rzadéw Fatymidéw, ktére prébowa-
ly szerzy¢ szyizm w Syrii, zwlaszcza w Damaszku. Ajjubidzi walczyli
z szyizmem przez caly okres panowania Imperium Osmanskiego, dopo-
ki szyici nie stali sie niewielka mniejszoscig ograniczona do niektérych
obszarédw?.

Syria ma 0,4 procent udzialu szyitow w spoteczenstwie, a wiekszos¢
z nich w Syrii po wojnach w Zatoce Perskiej szukata przystani w Iraku.
Najwazniejszymi obszarami szyickimi w Syrii sa Damaszek, Zine El Abidine,
Joura i El Amin. Dzielnica Al-Amin jest uwazana za najwazniejsze centrum

16 A. Alghoul, Sects and Ethnic Minorities in Syria, 2018, p. 5, http://tarikhi.org/wp-
-content/uploads/2019/08/Minorities-English.pdf [5.07.2024].

7 Tamze, p. 5-7.

8 R. Boris, R. Mason, A. McGowan, J. Sinai, Syria: a Country Study, Washington
1988, s. 96.

¥ Alghoul, Sects and Ethnic, s. 6.

20 Al Jazeera, Sects and Ethnicities of Syrian Society, https://bit.ly/2HvgiuM [5.07.2024].


http://tarikhi.org/wp-content/uploads/2019/08/Minorities-English.pdf
http://tarikhi.org/wp-content/uploads/2019/08/Minorities-English.pdf
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szyitow w Syrii. Posiada dwa meczety: meczet Imama Ali bin Abi Taliba
oraz Meczet Zahra?!.

3.3. Sekta Nasiriya lub alawitow

Alawici to grupa szyitéw. Maja te sama sekwencje dwunastu imaméw,
ale r6znig sie w co do Zrédel przywddztwa i innych kwestii dotyczacych
ostatniego imama. Alawici pojawili sie w III wieku Hidzry. Sekta nadal roz-
przestrzeniata sie w stanie Hamdania i miata dwa osrodki: jeden w Aleppo,
a drugi w Bagdadzie. Jednak po kampanii Hulaku centrum przeniosto sie
do Lattakii. Alawici pozostali w kolejnych krajach islamskich, po konfliktach
i bitwach podczas okupacji osmanskiej i mandatu francuskiego. Spotecznosé¢
alawitow stanowi do 11,5 procent catej populacji. Alawici w Syrii Zyja gtow-
nie w gorach przybrzeznych oraz w prowincjach Homs, Hama, Damaszek,
Horan i Aleksandria. Obecnie alawici w Syrii dominujg w ich historycznym
miejscu, czyli w Dzabal al-Alawijjin. Oficjalna nazwa tego regionu aktualnie
brzmi Dzibal al-Lazakija tj., pasma gér rejonu Latakia. Alawici dominowali
przewaznie w nowych czesciach miast?2.

3.4. Druzowie

Druzowie sa sektg religijng majacag wyznawcéw w Libanie, Palestynie,
Jordanii i Syrii. W IX wieku n.e. Druzowie znalezli sie¢ w trudnej sytuacji
w panstwie Fatymidow, zwtaszcza w Aleppo i Antiochii. Ich konflikty
doprowadzity do migracji w kierunku Dzabal Al-Arab na Wzgé6rzach
Golan, ktére od tego czasu staty sie twierdzg druzow i pozostaja nia do
dzis. Wielka Rewolucja Arabska zostata wywotana pod rzadami przy-
wodcey druzéw suttana Paszy al-Atrasza podczas francuskiego mandatu
w Syrii?®. Druzowie stanowia duza czes¢ ludnosci ziem okupowanych dzis
przez Izrael. W miastach Sweida i Jaramana, na potudniowy wschod od
Damaszku znajduje sie ponad 40 000 druzéw, 3 procent populacji Syrii
to Druzowie®*.

2 Tamze.

2 F Jomma, Wplyw podziatéw religijnych, narodowych i etnicznych na procesy polityczne
w Syrii, Szczecin 2018, s. 132 (Rogprawy i Studia, t. 1116).

2 8. Joarder, The Syrian Nationalist Uprising 1925-1927 and Henri de Jouvenel, ,Muslim
World”, 1977, nr 3(67), s. 185-204.

24 Alghoul, Sects and Ethnic, s. 6.
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Pomimo ze druzowie oficjalnie uznaja sie za muzulmanoéw, wyznaja
eklektyczna religie, gdyz taczy ona w sobie cechy religii muzutmanskiej
z dawnymi wierzeniami bliskowschodnimi oraz gnostycyzmem. Dodatkowo
wzbogacona jest elementami starozytnej filozofii etycznej, np. intelektuali-
zmem moralnym. Podobnie jak szyici czcza imama — Alego Ibn Abi Taliba,
za$ jako muzulmanie za absolutny dogmat uznaja jedyno$¢ Boga. Oddaja
rowniez cze$¢ kalifowi Al-Hakimowi z dynastii Fatymidéw, ktérego uznaja
za inkarnacje Boga. Piecioramienna kolorowa gwiazda jest ich symbolem
religijnym, a jej barwy oznaczajg pie¢ zasad wszech$wiata, wsréd ktérych
kolorem zielonym jest oznaczony rozum, czerwonym — dusza, z6ttym — sto-
wo, niebieskim — przesztos¢ oraz biatym - reinkarnacja?*. W kazdej epoce
odnawiaja sie w postaciach pieciu oséb, ktére reprezentujg idee majace
uczy¢ ludzi obierania wtasciwej drogi zycia, a takze pomaga¢ w osiagnie-
ciu nirwany. Do tych postaci zaliczajg sie wystannicy Boga, prorocy oraz
filozofowie, np. Adam i Ewa, Pitagoras, Arystoteles, Abraham, Jezus?®.
Réwnoczesnie przychodzi na $wiat pie¢ innych oséb, majacych sprawié, aby
ludzie zbaczali z tej stusznej drogi. Doglebne poznanie zasad wiary druzéw
jest niezwykle trudne, poniewaz jej wyznawcy ukrywaja je przed obcymi
w obronie przed przesladowaniem. Sa wiec grupa zamknietg, ktéra nie
dopuszcza ani nowych wyznawcéw, ani mozliwo$¢é mieszania matzenstw.
Przywiazujg bardzo duza wage do tego, co nakazuja ich przywddcy religij-
ni, bowiem niestosowanie sie do zasad i regut zycia wspolnoty druzyjskiej
moze skutkowaé nawet karag $mierci?’.

3.5. Jezydy lub jazydzi

Jazydzi sg wyznawcami religii o starozytnym pochodzeniu na Bliskim
Wschodzie. Wiekszo$¢ mieszka w poblizu Mosulu i regionu Sindzar w Ira-
ku. Mniejsze grupy mieszkajg w Turcji, Syrii, Iranie, Gruzji i Armenii. Pod
wzgledem etnicznym sa pochodzenia kurdyjskiego, pochodzenia indoeu-
ropejskiego z arabskimi, asyryjskimi i syryjskimi wptywami kulturowymi.
Jazydzi sa uwazani za podzbioér spotecznosci kurdyjskiej, wiec nadal sa
marginalizowani w Syrii, Zyjac bez zadnych praw politycznych ani ochrony

%5 Al-Taifa al-durzije naszatuha we tarthuha we akidatuha [Spolecznosé druzéw. Geneza,
historia i wiara], http://www.islamist-movements.com/2664 [27.08.2024].

26 Tamze.

7M. Saed Abdul-Rahman, Islam: Questions and Answers-Schools of Thought, Religious
and Sects, London 2003, s. 110-116.
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przed napascia. To stosunkowo nieliczna heterodoksyjna grupa religijna lub
etniczno-religijna, zwana réwniez jezydami o charakterze nieprozelitycznym,
ktéra zamieszkuje gtéwnie tereny poéinocnego Iraku, skad w przesztosci
czes¢ wyznawcdw wyemigrowala do Iranu, Syrii i Turcji®.

W jezyku kurdyjskim nazwa tej grupy brzmi Ezidi, tj. studzy stworcy,
ktora nawigzuje wedtug Arabéw do imienia umajjadzkiego kalifa Jazida I
Ibn Mu’'awiya (680-683) zwiazanego z jazydami®. Zrédet religii jazydow
mozna doszukiwa¢é sie w zoroastrianizmie, chrzescijanstwie, judaizmie
oraz islamie®*°. Prawdopodobnie istnieja swiete ksiegi jazydow, napisane
w dialekcie mukti, jak Ksiega Objawienn (Keteba Dzelwa) i Czarna Ksiega
(Mas hafa Resz)®'. W wierzeniach jazydéw giéwna i kontrowersyjna posta-
cig jest Malak Taus, czyli Aniot Paw lub Pawi Krél (uzywany czesto przez
jazydow jako symbol ich wierzen), emanacja jedynego Boga, twércy oraz
wladcy $wiata. Bog ten, jako enigmatyczna i ukryta postaé, dziala poprzez
liczne byty, z ktérych najwyzszy jest Malak Taus. Kolejng emanacje stanowi
7 Aniotow, a kazdy z nich odpowiedzialny jest za jaki$ aspekt swiata®2.

Wspdtczesnie jazydzi sa pod ochrong Kurdéw, gtéwnie Partii Unii Demo-
kratycznej kontrolujacej de facto tereny pétnocnej Syrii. Cztonkom tej sekty
religijnej zagwarantowano na tych obszarach petnie swobdd religijnych,
w tym nauczanie religii w szkotach. Warto zaznaczy¢, ze sfera obyczajowo$ci
jazydzkiej oraz kurdyjskiej jest niemalze tozsama (z wytaczeniem religii).
Warto réwniez podkresli¢, ze nie wszyscy jazydzi postrzegaja siebie jako
Kurdéw, lecz jako odrebna grupe®®. Przyjmuje sie, ze wszyscy Kurdowie przed
przyjeciem islamu wyznawali jazydyzm. Zatem réznica pomiedzy nimi ma
gléwnie charakter religijny®*.

2 A. Rodziewicz, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji. Rozmowy z Dimitrijem Pirba-
rim, glowq Duchowej Rady Jezydow w Grugji, ,Fritillaria Kurdica. Bulletin of Kurdish Studies”,
2017, nr 16, s. 4-67.

» E Jomma, Przesladowania jazyddw, czystki etniczne i préba wykorzenienia ich tozsamosci
kulturowej przez parnstwo islamskie, w: W kregu zagadnien swiata arabskiego, red. A. Abbas,
A. Masko, Poznan 2015, s. 370.

0F Attewill, Background: The Yezidi, ,The Guardian”, 2007, 15.08., https://www.
theguardian.com/world/2007/aug/15/iraq [27.08.2024].

81 E Jomma, Kudrowie i Kurdystan, Gdansk 2001, s. 33.

3 Tamze.

33 D. McDowall, The Kurds. Minority Rights Group International Report, London 1996,
p- 36.

34 Ch. Allison, Yazidis i General, Encyclopaedia Iranica, 2004, http://www.iranicaonline.
org/arti-cles/yazidis-i-general-1 [27.08.2024].
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3.6. Sunnici

Sunnici tworza najwigkszy segment populacji, stanowiac 76,1 procent
catosci, nazywajac siebie ludzmi tradycji i wspdlnoty (Ahl al-Sunna wa al-
-Dzama’a)*. Wiekszo$¢ sunnicka koncentruje sie w centralnych gubernator-
stwach: Damaszek, Homs, Hama, Aleppo, Raqqa i Daraa. Islam wkroczyt do
Syrii w 636 roku n.e., pokojowo i bez zabijania, za panowania kalifa Umara
ibn al-Khattaba, za posrednictwem Khalida ibn al-Waleeda i Abu Ubaida ibn
al-Jarrah. To pokojowe przejecie byto spowodowane tym, ze mieszkancy
Lewantu pragneli pozby¢ sie ucisku i tyranii pafistwa bizantyjskiego. Islam
rozprzestrzenit sie w epoce Rashidi na wieksze miasta. Wie$ i wielkie plemio-
na pozostawaly chrzescijanskie przez dtuzszy czas. Za rzadéw Umajjadéw
Damaszek stat sie stolicg panstwa Umajjadéw, co doprowadzito do jego
dobrobytu gospodarczego i miejskiego. Wiele meczetéw zostato zrekon-
struowanych i zamieszkatych przez duza liczbe towarzyszy i wyznawcow.
Jednak réznice plemienne, ktére powstaly miedzy Qaysiyah i Jemeniczykami
w Homs i Damaszku, ostabily panfistwo i przyczynity sie do powstania panstwa
Abbasydéw ze stolica w Bagdadzie. W okresie Abbasydéw pozostate sekty
(alawici, druzowie, ismailici) zaczety sie pojawia¢ i koncentrowaé¢ w Syrii
az do ery Mamelukéw, ktorym zalezato tylko na Damaszku®®.

Wedtug sunnitéw islam ma stanowi¢ jedno ciato, wyznajgce wiare w jed-
nego Boga, jednego proroka i jedna religie, co daje religijne uzasadnienie
wrogosci w stosunku do innych odtamoéw islamu. Ibn Tajmijja (1263-1328)
uznaje odszczepiencéow za bluznierczych, bardziej niz zydéw i chrzescijan,
a nawet niewiernych. Jego zdanie podzielaja inni ulemowie sunniccy®’.

Wiekszo$¢ obywateli Syrii wyznaje sunnizm, opierajac sie na zrebach
czterech szko6t prawa muzulmanskiego: hanafickiej, malikickiej, szafiickiej
i hanbalickiej®*. Najbardziej wptywowa z nich jest szkota hanaficka, do
ktérej nalezy wiekszo$¢ sunnitéw. Za druga w Syrii uwaza sie szkole sza-
fiicka, do ktérej nalezy wiekszos$¢ Kurdow syryjskich. Trzecia pod wzgledem
wyznawcow i najbardziej konserwatywna jest szkota hanbalicka. Natomiast
znikoma popularno$cia w Syrii cieszy sie szkota malikicka®.

35 A. Dzisiow-Szuszczykiewicz, Szyici i sunnici na Bliskim Wschodzie. Odwieczny
konflikt czy wspélpraca ponad podzialami?, Warszawa 2008, s. 10.

36 Al Jazeera, Sects and races of Syrian society.

%7 Jomma, Wplyw podziatéw religijnych, narodowych, s. 118.

% J. Sourdel, D. Sourdel, Cywilizacja Islamu, Warszawa 1980, s. 565.

% Jomma, Wplyw podziatéw religijnych, narodowych, s. 118.
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Wigkszo$¢ populacji Syrii z historycznego punktu widzenia stanowili
sunnici*’. Dopiero po przewrocie w 1963 roku stracili dominacje. Przez
kolejne lata tracili wazne stanowiska w panstwie oraz w armii. W 1971
roku, kiedy Hafiz al-Asad otrzymat urzad prezydenta, nastapilo ostateczne
przejecie wtadzy przez alawitow*.

3.7. Chrzescijanie

Syryjczycy sa jednymi z pierwszych ludéw, ktére nawrdcily sie na
chrzedcijanstwo. Juz za papiestwa Swietego Piotra w I wieku n.e., region
Damaszku byt jednym z osrodkéw religii chrzescijanskiej. Przez wiele lat
stanowili mniejszo$¢ religijng na terenie zamieszkatym przez spotecznos¢
muzutmanska, co prowadzito do tworzenia sie wielu kosciotéw posiadaja-
cych wtasna tozsamo$¢ i tradycje*?. Chrzescijanstwo przyjeli Aramejczycy
i niektore plemiona arabskie zamieszkujace Syrie. W Syrii znajduja sie
dziesigtki klasztoréw, kosciotéw i miejsc Swietych. Chrzescijanie zyja w calej
Republice Syryjskiej, szczeg6lnie w niektérych waznych regionach, takich
jak Bab Touma, chrzescijariska dzielnica na Starym Mie$cie w Damaszku.
Liczba chrze$cijan w Homs, Lattakii i na wyspie Eufrat wzrosta dzieki dwom
wedréwkom: emigracji Ormian i asyryjczykow. Ich liczba spadta od potowy
XX wieku ze wzgledu na warunki lokalne i regionalne**. W Syrii sg chrze-
$cijanie prawostawni, katoliccy i protestanccy, a taczna liczba chrzescijan
stanowi 4,5 procent populacji. Chrzes$cijanie w Syrii s definiowani wediug
przynalezno$ci etnicznej i koScielnej. Sg tu prawostawni, rzymscy katolicy,
syryjscy prawostawni, syryjscy katolicy, katolicy chaldejczycy, ormianscy
prawostawni, ormianscy katolicy, maronici, protestanci i Latynosi*.

3.8. Zydzi

Dzi$ w Syrii mieszka tylko garstka Zydéw, gtéwnie w Damaszku i Aleppo.
Natomiast wedlug sprawozdania Komisji ds. Miedzynarodowej Wolnosci

O Dzisiow-Szuszczykiewicz, Szyici i sunnici na Bliskim Wschodzie, s. 10.

“ ¥, Fyderek, Pretorianie i technokraci w rezimie politycznym Syrii, Krakéw 2011, s. 46-60.

42 K. Koscielniak, Chrzescijanie w Syrii i Libanie. Zmiany statystyczne w XX wieku,
,Folia Historica Cracoviensia”, 12(2006), s. 72-74.

4 Al Jazeera, Sects and Ethnicities of Syrian Society.

* Wikipedia, The Christians of Syria, https://en.wikipedia.org/wiki/Christianity in_Syria
[28.08.2024].
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Religijnej Stanéw USA za rok 2023 ludnos¢ zydowska obecnie nie istnieje
w Syrii, co odzwierciedlajg dziesieciolecia rzadowych przesladowan i przy-
musowej emigracji*. Jednak obecnos$é¢ Zydéw w Syrii siega starozytnosci.
Wyznaja judaizm, ktdry jest religia monoteistyczng*®. Niektdre relacje biblij-
ne wspominaja o istnieniu Zydéw od czaséw proroka Dawida, a ich liczba
wzrosta w XVI wieku w wyniku ich wypedzenia z Andaluzji. Od podboju
islamskiego az do czaséw osmanskich obecno$¢ Zydéw w Syrii nie zostata
naruszona. Ich tereny i miejsca kultu pozostaty w Damaszku, regionie w po-
blizu twierdzy w Aleppo. Ich sytuacja utrzymywata sie na stabilnym poziomie
az do Nakby (izraelskiej okupacji Palestyny) w 1948 roku. W tym samym
czasie nasilita sie wrogo$¢ wobec Zydéw, doprowadzajac do migracji duzej
ich czesci do Palestyny. Po wojnie w 1967 roku rezim wydat przeciwko nim
wiele restrykcyjnych ustaw, ktére uniemozliwialy im podrézowanie, zajmo-
wanie urzedow publicznych itp., co doprowadzito do wzrostu nielegalnej
emigracji az do 1992 roku. W ciagu trzydziestu lat uszczuplito to syryjska
populacje zydowska. Z tej statystyki wida¢, ze dla obywateli Syrii szalejacy
konflikt nie jest zydowskim problemem. Nie oznacza to jednak, ze w syryj-
skim konflikcie nie ma zydowskiego gtosu*’. Po 1992 roku prezydent Hafez
al-Assad zni6st zakaz podrézowania i pozwolil Zydom wyjecha¢. Wiekszo$é
z nich wyemigrowata. Statystyki wskazuja, ze pozostato ich bardzo niewiele,
wylacznie w Aleppo i Damaszku, a ich liczba siega setek.

Podsumowujac te czes¢ rozdziatu, nalezy stwierdzié, ze obecnie od-
notowuje sie spadek populacji wszystkich grup religijnych w Syrii. Ma
to zwigzek nie tylko z utratg przez nich zycia w czasie konfliktu, lecz
réowniez z emigracja z Syrii. Wedlug oficjalnych danych Biura Wysokiego
Komisarza ONZ ds. Uchodzcéw (UNHCR) imigranci z Syrii stanowili jedna
z najliczniejszych nacji ubiegajacych sie o status uchodzcy. Najwiecej sy-
ryjskich uchodzcéw przybyto na tereny Turcji. Dane pokazuja, ze na dzien
22 sierpnia 2024 r. byto ich 3 097 660. Nastepny w kolejnosci jest Liban,
gdzie 30 czerwca 2024 r. odnotowano 774 697 uchodzcéw. Na trzecim
miejscu z liczba 625 025 zarejestrowanych uchodzcow z Syrii znajduje sie
Jordania (31 lipca 2024 r.). Natomiast do Iraku przybyto 289 666 uchodz-
c6ow (31 lipca 2024 r.). Najmniej syryjskich uchodzcéw przybyto do Egiptu:

4 United States Commission on International Religious Freedom 2024, s. 69; https://
www.uscirf.gov [5.07.2024].

4 A. Dudzinska, Tozsamos¢ zydowska a polityka imigracyjna Izraela, Warszawa 2014,
s. 18.

47 Al Jazeera, Sects and Ethnicities of Syrian Society.
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157 033 (31 lipca 2024 r.). Dane réwniez pokazuja, ze syryjscy uchodzcy
przybyli takze na tereny Afryki Pétnocnej, gdzie na dzien 31 grudnia 2023 r.
odnotowano 43 283 zarejestrowanych uchodzcédw. Laczna liczba zarejestro-
wanych uchodzcéw z Syrii, wedtug ostatniej aktualizacji 22 sierpnia 2024 r.
to 4 987 364. Jedli ta tendencja w dalszym ciggu bedzie sie utrzymywac, to
mozaika demograficzna w Syrii diametralnie sie zmieni*.

4. Mniejszosci narodowe i etniczne w Syrii

4.1. Ormianie

Ormian mozna zaliczy¢ zaréwno do mniejszosci narodowych, jak i re-
ligijnych. Ich obecnos¢ na terenie dzisiejszej Syrii jest wynikiem wedrowek
siegajacych starozytnos$ci. Emigracja Ormian wiazata sie gtéwnie z powodami
politycznymi, tj. przesladowaniami religijnymi, przymusowymi przesiedlenia-
mi, a takze utratg panstwowosci. Drugim powodem byty pobudki ekonomicz-
ne, np. osiedlenia wzdtuz szlakéw handlowych. Ich obecno$é¢ koncentruje sie
w miescie Aleppo, na wsi Latakia i miescie Qamishli w péinocno-wschodniej
Syrii. Sa to potomkowie Ormian, ktdrzy uciekli przed masakrami podczas
rzadow Imperium Osmanskiego w czasie I wojny swiatowej. Syria i okolice
zawsze stanowity schronienie przed wojna i przesladowaniami, zwtaszcza ze
Aleppo byto waznym osrodkiem dla ormianskich pielgrzymoéw jadacych do
Jerozolimy. Koséciét odgrywa istotna role w ich zjednoczeniu i zdecydowana
wiekszos¢ Ormian jest chrzescijariska®.

Wigkszo$¢ Ormian nalezy do Apostolskiego Kosciota Ormianiskiego —
wschodniego Kosciota chrzescijanskiego podzielonego na cztery jurysdyk-
cje. Na czele jurysdykcji stoi czterech patriarchéw, z czego dwéch przyjeto
tytut katolikosa. Ich siedziby znajduja sie w Eczmiadzynie oraz Antelias
w Libanie. Dwoch pozostatych rezyduje w Konstantynopolu (Stambule)
oraz Jerozolimie®°.

Znikoma cze$¢ Ormian nalezy do Kos$ciota katolickiego obrzadku or-
mianskiego, ktéry pod wzgledem administracyjnym podzielony jest na
eparchie (diecezje). Jedna z nich lezy na terenie Syrii i jest to eparchia

4 https://data.unhcr.org/en/situations/syria_durable_solutions? gl=1 [28.08.2024].

4 K. Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakéw 2000, s. 26-27.

0 Armenian Apostolic Church, Encyclopadia Britannica https://www.britannica.com/
topic/Armenian-Apostolic-Church [29.08.2024].
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Kamiszli, obejmujaca zasiegiem pétnocno-wschodnig cze$é¢ Syrii (muha-
fazaty Al-Hasaka i Dajr az-Zaur). Zostata powotana w 1938 roku. Wedtug
szacunkowych danych sprzed Arabskiej Wiosny liczba wiernych wynosita
okoto 4 tys., jednakze do 2016 roku zmalata do okoto 2,5 tys.>l. Na terenie
Syrii znajduje sie réwniez inna jednostka podzialu administracyjnego Ko-
$ciota katolickiego obrzadku ormianskiego, a jest nig egzarchat patriarszy
Damaszku®2.

W czasie, gdy wladze sprawowat Al-Baas, Ormianie stanowili grupe,
ktérej nie dotknety ani represje, ani dyskryminacja. Nie mozna jednak stwier-
dzi¢, ze nadal byli grupa uprzywilejowang. Spoteczno$¢ ta posiadata petnie
praw, miata wtasne kos$cioty (przy ktérych nauczany byt jezyk ormianski),
a takze szkoty z mozliwos$cig nauczania jezyka ormianskiego. Spotecznos¢
ta mogta zaktada¢ stowarzyszenia, a takze kluby kulturalne, sportowe oraz
charytatywne®. Liczba Ormian w Syrii spadta w ciggu ostatnich 20 lat po
tym, jak ponad 3000 ormianskich Syryjczykéw wyjechato do Armenii.

4.2. Asyryjczycy/Chaldejczycy

Asyryjczycy (nazywani takze Asyro-Chaldejczykami) pochodza z kil-
ku starozytnych cywilizacji Wschodu, pierwotnej cywilizacji asyryjskiej
i aramejskiej. Uwazani sg za ludzi, ktérzy najwczesniej nawrdcili sie na
chrzescijanstwo. Podziaty koscielne doprowadzily ich do odtaczenia sie
od Asyryjczykow, Chaldejczykéw i Zachodnich Syryjczykéw, pojawity sie
takze roznice jezykowe. Ich liczebno$¢ zmniejszyta sie z powodu masakr
pod rzagdami Tamerlana w XIV wieku, Badr Khana na poczatku XIX wieku
i kolejnych zabojstw asyryjskich w przededniu I wojny swiatowej. W drugiej
potowie XX wieku nastgpita migracja wielu z nich do Europy i Ameryki.
Wojna w Iraku w 2003 roku doprowadzila do znacznego zmniejszenia
ich liczby w Iraku i jej wzrostu w Syrii. Sg obecni na dalekim péinocnym
wschodzie Syrii w miescie Qamishli i jego wioskach, a takze w Aleppo
i Damaszku. Stanowia okoto jednej trzeciej syryjskich chrzescijan, z ktérych
wiekszo$¢ podaza za syryjskim Ko$ciolem prawostawnym. Ze wzgledu
na wiare byli na celowniku Panstwa Islamskiego i innych radykalnych

SIK. Nitkiewicz, Wspdtczesny katolicyzm ormianski, ,,Biuletyn Ormianskiego Towa-
rzystwa Kulturalnego” 2016, nr 84-85, s. 10.

52 Armenian Patriarchal Exarchate of Damascus, http://www.gcatholic.org/dioceses/
diocese/dama3.htm#3278 [29.08.2024].

53 https://www.alarabiya.net/articles/2005/07/18/15030.html [29.08.2024].
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organizacji islamskich w czasie konfliktu. W zwigzku z powyzszym wielu
Asyryjczykéw byto zmuszonych do opuszczenia miejsca zamieszkania,
wielu réwniez zostato rannych, uprowadzonych badz poniosto $mieré>.
Los ten podzielily rowniez zabytkowe chrzescijaniskie $wiatynie, ktére
znajdowaty sie na terenach zajmowanych przez islamistow>®.

Papiez Franciszek w swoich przemdéwieniach oraz na spotkaniach z pa-
triarchg Kosciota Asyryjskiego zwracat czesto uwage, ze dziatania te zagra-
zaja dalszej egzystencji tej grupy etnicznej na terenie Bliskiego Wschodu®.

4.3. Kurdowie

Kurdowie to jeden z najwiekszych narodéw na $wiecie wywodzacy sie
z grupy ludéw indoeuropejskich, ktéry zasiedlit w starozytnosci obszary
Kurdystanu usytuowanego na pograniczu Turcji, Iraku i Iranu. W XI wieku
Kurdowie znalezli sie pod panowaniem Turkéw seldzuckich. Nadzieja na
utworzenie wlasnego panstwa zostata im dana po zakonczeniu I wojny
$wiatowej. Niestety do dzi$ takie panstwo nie powstato®.

Ich jezykiem jest kurdyjski. Wiekszo$¢ z nich to muzutmanie sunnici,
a s tez szyici i wyznawecy religii innych niz islam, tacy jak jezydzi perscy,
osoby wyznajace judaizm i chrzescijanstwo. Szacowana liczba Kurdéw na
calym $wiecie wynosi okoto 30 milionéw, z ktérych wiekszo$¢ mieszka
w Kurdystanie. Sa Kurdowie, ktérzy opuscili swoéj kraj i zyja w diasporze
z powodu ciggtych przesladowan. Za kazdym razem, gdy domagajg sie
niepodlegtosci narodowej, sa poddawani przemocy i niesprawiedliwosci.
Kurdowie zyja w p6inocno-wschodnich rejonach Syrii graniczacych z Ira-

54 Isis appears to have killed three Christian hostages in Syria, 8 October 2015, https://
www.theguardian.com/world/2015/0oct/08/isis-killed-three-christians-hostages-syria-assyrian-
ransom [29.08.2024].

%5 In Syria, Assyrian Christians Cling On After ISIS Onslaught, March 27, 2016 https://
www.npr.org/sections/parallels/2016,/03/27/471909689/in-syria-assyrian-christians-cling-
on-after-isis-onslaught [29.08.2024].

% Wypowiedz podczas spotkania Papieza Franciszka z patriarcha Asyryjskiego Kosciota
Wschodu, 9 listopada 2018, ,Wspétuczestniczymy w wielkim cierpieniu, ktére wynika z tra-
gicznej sytuacji tak wielu naszych braci i siéstr na Bliskim Wschodzie — méwit Ojciec Swiety.
— Padaja oni ofiarg przemocy i czesto sa zmuszeni porzuci¢ ziemie, na ktérych zawsze zyli.
Ida oni po drodze krzyzowej $ladami Chrystusa i cho¢ naleza do réznych wspélnot, nawigzuja
miedzy soba braterskie relacje, stajac sie Swiadkami jednosci”. https://www.vaticannews.va/
pl/papiez/news/2018-11/papiez-patirarcha-asyryjski-kosciol-wschodu.html [30.08.2024].

57 C. Witkowski, Stownik pojec historycznych, Katowice 2008, s. 131.
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kiem i Turcja, zwlaszcza w prowincjach Hasaka i Qamishli oraz na wsi na
poinoc od Aleppo. Stanowia one od 10 do 15 procent catkowitej populacji
Syrii. Kolejne rzady syryjskie dyskryminowaty Kurdéw w obawie, Ze zostana
zmuszone do odigczenia terytorium tej grupy, a tysiacom z nich odméwio-
no dostepu do obywatelstwa syryjskiego na mocy ustawy uchwalonej na
poczatku lat szes¢dziesigtych XX w. Prezydent Baszar al-Assad wydat de-
kret nr 49 z 2011 roku (po rewolucji syryjskiej) przyznajacy obywatelstwo
syryjskie cudzoziemcom zarejestrowanym w aktach Hasaki i w ciggu kilku
dni osiedlono dziesiatki tysiecy syryjskich Kurdow>s.

4.4, Turkmeni

Turkmeni stanowia wazna cze$¢ zycia spotecznego w Syrii. Prowadzg
,walke o honor i wolno$¢” przeciwko rezimowi w szeregach zar6wno opozycji
wojskowej, jak i politycznej®. To etniczni Turcy, ktérzy mieszkaja w regionie
Syrii, Iraku i Iranu od XI wieku. Sg gtéwnie skoncentrowani na pétnocy,
w obszarze gér turkmenskich w Latakii w poblizu granicy tureckiej, a tak-
ze w Aleppo, Idlib, Homs, Tartus i regionie Damaszku. Mohammad Vecih
Cuma, przewodniczacy Zgromadzenia Turkmenskiego, podczas wywiadu
w 2020 roku dla ,,'Orient-Le Jour” (francuskojezyczny dziennik wydawany
w Libanie) wyjasnit, ze: ,W przypadku braku statystyk z rezimu Assada sza-
cujemy liczbe syryjskich Turkmenéw na ponad 3,5 miliona, poniewaz duza
liczba naszych ludzi nadal boi sie uzna¢ swoje turkmenskie pochodzenie
z powodu polityki marginalizacji przyjetej przez rezim”.

Pod rzadami Asada w Syrii Turkmenom zabroniono publikowania
i pisania po turecku. Rzad nie uznat ich ani innych grup etnicznych za
mniejszosci, wolgc podkresla¢ jedno$¢ narodu arabskiego. Wspierani przez
Turcje, zagorzalego wroga Baszara al-Asada, chwycili za bron przeciwko
rezimowi wkrétce po rozpoczeciu powstania w 2011 roku. Syryjskie partie
turkmenskie zjednoczyly sie rowniez w ramach Syryjskiego Zgromadzenia
Turkmenskiego, ktére jest powigzane ze wspierang przez Zachdd i kraje
Zatoki Perskiej grupe opozycyjna Koalicji Narodowej. Turkmeni utworzyli
liczne wyszkolone przez Turcje grupy rebelianckie, w tym Syryjskie Brygady

%8 Wikipedia, Turkmen, https://goo.gl/j8Vmdj [30.08.2024].

%9 The Turkmen reality in Syria, https://orsam.org.tr/d_hbanaliz/27ing.pdf [30.08.2024].

0 The Turkmen: their heart in Syria, their mind in Turkey, “LOrient Today”, https://today.
lorientlejour.com/article/1207121/the-turkmen-their-heart-in-syria-their-mind-in-turkey.
html [30.08.2024].
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Turkmenskie. Ich Brygada Jabal al-Turkman zostata utworzona w 2013 roku
i sktada sie z 12 jednostek zbrojnych®!.

Syryjscy Turkmeni sa kluczem do demokratycznej przysztosci Syrii.
Przyszta administracja Syrii musi zaakceptowa¢ obecnos$¢ Turkmenéw i da¢
im réwne prawa polityczne, jesli w kraju wszystkie grupy etniczne i religijne
maja zy¢ razem w pokoju. Syryjscy Turkmeni, ktérzy odwaznie sprzeciwiaja
sie autorytarnemu rezimowi od pierwszych dni jego powstania, bronia in-
tegralnosci Syrii tak samo jak kazdej innej grupy. Istotne jest nie tylko dla
Syrii, ale takze dla wiadzy, aby Turkmeni, ktorzy ciezko ucierpieli z powodu
ucisku rezimu Asada i famania praw czlowieka, zajeli swoje miejsce innych
grup spotecznych i politycznych Syrii®2.

4.5. Mniejszos$¢ kaukaska (ludy Dagestanu, Czeczeni, Czerkiesi)

Dagestan byt jedng z samorzadnych republik Federacji Rosyjskie;j.
Wchodzit réwniez w sktad Ran, ktéry wchodzit w sktad wiekszego regionu
nazwanego przez arabskich historykéw i geograféw (Al-Rehab) i obejmo-
wat Armenie i Azerbejdzan. Republika graniczy na pétnocy z Katmucja, na
potnocnym zachodzie z Krajem Stawropolskim, na zachodzie z Czeczenia
i Gruzja, a na potudniu z Azerbejdzanem. Populacja wedtug danych z 2021
roku wynosi 3,1 mln mieszkancéow, tworzac prawdziwg mozaike etniczng®s.
Zdecydowana wiekszo$¢ mieszkancow to wyznawcy islamu (sufizm). Histo-
ria Dagestanu obejmuje diugie wojny, ktére doprowadzily do migracji jego
ludnosci i osadnictwa w krajach islamskich i arabskich, w tym w Syrii, gdzie
przybyli w czasach rzadéw Imperium Osmanskiego. Wiekszo$¢ stanowig
muzulmanie sunniccy. Zyja na terenach razem z innymi mniejszo$ciami
kaukaskimi, zwtaszcza w prowincji Homs®*.

Czeczeni s3 mniejszoscia etniczna, ktdra przybyta do Syrii z Republiki
Czeczenii, znajdujacej sie na péinocnym Kaukazie w Federacji Rosyjskiej.
Obszar ten zawiera samorzadne republiki, takie jak Czeczenia, Dagestan
i Adyga®°.

6 https://www.bbc.com/news/world-middle-east-34910389 [30.08.2024].

%2 https://orsam.org.tr/d_hbanaliz/27ing.pdf [30.08.2024].

% Nasielenije riegionow Rossii 2021: czislennost’, krupnyje riegiony Rossii i fied. okruga
spisok 23.03.2021, w: Sajt o stranach, gorodach, statistikie nasielenija i pr., www.statdata.ru,
23 111 2021 [30.08.2024].

64 Tamze.

% T. Bashir, Chechnya Jordan Site, https://bit.ly/20bmKiu [30.08.2024].
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Czlonkowie tej mniejszosci przybyli do Syrii w latach 1878-1890 po
przymusowym wysiedleniu z carskiej Rosja po wojnie stuletniej. Osiedlili
sie na okreslonych obszarach, zwlaszcza w miescie Ras al-Ain w prowincji
Hasaka, oraz Quneitra na Wzgoérzach Golan. Towarzyszyli im mieszkancy
Adygei (Cierkaséw). Mieszkali w domach z czarnego kamienia oraz z czer-
wonej cegly, ktéra byta charakterystyczna dla $wiata arabskiego. Udato
im sie rowniez zatozy¢ nowoczesne gospodarstwa rolne, korzystajac z do-
$wiadczen z przeszlosci. Czeczenia zalozyta w ten sposéb rejon Dagestan.
W jezyku czeczenskim Dagest odnosi sie do ziemi przodkéw. Ich sgsiedzi
z Adygi zrobili to samo, zatozyli Dzielnice Czerkieska i zbudowali Meczet
Czerkieski, ktory byt zalgzkiem miasta Quneitra®®.

Czerkiesi to grupa mieszkancéw Kaukazu Pétnocnego, ktérzy uciekli
w wyniku ekspansjonistycznych wojen toczonych przez Imperium Rosyj-
skie. Sa najstarszym znanym narodem zamieszkujacym Kaukaz Pétnocny.
Czerkiesi wyemigrowali ze swojego kraju do Imperium Osmanskiego na
Kaukazie pod koniec XVII wieku, poniewaz Rosjanie zagrozili im $mier-
cig, przeniesieniem lub przesiedleniem do masowych obozdéw. Wiekszo$¢é
z nich osiedlita sie na Wzgdérzach Golan w kilku wioskach wokot gtéwnych
miast. Zatozyli niektére z dzielnic, takie jak dzielnica imigrantéw w Da-
maszku i Dzielnica Czerkieska w Jibla. Szacuje sie, ze w sumie jest ich
150 000 oséb®’. Analizujac powyzsze, nasuwa sie pytanie: w jaki spos6b
wszystkie te spoleczno$ci i mniejszosci pojawity sie w Syrii, a nastepnie
zdotaly pozostaé¢ przez te lata? W swojej ksiazce Walka o wtadze w Syrii
Nicholas Van Dam twierdzi, ze wynika to z kilku czynnikéw, z ktérych
najwazniejszym jest to, ze trzy gtéwne religie monoteistyczne: judaizm,
chrze$cijanstwo i islam, pochodza z wiekszego regionu, ktéry obejmuje
Syrie i Zyzny Pétksiezyc. W przesztosci dochodzito do najazdéw réznych
grup, takich jak Arabowie, Kurdowie, Mongotowie i Turcy, a region ten
zawsze byl centrum ruchéw plemiennych i innych.

Van Dam wyjasnia takze, ze Bliski Wschod w przesziosci byt réwniez
schronieniem dla prze$ladowanych politycznie lub religijnie z sasiednich
rejonéw. Te grupy uchodzcéw byty w stanie osiedli¢ si¢ w Syrii lub okolicach.
Rdznice plemienne i narodowe wynikajgce z tych zmian czesto nabieraly

% Tamze.

87 . Tastekin, How Circassians maintain identity in changing Golan, 8 February 2017,
https://www.al-monitor.com/originals/2017/02/turkey-golan-heights-circassian-minority.
html [30.08.2024].
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charakteru religijnego i przyczynily sie do powstania réznic religijnych. Na-
turalne bylo zatem, ze réznice polityczne i religijne rozwijaly sie w ramach
tego procesu. ,,Réznice religijne, plemienne i jezykowe, ktore nabraty sity
w lokalnych kontekstach, byly czesto zachowywane, co skutkowato inten-
sywna lokalng lojalnoscia, skoncentrowana na okre$lonych obszarach”.
Van Dam uwaza réwniez, ze uksztaltowanie geograficzne, szczegélnie
w odlegtych regionach Lattakii oraz gérach i dolinach Dzabal Druzoéw,
przyczynita sie do utrzymania sity i niezalezno$ci tych kultur, narodowosci
i grup religijnych, zwtaszcza z powodu braku komunikacji miedzy regionami
i braku silnej wladzy centralnej. Wreszcie wzgledna tolerancja okazywana
przez islam chrze$cijanom i Zydom pozwolita na zachete i wzrost réznic
religijnych i etnicznych®®,

5. Brak praw politycznych dla mniejszo$ci

Prawa polityczne to prawa przystugujace ludziom, dzieki ktérym moga
oni na réwni uczestniczy¢ w spotecznej i politycznej dziatalnosci panstwa.
Istniejg rézne rodzaje praw politycznych, ktére sg zapewniane obywate-
lom kazdego panstwa, takie jak prawo do glosowania, prawo do krytyki
i prawo do sprzeciwu wobec obecnego rzadu u wtadzy. Wszystkie te prawa
zwiekszaja zakres réwnosci i sprawiedliwo$ci wérdéd spoteczno$ci zamiesz-
kujacych panstwo®’. Mniejszosci religijne nie otrzymaty praw politycznych
i zostaty ukarane, jesli ludzie wyrazili opinie przeciwko rzadowi lub ISIS.
Brak praw politycznych i zyciowych mniejszosci zwiekszyt zakres sprzeciwu
w tych spotecznosciach. Konflikty miedzy wiekszo$cia a mniejszo$ciami
zamieszkujacymi w Syrii maja charakter polityczny i religijny. Mniejszo$ci
byly nieustannie zmuszane do opuszczania swoich domoéw przez grupy
ekstremistyczne’. Fakty te pokazuja, ze Syria stoi w obliczu zaréwno po-
litycznych, jak i religijnych konfliktow, ktére zmuszaja ludzi do powstania
przeciwko niesprawiedliwosci i walki o swoje prawa polityczne”.. Brak
dostepu do wtadzy i praw politycznych, nieréwnosci i niesprawiedliwos¢

% N. Van Dam, The Struggle for Power in Syria, London 2011, s. 17-18.

% D. Schmalz, Refugees, Democracy and the Law Political Rights at the Margins of the
State, Taylor & Francis 2020.

70 E. Ferris, K. Kirisci, The consequences of chaos: Syria’s humanitarian crisis and the
failure to protect, Washington 2016.

7V1.M. Saliba, Syria: Treatment of Religious Minorities, https://www.justice.gov/eoir/
file/882901/download [30.08.2024].
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okazaty sie najwazniejszymi czynnikami, ktére pozytywnie wptynety na
ewolucje mniejszosci w kierunku walki o prawa polityczne.

6. Mowa nienawis$ci i r6znice religijne

Jazydzi i chrze$cijanie byli okreslani jako gorsi, a ich jezyk i mowa byty
znienawidzone przez ISIS. Poniewaz ci ludzie praktykuja swoja religie,
a kazda religia ma inne normy i kulture, réznice kulturowe nie sg szano-
wane przez grupy ekstremistyczne zyjace w tych dwoch narodach. Grupy
ekstremistyczne niszcza domy i miejsca kultu tych ludzi. Nienawis¢ do mowy
i réznice religijne zmusily te mniejszosci do staniecia w obronie réwnych
praw i uznania, co doprowadzito do ewolucji tych spotecznosci. Brak dobrej
pracy i niesprawiedliwego traktowania znacznie pogorszyt standard zycia
i warunki mniejszo$ci mieszkajacych w Syrii i Iraku. Ludzie wyznajacy religie
chrzes$cijanska i jazydzka cierpia z powodu bezrobocia, ktére byto iskra wywo-
tujaca walke o ich przetrwanie w tych spotecznosciach’2. ISIS nie pozwolito
chrze$cijanom i Jazydom na dostep do dobrych placéwek stuzby zdrowia, co
zwiekszyto $miertelno$¢ wsrdd tych spotecznosci. Brak zasobow i pieniedzy
zmniejszyt liczbe os6b zyjacych w tych spotecznosciach, a Syria i Irak byly
$wiadkami duzego spadku catkowitego odsetka spotecznosci chrzescijanskiej
i jazydzkiej. To nieodpowiednie traktowanie grup mniejszo$ciowych i zakres
rosnacej dyskryminacji rozpality walke z ISIS w Iraku i Syrii”.

* * *

Syria jest zywym $wiadectwem tego, ze réznorodnos¢ kulturowa i re-
ligijna moze rozkwita¢ posrdéd przeciwnosci losu. Pomimo trudnosci spo-
fecznodci i grupy religijne w Syrii nadal zachowuja bogate dziedzictwo
i potwierdzaja zaangazowanie na rzecz pokoju i wspotistnienia. W $wiecie,
ktéry szuka rozwigzan konfliktéw miedzyreligijnych, Syria pozostaje latarnia
nadziei i przyktadem harmonijnego wspdtistnienia réznych spotecznosci.
Syryjskie miasta, zwtaszcza Damaszek, sa namacalnym odzwierciedleniem
tego wielokulturowego wspoéizycia. Pomimo wyzwan stojacych dzi$ przed
Syrig odpornos¢ jej mieszkancéw i zaangazowanie w pokojowe wspotist-
nienie nadal sa silne. Doswiadczenie Syrii jest cennym przypomnieniem

72D. Corstange, E. York, Sectarian Framing in the Syrian Civil War, Columbia Uni-
versity 2017, s. 1-65.
73J. Castellino, K.A. Cavanaugh, Minority Rights in the Middle East, Oxford 2013.
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dla $wiata, ze pokojowe wspolistnienie i wzajemny szacunek sg mozliwe,
nawet w bardzo trudnych warunkach.

W czasach, gdy nietolerancja religijna i sekciarstwo zagrazaja swiato-
wemu pokojowi, Syria uczy nas, ze réznorodno$¢ moze by¢ sita, a pokojowe
wspolistnienie jest osiggalnym celem. Podczas gdy jest jeszcze praca do
wykonania, nardd syryjski pokazuje nam droge do spoteczenistwa, w ktérym
wszystkie spotecznosci i religie moga zy¢ w harmonii, demonstrujac, ze
jedno$¢ i szacunek sg fundamentalne dla zbudowania lepszej przysztosci.

Z doswiadczenia Syrii wynika, ze réznorodnos¢ religijna i kulturowa
nie jest przeszkoda na drodze do pokoju, ale Zzrédtem wzajemnego wzboga-
cenia sie. Syria nadal jest latarnig nadziei dla reszty $wiata, przypominajac
nam, ze poprzez wzajemne zrozumienie i otwarcie serc i umystéw, mozemy
przezwyciezy¢ roznice i zbudowaé swiat, w ktérym wszystkie spotecznosci
i religie czuja sie cenione i szanowane.

Z kazdym rokiem mozna obserwowa¢ nasilanie si¢ przesladowan
i dyskryminacji z powodu wiary na catym $wiecie. Istnieje wiec ogromna
potrzeba podjecia wysitkéw na rzecz zjednoczenia narodéw, ludzi réznych
tradycji i religii, w zbudowaniu przekonania o fundamentalnej godnosci
wszystkich ludzi, zaréwno wierzacych, jak i niewierzacych.

Wolno$¢ religii lub przekonarn jest fundamentalnym prawem cztowieka.
To prawo uniwersalne, ktére przystuguje kazdej osobie, a takze niezbywalne,
bowiem nikt nie moze by¢ zmuszony do przyjecia badz porzucenia swoich
przekonan religijnych. Nikt nie powinien by¢ dyskryminowany ze wzgledu
na wyznawane przekonania.

STRESZCZENIE

Artykut analizuje mozaike religijna, narodowosciowa oraz etniczng w pan-
stwie syryjskim. Najwiecej miejsca poswiecono grupom religijnym charakte-
ryzujacym sie wieloma odtamami. Przyblizono podstawowe dane dotyczace
odtamoéw w islamie, a takze w innych wyznaniach, obecnosci na ziemi syryjskiej
wyznawcow innych religii, ich rozmieszczenie, a takze liczebno$é. W artykule
poza grupami religijnymi odwotano sie do mniejszosci narodowych oraz
etnicznych. Ponadto poruszono zagadnienie wolnosci religijnej, ktdre wy-
wotuje nieustanne spory zaréwno w dyskursie prawnym, jak i politycznym,
szczegblnie w obliczu migracji czy zagrozenia zwigzanego z terroryzmem
motywowanym religijnie.

Stowa kluczowe: wolno$¢ religijna, wielokulturowosé, religie, mniejszosci
narodowe, mniejszosci etniczne, mniejszosci religijne.
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ABSTRACT

The article analyzes the religious, national and ethnic mosaic in the Syrian
state. The most of it is devoted to religious groups characterized by many
branches. Basic data on branches in Islam and other denominations, the pres-
ence of followers of other religions in Syria, their distribution and numbers are
presented. In addition, the issue of religious freedom is raised, which causes
constant disputes both in legal and political discourse, especially in the face
of migration or the threat of religiously motivated terrorism.

Key words: religious freedom, multiculturalism, religions, national minorities,
ethnic minorities, religious minorities.
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OCHRONA WOLNOSCI SUMIENIA I RELIGII
W PRAWIE POLSKIM

Wolno$¢ religijna, bedaca jednym z fundamentalnych praw kazdego
cztowieka, obejmuje zaréwno wewnetrzng wolno$¢ jednostki do posiadania,
przyjmowania lub zmiany przekonan religijnych, jak i zewnetrzna wolno$¢ do
wyrazania tych przekonan poprzez praktyki religijne, nauczanie, obrzedy i kult.
To prawo, niezbywalne i nienadawane przez panstwo, powinno by¢ przez nie
deklarowane i chronione jako fundament spoteczenstwa demokratycznego.

W Polsce wolnos¢ religijna jest zabezpieczana na wielu poziomach:
konstytucyjnym, miedzynarodowym oraz w ramach prawa wewnetrznego.
System prawnych instrumentéw ochrony wolnosci religijnej oraz sposobéw
ich penalizacji jest skomplikowany i wieloaspektowy. W ramach prawa we-
wnetrznego, oprécz Konstytucji RP, wolnos¢ religijna jest chroniona przez
réznorodne przepisy prawa karnego i cywilnego. Przepisy te maja na celu
zapewnienie poszanowania wolnosci religijnej oraz zapobieganie wszelkim
formom dyskryminacji i przesladowan religijnych. Dziatania panstwa w za-
kresie ochrony wolnosci religijnej obejmujg réwniez edukacje, promowanie
tolerancji oraz dialog miedzywyznaniowy, co ma na celu budowanie spote-
czenstwa opartego na wzajemnym szacunku i zrozumieniu.

Gwarancje wolnosci sumienia i wyznania

Wolnos¢ jest jednym z tych poje¢, ktére mimo braku pelnej definicji
stanowig niezwykle wazne i uniwersalne zagadnienie. Pod wzgledem praw-
nym wolno$¢ mozna rozpatrywa¢ w dwoch gtéwnych aspektach. W zna-
czeniu pozytywnym wolnos$¢ to mozliwo$¢ podejmowania dziatan, o ile
nie szkodzg one innym ani nie naruszaja ich praw. W sensie negatywnym
wolno$¢ oznacza zakaz przymuszania do okreslonego postepowania, chyba

Ze wymaga tego prawo.
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Mimo wielu préb zdefiniowania pojecia wolnosci, jego zakres nadal
pozostaje niejasny. Ta nieostros¢ jest szczegélnie widoczna w polskim syste-
mie prawnym. W ustawodawstwie polskim spotkamy sie bowiem z dwoma
réznymi terminami. Ustawa o gwarancjach wolnos$ci sumienia i wyznania
oraz orzecznictwo Trybunatu Konstytucyjnego postuguja sie okre$leniem
,wolno$¢ sumienia i wyznania”, natomiast Konstytucja Rzeczpospolitej Pol-
skiej okresla ja jako ,wolno$¢ sumienia i religii”. W konsekwencji w jezyku
prawnym funkcjonuja jednoczes$nie dwa okre$lenia. Przedstawiciele doktryny
traktuja je synonimicznie lub wskazuja na odmienne zakresy znaczeniowe
tych terminéw!. Okreslenie r6znic miedzy nimi bywa skomplikowane. Moz-
na przyja¢, iz z jezykowego punku widzenia ,religia” i ,wyznanie” nie sg
synonimami, poniewaz pierwsze pojecie ma szerszy zakres znaczeniowy niz
drugie. Warto zauwazy¢, Ze terminy te akcentuja rézne aspekty wolnosci. Te
obszary to forum internum, czyli wewnetrzna sfera cztowieka obejmujaca
mysli, odczucia i przekonania (wolnos$¢ sumienia) oraz forum externum,
czyli zewnetrzne dzialania zmierzajace do przezywania tresci religijnych
w sposob publiczny (wolno$¢ wyznania)?. Wytacznie pierwszy obszar objety
jest wolnoscia absolutna, poniewaz co do zasady nie podlega reglamentacji.
Natomiast drugi moze doznawa¢é ograniczen jako manifestacja przekonan
religijnych poddanych wspélnym zasadom i porzadkowi ustanowionemu
w ramach systemu prawnego. Ograniczenia te moga by¢ wprowadzone
jedynie droga ustawy, gdy jest to konieczne dla ochrony innych débr i maja
charakter wyjatkowy.

Pojecie ,wolnosci religijnej” jest najobszerniejsza kategorig, dotyczaca
zaro6wno wolnos$ci wewnetrznej, jak i zewnetrznej. Obejmuje zaréwno wol-
no$¢ sumienia, jak i wyznania, co nadaje mu szeroki zakres znaczeniowy,
wykraczajgcy poza konstrukcje obu tych wolnos$ci. Wolnos¢ religijna moze
by¢ rozumiana w kilku wymiarach: fizycznym (wolno$¢ do dziatania lub
powstrzymania sie od okre$lonego dziatania), moralnym (wolnos$¢ czynie-
nia dobra lub zta moralnego) oraz prawnym (wolno$¢ przewidziana przez
normy prawne). Ta ostatnia implikuje rowniez wolno$¢ psychologiczna®.

L Zob. P. Tuleja, Wolnos¢ sumienia i religii, w: Prawo Konstytucyjne Rzeczpospolitej Polskiej,
red. P. Sarnecki, Warszawa 2014, s. 119; odmiennie M. Makarska, Przestepstwa przeciwko wolnosci
sumienia i wyznania w Kodeksie karnym z 1997 roku, Lublin 2005, s. 19-21; W. Brzozowski,
O pojeciu granic wolnosci sumienia i wyznania, ,,Studia Prawnicze”, 2007, nr 1, s. 67-68.

2 M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 1999, s. 11.

3M. Romanczuk-Gracka, Karnoprawna ochrona wolnosci religii — wybrane zagad-
nienia, ,,Studia Prawnoustrojowe”, 2016, nr 33, s. 69.
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Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy przyja¢ najbardziej wszech-
stronne i kompleksowe pojecie, jakim jest ,wolno$¢ religii”. Przemawia
za tym fakt, iz akty miedzynarodowe oraz Konstytucja Rzeczypospolitej
Polskiej postuguja sie pojeciem ,wolnos¢ sumienia i religii”. W literaturze
pojawiaja sie rowniez postulaty de lege ferenda, aby przy najblizszej okazji
dostosowacé krajowa terminologie do konstytucyjnej i miedzynarodowej*.

Wolnos¢ religijna ma charakter wartosci konstytucyjnej. Zgodnie z art. 53
ust. 1 Konstytucji RP®, prawo to jest zagwarantowane kazdemu cztowiekowi
ze wzgledu na jego godnosé. Wynika ono réwniez bezposrednio z miedzyna-
rodowych konwencji, ktérych Polska jest strona. W polskim ustawodawstwie
wolnos$¢ religijna podlega ochronie takze przez przepisy prawa karnego
oraz cywilnego jako jedno z podstawowych débr. Organy panstwowe majg
obowiazek zwalczaé przypadki jej bezprawnego naruszania. W tym celu
panstwo obejmuje karnoprawna ochrona wolnos¢ religijna, jednej strony
gwarantujac prawa z niej wynikajace, a z drugiej penalizujac nielegalne
zachowania, ktore jej zagrazaja.

Ochrona prawna w ogolnosci

Wolnos¢ religijna stanowi dobro prawne, co uwzglednit ustawodawca,
wprowadzajac zaréwno materialne, jak i formalne gwarancje jej ochrony.
Wsréd gwarancji materialnych znajduja sie przestepstwa okreslone w Ko-
deksie karnym z dnia 6 czerwca 1997 r., gdzie dobro to sprowadzone jest
do ,wolnos$ci sumienia i wyznania”. Penalizacji podlegaja nastepujace czyny,
ktére naruszaja zagwarantowana w Konstytucji wolnos$¢ sumienia i religii:
1) ograniczanie praw czlowieka ze wzgledu na jego przynaleznos¢ wy-

znaniowa albo bezwyznaniowo$¢ (art. 194 k.k.);

2) zlodliwe przeszkadzanie w publicznym wykonywaniu aktu religijnego
ko$ciota lub zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej
oraz zlo$liwe przeszkadzanie pogrzebowi, uroczysto$ciom lub obrzedom
zatobnym (art. 195 § 1-2 k.k.);

3) obrazanie uczu¢ religijnych innych oséb poprzez publiczne zniewazenie
przedmiotu czci religijnej lub miejsca przeznaczonego do publicznego
wykonywania obrzedéw religijnych (art. 196 k.k.).

4+ Makarska, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia, s. 21.
° Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78,
poz. 483 z dnia 16 lipca 1997 1.
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Formalne gwarancje mozna znalez¢ w Kodeksie postepowania karnego
z dnia 6 czerwca 1997 r., ktéry wprowadza zakaz dowodowy dotyczacy
przestuchiwania osoby duchownej w charakterze swiadka odno$nie do
faktéw, o ktorych dowiedziat sie podczas spowiedzi (art. 178 pkt 2 k.p.k.).
Ten przepis zapewnia ochrone tajemnicy spowiedzi, bedgcej istotnym ele-
mentem wielu religii.

Pojecie dobra prawnego jako szczegolnej warto$ci wymagajacej ochrony
zostato stworzone na potrzeby prawa karnego. Celem karania za okreslony
czyn jest zaprzestanie naruszen tego dobra przez sprawce lub ochrona przed
takimi naruszeniami w przysztosci. Warto jednak odnie$¢ sie réwniez do
kategorii prawa cywilnego i koncepcji débr osobistych.

Dobra osobiste sg prawami podmiotowymi przystugujacymi osobie
fizycznej. Stanowia prawa o charakterze bezwzglednym, skuteczne erga
omnes. Naleza do praw niemajatkowych, niezbywalnych®. Z punktu widzenia
prawa cywilnego wolno$¢ stanowi jedno z débr osobistych i jest wymieniona
w art. 23 k.c’. Dyspozycja powyzszego przepisu zalicza do débr osobistych
réwniez wolno$¢ sumienia. Katalog ten nie ma charakteru numerus clau-
sus, co oznacza, ze moze on by¢ poszerzany, a w orzecznictwie sadowym
oraz doktrynie prawa cywilnego ciggle pojawiaja sie nowe kategorie débr
osobistych. Sad Najwyzszy uznat, ze do dobr osobistych naleza réwniez:
uczucia religijne® oraz tradycja religijna®.

Ochrone débr osobistych zapewnia art. 24 § 1 k.c. stanowiac, ze: ,,Ten,
czyje dobro osobiste zostaje zagrozone cudzym dzialaniem, moze zada¢
zaniechania tego dziatania, chyba Ze nie jest ono bezprawne. W razie
dokonanego naruszenia moze on takze zada¢, a zeby osoba, ktéra dopu-
$cita sie naruszenia, dopetnita czynnos$ci potrzebnych do usuniecia jego
skutkow, w szczegolnosci, azeby zlozyla oswiadczenie odpowiedniej tresci
i w odpowiedniej formie. Na zasadach przewidzianych w kodeksie moze
on rowniez zadac¢ zado$¢uczynienia pienieznego lub zaptaty odpowiedniej
sumy pienieznej na wskazany cel spoteczny”.

Powyzszy przepis chroni zatem wybrane dobra osobiste przed wszelkimi
dziataniami bezprawnymi, przy czym doktryna zaktada domniemanie bez-
prawnosci takiego czynu. Oznacza to, Ze na ewentualnym sprawcy spoczywa

¢Romanczuk-Gracka, Karnoprawna ochrona wolnosci religii, s. 69.

7 Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 r. — Kodeks cywilny, Dz.U. 1964, nr 43, poz. 29
z pézn. zm.

8 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 6 kwietnia 2004 r., I CK 484,03, OSNC 2005, nr 4, poz. 82.

 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 28 lutego 2003 r., V CK 308/02, OSNC 2004, nr 5, poz. 82.
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ciezar dowodzenia, ze jego dziatanie byto zgodne z prawem i opierato sie
na przepisie ustawy, wykonaniu prawa podmiotowego, albo na zgodzie
uprawnionego. Sama ochrona rozpoczyna sie juz w momencie mozliwosci
jego naruszenia, gdy dobro zostanie zagrozone. Osobie, ktorej prawo do
wolnosci sumienia zostato naruszone, przystuguja srodki ochronne, ktére
moga przybraé¢ forme powddztwa o zaniechanie dziatan zagrazajacych lub
naruszajacych to dobro osobiste, o zaplate okreslonej kwoty na cel spoteczny,
a na podstawie art. 24 § 2 k.c. takze o naprawienie szkody.

Przestepstwo dyskryminacji wyznaniowej

Pierwszym czynem zabronionym, kryminalizowanym w zakresie wol-
nosci religijnej w Kodeksie karnym jest bezprawne ograniczanie cztowieka
w przystugujacych — na zasadzie réwnoséci — prawach ze wzgledu na jego
przynalezno$¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowos¢. Czyn ten jest zagro-
zony kara grzywny, ograniczenia wolnoéci albo pozbawienia wolnosci do
lat dwéch?®.

Art. 194 k.k. stanowi niejako urzeczywistnienie konstytucyjnej zasady
niedyskryminacji zawartej w art. 32 ust. 2 Konstytucji Rzeczpospolitej Pol-
skiej. Zgodnie z nim wszyscy sg réwni wobec prawa w zyciu politycznym,
spolecznym oraz gospodarczym, zatem nikt nie moze by¢ dyskryminowany
z jakiejkolwiek przyczyny. Ponadto przepis ten zabezpiecza sankcja karna
respektowanie postanowien art. 53 Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej oraz
art. 9 Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Obywatela.

Art. 194 k.k. zawiera de facto w swojej normie dwa przestepstwa.
Pierwszym z nich jest dyskryminacja wyznaniowa, a drugim dyskryminacja
na tle bezwyznaniowym. Przynalezno$¢ wyznaniowa oznacza zespo6t wtasci-
wosci przesadzajacych o uczestnictwie w okreslonej wspélnocie religijnej,
natomiast przez bezwyznaniowo$¢ nalezy rozumie¢ brak przynaleznosci do
wspolnoty religijnej!!. Ustawodawca w ten sposob chroni nie tylko osoby
religijne, ale takze osoby deklarujgce sie jako niewierzace, areligijne. Do-
tyczy on wszystkich praw o randze konstytucyjnej, ustawowej, ale takze
przyznanych na mocy powszechnienie uznanych zwyczajow'2.

10 Art. 194 k.k.

11 Zob. K. Warchatowski, Poszanowanie i ochrona wolnosci sumienia i religii, w: Kato-
lickie zasady relacji Paristwo-Kosciét a prawo polskie, red, J. Krukowski, M. Sitarz, H. Stawniak,
Lublin 2015, s. 246.

12 M. Filar, Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2014, s. 1126-1134.
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Podmiotem przestepstwa moze by¢ wytgcznie osoba fizyczna, ktéra
ukoniczyta 17 lat i jest poczytalna. Przy tym nie jest istotna przynalezno$é¢
do stanu duchownego lub $wieckiego ani fakt bycia wierzacym lub nie's.
Czynno$¢ sprawcza w omawianym przestepstwie polega na ograniczaniu
cztowieka w przystugujacych mu prawach z uwagi na jego przynaleznos¢
wyznaniowg lub bezwyznaniowo$¢. Penalizowany czyn moze przybrac
forme zaréwno dziatania, jak i zaniechania'#. Ustawodawca nie precyzuje,
na czym ma polegaé czyn sprawcy, a to oznacza, ze nalezy przez nie poj-
mowac kazde zachowanie, ktére bedzie prowadzi¢ do naruszenia poszcze-
gblnych przystugujacych pokrzywdzonemu praw, albo tez nieprzyznaniu
mu naleznych uprawnien. Nalezy jednak zauwazy¢, iz karanie wystepuje
wytacznie wtedy, gdy naruszenie zostanie dokonane, a tym samym inne
formy stadialne przestepstwa sa wytgczone spod karalnosci. Doda¢ nalezy,
iz naruszenie to powinno charakteryzowac sie obiektywnoscia. Nie kazde
ograniczenie praw osoby mozna bowiem kwalifikowa¢ jako dyskryminacje.
Stusznie zauwaza K. Warchatowski, iz réwno$¢ oznacza traktowanie w ten
sam lub podobny spos6b oséb ,,znajdujacych sie w takiej samej lub podobnej
sytuacji faktycznej”*°.

Wskaza¢ nalezy, iz zaréwno judykatura, jak i doktryna utrzymuja, iz
nie stanowi formy dyskryminacji umieszczanie symboli religijnych w miej-
scu publicznym. Umieszczenie symbolu w budynku wtadz publicznych
nie bedzie wystarczajgce dla uznania naruszenia w postaci dyskryminacji
innych wyznan®®,

Przestepstwo z art. 194 k.k. mozna popelni¢ wytacznie z winy umysl-
nej, zatem sprawca zawsze musi chcie¢ dyskryminowa¢. Ustawodawca
wprowadzit jasny wymdg, ze warunkiem karalno$ci sprawcy jest dys-
kryminacja, ktéra musi by¢ motywowana przynaleznoscia wyznaniowg
pokrzywdzonego lub jego bezwyznaniowoscig. Nie bedzie wypelnia¢
zatem znamion powyzszego czynu ograniczanie cztowieka w jego pra-
wach z innych przyczyn. Konieczne jest zatem wykazanie, ze dziatania
sprawcy byly zwigzane z cechami decydujacymi o uczestnictwie w okre-

B K. Grudzinska, Sprawstwo czynu zabronionego w $wietle art. 194 Kodeksu karnego
2z 1997 roku, ,,Koséciét i Prawo”, 2014, nr 1, s. 169.

14J. Wojciechowski, Kodeks karny. Komentarz. Orzecznictwo, Warszawa 1999, s. 337.

15 Warchatowski, Poszanowanie i ochrona wolnosci sumienia i religii, s. 157.

16 Zob. Wyrok Sadu Apelacyjnego w Lodzi z 28 pazdziernika 1998 r., ACa 612/98, OSP
1999, nr 10 poz. 177; Orzeczenie Sadu Najwyzszego z 15 lipca 2010 r., ITII SW 124/10, OSNP
2011, nr 3-4, poz. 60.
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$lonej wspolnocie religijnej lub o separacji od jakiejkolwiek wspolno-
ty, i ze te cechy byly dla sprawcy podstawa szczegélnego traktowania
pokrzywdzonego'’.

Na zakonczenie dodaé nalezy, iz przestepstwo to jest marginalne, ponie-
waz w Polsce rzadko zostaje ono stwierdzone. W latach 1999-2020 wedtug
statystyk Policji wszczeto 63 postepowania w sprawie przekroczenia normy
z art. 194 k.k., a stwierdzono wylacznie 13 takich przypadkéw?e.

Przestepstwo przeszkadzania aktom religijnym

Nastepnym czynem zabronionym, wymierzonym w wolnos¢ religijng
w obecnie obowigzujacym Kodeksie karnym, jest przestepstwo stypizowane
w art. 195 k.k., ktéry ma nastepujace brzmienie: ,,§ 1. Kto ztosliwie przeszka-
dza publicznemu wykonywaniu aktu religijnego kosciota lub innego zwigzku
wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej, podlega grzywnie, karze
ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat dwéch. § 2. Tej
samej karze podlega, kto ztosliwie przeszkadza pogrzebowi, uroczysto$ciom
lub obrzedom zatobnym”.

Podobnie jak w poprzednio opisanym typie przestepstwa, ustawodawca
ujat w dwoch paragrafach rézne czyny zabronione. W pierwszym z nich
wskazano na przestepstwo zlosliwego przeszkadzania w wykonywaniu
obrzedoéw religijnych, w drugim natomiast na przestepstwo ztosliwego
przeszkadzania pogrzebowi, uroczysto$ciom lub obrzedom zatobnym.

Przedmiotem ochrony w art. 195 k.k. jest prawo ludzi wierzacych do
wykonywania, w sposéb niezakiécony, praktyk religijnych realizowanych
zgodnie z zasadami ich wyznania. Innymi stowy ustawodawca penalizuje
zachowania polegajace na przeszkadzaniu w ich sprawowaniu. Zastosowane
przez ustawodawce w artykule sformutowanie ,,akt religijny” obejmuje sze-
roki zakres czynnosci zwigzanych z wykonywaniem kultu, rytualu uznanego
przez doktryne danego kosciota albo zwigzku wyznaniowego o uregulowane;j
pozycji prawnej'. Przez pojecie to nalezy rozumie¢ nie tylko sam akt kultu,

17 7. Gadzik, Przestgpstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania, s. 8, https://efek-
tywne-prawo.org.pl/wp-content/uploads/2021/12/Z.-Gadzik-przestepstwa-wobec-wolnosci-
sumienia-i-wyznania4.pdf [15.06.2024].

18 https://statystyka.policja.pl/st/kodeks-karny/przestepstwa-przeciwko-5/63489,
Dyskryminacja-wyznaniowa-art-194.html [19.08.2024].

9P Stanisz, Srodki ochrony wolnosci sumienia i religii, w: Prawo wyznaniowe, red.
A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Warszawa 2011, s. 127.


https://statystyka.policja.pl/st/kodeks-karny/przestepstwa-przeciwko-5/63489,Dyskryminacja-wyznaniowa
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ale wszelkie czynnosci o charakterze religijnym?. Stanowig je w szczegdlno-
$ci: msza, nabozenstwo, publiczna modlitwa, czuwanie, adoracja, medytacja,
btogostawienstwo, $lub wyznaniowy, chrzest, procesja, pielgrzymka czy
poswiecenie. Warto podkresli¢, ze penalizacja naruszen prawa ma miejsce
jedynie w sytuacji, gdy akt religijny wykonywany jest w sposéb publiczny.
Oznacza to, ze akt religijny musi odbywac sie w sposéb ogélnie dostepny
dla blizej nieokre$lonej liczby oséb, uwzgledniajac miejsce jego wykonywa-
nia lub okolicznosci. Nie jest jednak istotne, ile oséb de facto uczestniczy
w akcie religijnym. Znamiona przestepstwa bedzie wypetnia¢ kazdy czyn,
jesli sprawca ztoéliwie przeszkadza nawet jednej osobie, pod warunkiem ze
akt ten odbywa sie w spos6b publiczny?!. A contrario analizowany przepis
nie obejmuje jednak ochrong indywidualnych aktéw religijnych majgcych
miejsce w przestrzeni prywatne;j.

Ponadto ochrona objete jest wytacznie wykonywanie aktu religijnego
kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawne;j.
O uregulowaniu sytuacji prawnej zwiazku wyznaniowego méwimy wylgcznie
wéwczas, gdy swoja dziatalno$¢ prowadzi na mocy odpowiedniej ustawy?*
albo po wpisie do rejestru kosciotéw i innych zwiazkéw wyznaniowych
prowadzonym przez Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji*®.

Czynno$¢ sprawcza polega na ztosliwym przeszkadzaniu w wykony-
waniu aktu religijnego. Pod pojeciem ,przeszkadzanie” nalezy rozumie¢
wszelkie zachowania, ktére zaktocajg powage wykonywanego aktu religij-
nego, uniemozliwiajg lub utrudniajg jego prawidtowy przebieg lub udziat
w nim innych oséb?*. Przyjmuje sie, ze przeszkadzanie moze przybrac
forme dziatania lub zaniechania, ktérego skutkiem jest ograniczenie osoby

20 Kodeks karny. Czes¢ szczegolna, t. 2, red. W. Wrdbel, A. Zoll, Warszawa 2022, s. 638.

21 Gadzik, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania, s. 10.

22 Na podstawie odrebnych ustaw dziata w Polsce 15 koscioléw i zwigzkéw wyznanio-
wych: Koscioét Katolicki, Polski Autokefaliczny Ko$ciét Prawostawny, Kosciét Ewangelicko-Re-
formowany w Rzeczypospolitej Polskiej, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Rzeczypospolitej
Polskiej, Kosciét Ewangelicko-Metodystyczny w Rzeczypospolitej Polskiej, Ko$ciot Starokatolicki
Mariawitéw w Rzeczypospolitej Polskiej, Kosciét Katolicki Mariawitéw w Rzeczypospolitej
Polskiej, Wschodni Ko$ciét Staroobrzedowy, Muzutmanski Zwiagzek Religijny w Rzeczypospo-
litej Polskiej, Karaimski Zwiazek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej, Ko$ciét Polskokatolicki
w Rzeczypospolitej Polskiej, Kosciét Adwentystéw Dnia Siédmego w Rzeczypospolitej Polskiej,
Ko$ciét Chrzescijan Baptystéw w Rzeczypospolitej Polskiej, Zwigzek Gmin Wyznaniowych
Zydowskich Rzeczypospolitej Polskiej, Koéciét Zielonowiatkowy w Rzeczypospolitej Polskiej.

23 Zob. A. Mezglewski, Rejestrowanie zwiqzkow wyznaniowych, w: Prawo wyznaniowe, s. 279.

24 Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna, t. 2, s. 496.



Ochrona wolno$ci sumienia i religii w prawie polskim 137

w przystugujacych prawach. Do znamion przestepstwa nalezy ponadto
ztosliwo$¢ dziatania sprawcy, czyli zachowanie swiadome i zamierzone,
ktére powodowane jest checig uniemozliwienia innym wykonania swoich
uprawnien. Oznacza to, ze sprawca chce zaktdci¢ wykonywanie aktéw re-
ligijnych w celu sprawienia smutku, dokuczenia cztonkom danego zwigzku
wyznaniowego. W doktrynie wskazuje sie, ze przeszkadzaniem ztosliwym
jest réwniez przeszkadzanie ,dla zabawy”. W zwigzku powyzszym prze-
stepstwa tego mozna dopusci¢ sie, dziatajac wylacznie z winy umyslnej,
z zamiarem bezposrednim?.

Drugim typem przestepstwa, okre§lonym w art. 195 § 2 k.k. jest zlosliwe
przeszkadzanie pogrzebowi, uroczysto$ciom lub obrzedom zatobnym. Ten
typ przestepstwa rézni sie od poprzedniego przede wszystkim przedmiotem
dziatania sprawcy. Penalizujac tego rodzaju zachowania, ustawodawca dazyt
do ochrony nie tylko uroczystosci pogrzebowych o charakterze religijnym, ale
takze ceremonii $wieckich. Dobrem chronionym jest zatem zaréwno szacunek
do osoby zmartej, ale takze przebieg czynnos$ci zwigzanych z pochéwkiem.
Z kolei przez przeszkadzanie pogrzebowi nalezy rozumie¢ wszystkie zacho-
wania zaklécajace, uniemozliwiajace jego przebieg, w tym w szczegdlnosci:
niedopuszczenie do pochowku, zaktécenie spokoju uczestnikéw pogrzebu,
zaklécenie mszy, nabozenstwa pogrzebowego lub ceremonii pogrzebowej,
ale réwniez spotkania odbywajacego sie przy okazji pogrzebu. Sprawca
w sposéb celowy — ztosliwy przeszkadza pogrzebowi, uroczystosciom lub
obrzedom zatobnym. W pozostatym zakresie czynno$¢ sprawcza oraz strona
podmiotowa sg analogiczne do art. 195 § 1 k.k.

Przestepstwo obrazy uczuc religijnych

Przepis art. 196 k.k. wprowadza odpowiedzialno$¢ za obraze uczué
religijnych. Wydaje sie, ze jest to najbardziej sporny przepis tego dziatu.
Kwestia jego obowigzywania zostala rozstrzygnieta w wyroku Trybunatu
Konstytucyjnego?®. W orzeczeniu tym Trybunat uznat, ze art. 196 k.k. jest
zgodny z Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, a w szczegdlnosci jest nie-
sprzeczny z art. 54 ust. 1, czyli zasadg wolnosci pogladéw i ich wyrazania.

Zgodnie z art. 196 k.k. , Kto obraza uczucia religijne innych oso6b, znie-
wazajac publicznie przedmiot czci religijnej lub miejsce przeznaczone do

3 Stanisz, Srodki ochrony wolnosci sumienia i religii, s. 128.
26 Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 6 pazdziernika 2015 r., SK 54/13.



138 SYLWIA ALEKSANDROWICZ

publicznego wykonywania obrzedéw religijnych, podlega grzywnie, karze
ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat dwéch”.

Przedmiotem ochrony karnoprawnej na gruncie przytoczonego przepisu
sa uczucia religijne, ktore ze wzgledu na ich powiazanie z wolno$cig sumienia
i wyznania, stanowig warto$¢ konstytucyjng. Interpretacja sformutowania
yuczucia religijne” wzbudzita liczne dyskusje w doktrynie. Trybunat Konsty-
tucyjny w sowim wyroku wskazuje, ze: ,Przedmiotem ochrony z art. 196 k.k.
s3 uczucia religijne, a wiec takie ludzkie emocje, ktére odnosza sie do kon-
kretnej wyznawanej przez dang osobe religii. To wieloaspektowy stosunek
emocjonalny do wyznawanej religii. Prawo do ochrony uczué religijnych
oznacza z kolei wolno$¢ od zachowan obrazajacych (zniewazajacych) te
uczucia. Przedmiot ochrony z art. 196 k.k. — uczucia religijne oséb wie-
rzacych — obejmuje zatem okreslony fragment wolnosci religijnej zaréwno
w aspekcie wewnetrznym — wolno$¢ od zachowan zniewazajacych przedmiot
czci religijnej, jak i zewnetrznym — wolno$¢ uzewnetrzniania wyznawanej
przez jednostke religii”?’.

Dokonujac analizy powyzszego artykutu W. Janyga eksplikuje, ze ,za-
chowanie sprawcy godzi [...] w wewnetrzny aspekt zjawiska religii, ktérego
rdzen stanowi relacja z sacrum, bedaca Zrédtem aktéw emocjonalnych, inte-
lektualnych i wolitywnych”?. Analiza ta wskazuje, ze ochrong prawnokarng
nie jest objety sam ,,przedmiot czci religijnej”, ale fakt, ze sprawca godzi
w warto$ci i przekonania osoby nalezacej do danego wyznania; wywotuje
dyskomfort psychiczny u osoby zwigzanej relacyjnie. Oznacza to, iz do jego
dokonania konieczne jest wystapienie skutku w postaci obrazy uczu¢ religij-
nych. Wskazat na to Sad Najwyzszy w uchwale, okre$lajac, ze: ,Przedmiotem
ochrony [...] jest — wynikajace z wolno$ci sumienia i wyznania — prawo do
ochrony uczu¢ religijnych. Do tych uczué¢ odnie$¢ nalezy wskazany w tym
przepisie skutek w postaci ich obrazy”*.

Przepis kryminalizuje wytacznie obraze uczué religijnych dokonang
przez publiczne zniewazenie. Przez zniewazenie nalezy rozumieé oka-
zanie pogardy, zlekcewazenie, obrazenie kogo$. Moze przybieraé postac
werbalng lub polega¢ na lekcewazacym zachowaniu sprawcy®. P. Stanisz

27 Tamze.

28 Zob. W. Janyga, Przestepstwo obrazy uczud religijnych w polskim prawie karnym
w Swietle wspélczesnego pojmowania wolnosci sumienia i wyznania, Warszawa 2010, s. 182.

2 Uchwata Sadu Najwyzszego z dnia 29 pazdziernika 2012 r., [ KZP 12/12, OSNKW
2012, nr 11, poz. 112.

30 L. Gardocki, Prawo karne, Warszawa 1999, s. 243.
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wskazuje, iz moze ono przybraé postaé gestow, a takze rysunkéws!, przy
czym zawsze nalezy je klasyfikowa¢ w odniesieniu akceptowanych w danym
kregu kulturowym zachowan oraz panujgcych obyczajéw. Niezaleznie od
tego, czego dotyczy zniewazenie, w kazdym przypadku powinno by¢ ono
oceniane na podstawie obiektywnych kryteriow, uwzgledniajac okolicznos$ci
czasu i miejsca popetnienia czynu, a takze kryteria wtasciwe dla danej
spotecznosci, regionu czy srodowiska. Poza tym ocena charakteru zniewa-
zenia powinna odbywac¢ sie takze na podstawie kryterium subiektywnego,
poniewaz osoba powinna poczu¢ sie dotknieta zniewazeniem. W tym
kontek$cie wskazaé nalezy, iz w literaturze przedmiotu niejednoznaczna
pozostaje sprawa, czy do wypetnia znamion przestepstwa wystarczy obraza
uczud religijnych jednej osoby, czy tez powinno by¢ ich wiecej. Wyktadnia
jezykowa wskazuje, ze aby wystapito naruszenie art. 196 k.k., musi dojs¢
do zniewazenia uczu¢ religijnych przynajmniej dwoéch oséb®2. Z drugiej
strony stusznie przyjmuje czes¢ przedstawicieli doktryny, iz liczba mnoga
pojawiajaca sie w normie ma wytacznie charakter stylistyczny, a w zwigzku
z tym obraza uczué religijnych pojedynczych oséb takze moze skutko-
wac¢ odpowiedzialnoscia karna®s. Wskazuje sie, ze znamion czynu z art.
196 k.k. nie wypelnia krytyka przekonan religijnych, wspdlnoty religijnej
oraz gloszonych przez nig pogladdéw, o ile jest rzeczowa oraz umiarko-
wana. Krytyka ta nie moze jednak mie¢ charakteru zniewazajacego czy
tez przeSmiewczego3*.

Przestepstwo obrazy uczud religijnych musi zosta¢ dokonane publicz-
nie, czyli dotrze¢ do szerokiego kregu osob. Moze zosta¢ dokonane za-
rowno stownie, jak i za pomocg druku czy srodkéw komunikowania sie na
odleglo$é. A contrario nie bedzie wypelniato znamion czynu zabronionego
zdarzenie, ktore nie miato charakteru publicznego, a zostato dokonane
w prywatnej rozmowie. Podkreslat to Sad Najwyzszy w swoim postano-
wieniu, wskazujac jednoznacznie, iz: ,Publiczny charakter przestepstwa
z art. 196 k.k. sprowadza sie do tego, ze zniewazenie przedmiotu czci
religijnej moze zosta¢ dostrzezone przez wieksza lub blizej nieokreslong
liczbe 0séb. Znamie publicznosci nie jest spelnione, jesli zachowanie

31 Stanisz, Srodki ochrony wolnosci sumienia i religii, s. 129.

%2 Gardocki, Prawo karne, s. 242; E. Kruczon, Przestepstwo obrazy uczuc religijnych,
Prokuratura i Prawo”, 2011, nr 2, s. 42.

33 Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna, t. 2, s. 643; Gadzik, Przestepstwa przeciwko wolnosci
sumienia i wyznania, s. 17.

34 Gardocki, Prawo karne, s. 247-248.
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polegajgce na zniewazeniu zostalo zarejestrowane i przekazane nastep-
nie za po$rednictwem prasy drukowanej badz przekazu, internetowego
szerszej grupie osob. Osoba, ktéra publikuje taki przekaz moze natomiast
wypelnia¢ znamiona przestepstwa okreslonego w art. 196 k.k. W konse-
kwencji nie wypelnia znamion przestepstwa okre$lonego w art. 196 k.k.
zachowanie adresowane do osoby lub grupy oséb, ktére dobrowolnie
wyrazaja zgode na kontakt z tresciami, ktére moga prowadzi¢ do obrazy
uczu¢ religijnych”*.

Ustawodawca nie nadat obrazie uczué religijnych, ktérej dokonuje
sprawca, charakteru abstrakcyjnego, ograniczajac jej zakres do zniewa-
zenia przedmiotu czci religijnej lub miejsca, ktére jest przeznaczone do
publicznego wykonywania kultu. W doktrynie wskazuje sie, ze pojecie
przedmiotu czci religijnej jest nieostre i bardzo szerokie. Stanowi je w za-
sadzie kazdy przedmiot, ktéry uznawany jest za taki w przez wyznawcéw
danej religii*®. Niemozliwym byloby kazuistyczne wymienienie wszystkich
potencjalnych przedmiotéw czci religijnej z uwagi na ich liczbe oraz réz-
norodnos¢. Bez watpienia przy rozpoznawaniu danej sprawy przydatna
bedzie w tym zakresie opinia biegtego, m.in. z zakresu religioznawstwa.
Jako przyktady mozna poda¢ figure, obraz, ksiege, krzyz. Doda¢ nalezy,
iz znaczna czes$¢ przedstawicieli uwaza, ze dyspozycja art. 196 k.k. nie
wskazuje wylacznie na przedmioty materialne, ale takze podmioty kultu,
np. Bog, Jezus Chrystus®.

Zniewazanie moze odnosi¢ sie takze do miejsc przeznaczonych do pu-
blicznego wykonywania obrzedéw religijnych. Taki charakter maja przede
wszystkim miejsca przeznaczone do stalego wykonywania kultu, w tym
kaplice, koscioty, cerkwie oraz synagogi, ale w dyspozycji przepisu mieszczg
sie takze miejsca majgce charakter przejSciowy. Poza wskazanymi, do tej
kategorii doda¢ mozna takze kapliczki, krzyze, ottarze polowe. Wskazane
przedmioty i miejsca powinny by¢ $cisle skorelowane z uczuciami religij-
nymi oséb wierzacych. Stanowia bowiem w pewnym sensie materialng
forme, za sprawa ktorej wyznawcy maja sposobno$é praktykowania kultu
i wyrazania swojej wiary. To wtasnie w przypadku dziatan polegajacych

35 Postanowienie Sadu Najwyzszego z dnia 5 marca 2015 r., III KK 274/14, OSNKW
2015, nr 9, poz. 72.

% Makarska, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia, s. 181.

37 Zob. J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2006, s. 268; K. War-
chatowski, Prawnokarna ochrona wolnosci religijnej w Polsce w latach 1932-1997, ,Studia
z Prawa Wyznaniowego”, 4(2002), s. 248; Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna, t. 2, s. 645.
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na ich zniewazeniu, uczucia religijne pokrzywdzonych zostaja szczegdlnie
naruszone®.

Dodac¢ nalezy, iz przestepstwo obrazy uczu¢ religijnych jest przestepstwem
umyslnym w zamiarze bezposrednim, jak i ewentualnym, kiedy sprawca
godzi sie na popelnienie przestepstwa, wobec ktérego moze przejawiac
stosunek ambiwalentny®. Nieumyslne wypelnienie znamion przestepstwa
z art. 196 k.k. nie jest karane na mocy obowiazujacego Kodeksu. Sprawia to,
iz lekkomy$lnos¢ lub niedbalstwo zostato wytaczone spod penalizacji. Sprawca
moze by¢ w zasadzie kazda osoba zdolna do ponoszenia odpowiedzialnos$ci
karnej na zasadach ogélnych, czyli osoba po ukoniczeniu 17. roku zycia.

Na koniec wskaza¢ nalezy, ze przestepstwo obrazy uczué religijnych
jest jednym z najcze$ciej popelnianych przestepstw dotyczacych wolnosci
religijnej. Wedlug statystyk Policji w latach 1999-2020 wszczeto 1231
postepowan w sprawie, a w samym 2020 r. byto ich az 130, z czego do
sadow skierowano okoto 30 aktéw oskarzenia.

* x* *

Ustawodaweca polski przewidziat réznorodne $rodki prawne, ktére
maja na celu ochrone tej fundamentalnej warto$ci, gwarantujac kazdemu
prawo do wolnosci sumienia i wyznania. Mozna wskaza¢, iz ochrona tej
wolnosci jest kompleksowa, obejmujac zaréwno przepisy prawa cywilnego,
jak i karnego. Kodeks cywilny zapewnia $rodki ochrony dobr osobistych,
umozliwiajac dochodzenie roszczen w przypadku ich naruszenia, podczas
gdy Kodeks karny penalizuje przestepstwa przeciwko wolnosci religijnej,
chronigc przed aktami dyskryminacji i nienawisci. Pomimo rozbudowanych
mechanizméw prawnych, rzeczywista ochrona tych praw wymaga ciagtej
uwagi i skutecznego egzekwowania przepiséw.

W kontekscie dynamicznie zmieniajacej sie rzeczywistosci spotecznej
i kulturowej wazne jest, aby prawo stale dostosowywato sie do nowych
wyzwan i zagrozen dla wolnosci sumienia i religii. Wzmacnianie mechani-
zmoOw ochronnych oraz edukacja spoteczenstwa w zakresie poszanowania
réznorodnosci religijnej sa kluczowe dla utrzymania harmonii spotecznej
i pelnej realizacji praw cztowieka w Polsce.

% Gadzik, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania, s. 17.

%9 Zob. Uchwata Sadu Najwyzszego z dnia 29 pazdziernika 2012 r., [ KZP 12/12, OSNKW
2012, nr 11, poz. 112; Gardocki, Prawo karne, s. 242.

40 https://statystyka.policja.pl/st/kodeks-karny/przestepstwa-przeciwko-5/63492,0braza-
uczuc-religijnych-art.-196.html [9.08.2024].


https://statystyka.policja.pl/st/kodeks-karny/przestepstwa-przeciwko-5/63492,Obraza-uczuc-religijnych-art.-196.html
https://statystyka.policja.pl/st/kodeks-karny/przestepstwa-przeciwko-5/63492,Obraza-uczuc-religijnych-art.-196.html
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STRESZCZENIE

Wolno$¢ religijna jest jednym z fundamentalnych praw kazdego cztowieka.
Polski ustawodawca zabezpiecza prawo do wolnosci religijnej na wielu pozio-
mach: konstytucyjnym, miedzynarodowym oraz w ramach prawa wewnetrz-
nego, w tym przez przepisy prawa karnego.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie instrumentéw ochrony wol-
nosci religijnej i sposobow ich penalizacji. Punktem wyjscia sa rozwazania na
temat wolnosci religii oraz poje¢ pokrewnych, a takze omdwienie charakteru
prawnego czyndw zabronionych zawartych w rozdziale XXIV Kodeksu karnego,
ktéry dotyczy przestepstw przeciwko wolnosci sumienia i wyznania. Przez
analize tych przepiséw i ich zastosowania, artykut ma na celu ukazanie, w jaki
sposdb prawo karne w Polsce chroni jedno z najwazniejszych praw cztowieka
- wolnos¢ religijna.

Stowa kluczowe: wolno$¢ religijna, przestepstwa przeciwko wolnosci reli-
gijnej, ochrona wolnosci religijne;.

ABSTRACT

Religious freedom is one of the fundamental rights of every human being.
The Polish legislator protects the right to religious freedom on many levels:
constitutional, international and within domestic law, including criminal law.
The aim of this article is to present the instruments for the protection of
religious freedom and the methods of their penalization. The starting point
is the consideration on freedom of religion and related concepts, as well as
a discussion of the legal nature of prohibited acts contained in Chapter XXIV
of the Penal Code, which concerns crimes against freedom of conscience
and religion. By analyzing these provisions and their application, the article
aims to show how criminal law in Poland protects one of the most important
human rights - religious freedom.

Key words: religious freedom, crimes against religious freedom, protection
of religious freedom.
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WOLNOSC RELIGIJNA
JAKO PODSTAWOWE PRAWO CZ1L.OWIEKA
Perspektywa afrykanska $w. Jana Pawla II'

Jan Pawet II przez wielu autoréw nazywany jest ,,papiezem praw czlo-
wieka”. Od samego poczatku swego pontyfikatu podkreslal on bowiem
wage praw przystugujacych kazdemu cztowiekowi. Juz 2 grudnia 1978 r.,
z okazji trzydziestej rocznicy ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, skierowatl on do Sekretarza Generalnego Organizacji Narodow
Zjednoczonych oredzie, ktérego pierwsze zdanie wyraza troske Stolicy
Apostolskiej o podstawowe prawa czlowieka i wazne przypomnienie, ze
prawa te ,w jasny sposéb zostaly sformutowane w samym postannictwie
ewangelicznym™. To podkre$lenie o zakorzenieniu praw czlowieka w ore-
dziu biblijnym, a zwlaszcza w Tajemnicy Wcielenia Boga i Odkupienia
oraz we wzniostym prawie mitosci blizniego jest uznawane przez wielu
autoréw za chrzescijanskie inspiracje idei godnosci cztowieka*. We wspo-
mnianym oredziu $w. Jan Pawet II cytuje wstep do Powszechnej Deklaracji

! Tekst przygotowany w ramach projektu badawczego ,Osoba i naréd — perspektywa
Jana Pawtla II” finansowanego ze $rodkéw programu pod nazwa ,Narodowy Program Roz-
woju Humanistyki”.

2Zob. J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 240; H. Skorowski, Jan
Pawet II papiezem praw cztowieka, w: Prawa czlowieka, prawa narodéw, red. Z. Zarebianka,
Krakéw 2018, s. 55.

3Jan Pawel II, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza Gene-
ralnego Organizacji Narodow Zjednoczonych, 2 XII 1978, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1,
Poznan — Warszawa 1987, s. 117.

4 Poglad taki podzielali nawet niektérzy filozofowie neomarksistowscy o orientacji per-
sonalistycznej, np. Ernst Bloch, jak réwniez Leszek Kotakowski; zob. E Mazurek, Stanowisko
Kosciola wobec Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, ,,Ethos”, 1999, nr 45-46, s. 241-244;
E Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka, Lublin 2001, s. 24-25.
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z 1948 r., ktéry stwierdza: ,,Uznanie przyrodzonej godnosci oraz réwnych
i niezbywalnych praw wszystkich cztonkéw wspolnoty ludzkiej jest podsta-
wa wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju $wiata”. Ale to wazne stwierdzenie
nie podaje fundamentéw, z ktérych wyrasta. Papiez podkredla zatem, ze
,wszelkie prawa wywodzg sie z godnosci ludzkiej gteboko zwigzanej z Bo-
giem”, a w nastepnym zdaniu dodaje: ,pragne obecnie méwi¢ o prawach
sformutowanych w samej Deklaracji, a przede wszystkim o tych sposréd
nich, ktére niewatpliwie zajmuja miejsce naczelne, o prawie do wolnosci
mysli, sumienia i wyznania”®.

W ten sposéb w tym wczesnym dokumencie znajduja sie trzy sformuto-
wania wazne dla praw cztowieka: 1) wyrastaja one z réwnych i niezbywal-
nych praw wszystkich cztonkéw wspélnoty ludzkiej; 2) majg zakorzenienie
w godnosci czlowieka, ktérej gwarantem jest Bog; 3) wolno$¢ mysli sumienie
i wyznania zajmuje wsréd praw cztowieka miejsce specjalne.

Te trzy elementy Jan Pawet II bedzie przypominat i rozwijat w doku-
mentach papieskich r6znej wagi. Znalazly one wyraz takze w pierwszej,
uwazanej za programowa, encyklice Redemptor hominis, w ktérej wspomina
o tragicznych dziejach ludzkosci w pierwszej potowie XX w., petnych krzywd
i cierpien, i o nadziei, jaka niesie powolanie do zycia Organizacji Narodéw
Zjednoczonych oraz okreslenie i ustalenie obiektywnych i nienaruszalnych
praw czlowieka. ,,Zobowigzanie to zostato przyjete i ratyfikowane przez
wszystkie prawie panstwa wspoétczesne, co powinno by¢ gwarancja, ze pra-
wa czlowieka stana sie wszedzie na $wiecie podstawowa zasada pracy dla
dobra cztowieka” — méwi papiez w swej encyklice, by zaraz dodaé: ,, Kosciot
nie musi zapewnia¢, jak bardzo ta sprawa wigze sie z jego wlasnym postan-
nictwem we wspdiczesnym swiecie”. Nieco dalej za$ przypomina o tym, co
pOzniej zostanie nazwane papierkiem lakmusowym praw cztowieka: ,Wsrod
tych praw wymienia sie — i z jakaz stuszno$cia — prawo wolnosci religijnej
obok prawa wolnosci sumienia”®. Do tych elementéw nawigzywat réwniez
w nauczaniu podczas licznych podrézy apostolskich do Afryki. W naucza-
niu kierowanym do mieszkancéw tego kontynentu uwzgledniat on takze
specyfike miejscowych uwarunkowan i trudno$ci zwigzanych z gtéwnymi
religiami wyznawanymi na kontynencie (tradycyjne religie afrykanskie
i islam) oraz systeméw wtadzy panstwowe;j.

5Jan Pawetl II, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich, s. 118.
¢ Tenze, Encyklika Redemptor hominis (RH), 4 III 1979, w: tenze, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawta II, Krakéw 2007, s. 48 (n. 17).
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Wolnos¢ religijna w perspektywie biblijnej

Wolnos¢ religijna nie byta eksponowana w Starym Testamencie, gdyz
Izrael funkcjonowat jako teokracja rzadzona Prawem Mojzeszowym. Pomimo
utraty niepodlegtosci wiadza Jahwe, Boga Izraela, wcigz byta podstawowym
odniesieniem dla zycia religijnego i spotecznego. Poganie byli w tej koncepcji
zmarginalizowani, nie zastugujacy na przebywanie z Bogiem. Nowy Testament,
wyrastajacy z nauczania Jezusa, idac za wzorem Mistrza, nie potepia tych,
ktérzy wierza inaczej. Ewangelia wedtug sw. Marka odnotowuje, jak ,Jan
rzekt do Niego: «Nauczycielu, widzieliSmy kogos, kto nie chodzi z nami, jak
w Twoje imie wyrzucat zte duchy, i zabraniali$Smy mu, bo nie chodzit z nami».
Lecz Jezus odrzekt: «Nie zabraniajcie mu, bo nikt, kto czyni cuda w imie moje,
nie bedzie mégt zaraz zle méwi¢ o Mnie” (Mk 9, 38-39)7. Epizod ten méwi
co prawda o wyrzucaniu zlego ducha w imie Jezusa, ale odpowiedz Jezusa
ma sktoni¢ uczniéw, by wzgledem innych stosowali raczej inkluzywne niz
ekskluzywne podejscie. Otwarcie na innos¢ religijng Jezusa wida¢ chociazby
przy ilustrowaniu najwiekszego przykazania Nowego Testamentu — mitosci
Boga i blizniego. Bliznim w przypowiesci okazuje sie Samarytanin, wrég Zydéw
i zarazem odszczepieniec religijny (Ek 10, 25-37). W postawie i nauczaniu
Jezusa zauwazy¢ mozna takze uszanowanie ludzkich wybordéw, takze tych
religijnych, chociaz one sa bolesne dla Boga. W Ewangelii wedtug $w. Ma-
teusza mamy odnotowane wezwanie Jezusa do miodego czltowieka, ktory
jest bogaty: ,«Jesli chcesz by¢ doskonatly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZ za Mna!».
Gdy mtodzieniec ustyszat te stowa, odszedt zasmucony, miat bowiem wiele
posiadtosci” (Mt 9, 21-22). Nie proponowanej mu przez Jezusa wybrat drogi.
A Jezus pozwala mu odejs¢. Bég tamie ludzkiej woli. W tej samej Ewangelii
znalez¢ mozemy stowa Jezusa, méwigce o bolu Boga ze wzgledu na odrzu-
cenie przez cztowieka Jego wezwania, Jego mitosci: ,,Jeruzalem, Jeruzalem!
Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sg postani! Ile razy
chciatem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydta,
a nie chcieliscie” (Mt 23, 37). Bég okazuje cierpliwos¢ w swoich wezwaniach
(»,ile razy chciatem...”), przeogromna mito$¢ (zwracanie sie do mieszkaricow
miasta jako do ,dzieci”; ,jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydta”). Ale
jednocze$nie Bég daje ludziom wolnos¢ do wybierania lub odrzucania Go.

7 Jesli nie zaznaczono inaczej, cytaty i sigla biblijne pochodza z Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu, wyd. 5, Poznan 2000.
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Liczne zapowiedzi Jezusa i Dzieje Apostolskie ukazujg takze, ze
chrze$cijanstwo rodzi sie jako religia przesladowana, mniejszosciowa.
Nie wigze sie ono ani z jednym narodem, ani z jednym rzadem. $Sw. Pa-
wel, dobrze wyksztalcony w Prawie Mojzesza i nawrécony Zyd, podczas
swoich podrézy misyjnych spotykat wiele kultur. W jego przemowieniach
i listach wida¢ jednak wyraznie poszanowanie adresatéw, gdy prébowat
ich przekona¢, ze chrzescijanstwo jest religia prawdziwg. Pojawia sie
tam czesto napiecie pomiedzy wezwaniem do oddawania czci jedynemu
Bogu a wolna wola ludzi, ktérzy moga odrzuci¢ Dobra Nowine i czci¢
wtasnych bogéw. Wida¢ to chociazby w jego przeméwieniach w Antiochii
Pizydyijskiej do Zydéw (Dz 13, 16-41), przeméwienie w Listrze do pogan
(Dz 14, 15-17), czy w Atenach do Grekow (Dz 17, 22-31). Docenia on
w nich pozytywne strony dotychczasowych wierzen, ale podkresla takze
konieczno$¢ prawdziwego kultu. Takze postawa wobec rzadzacych (czesto
wrogich wtadz) jest nacechowana akceptacja®. Autor Listu do Rzymian
wyjasnia: ,,Albowiem rzadzacy nie sg postrachem dla uczynku dobrego, ale
dla ztego. A chcesz nie ba¢ sie wladzy? Czyn dobrze, a otrzymasz od niej
pochwale. Jest ona bowiem dla ciebie narzedziem Boga, [prowadzacym]
ku dobremu. Jezeli jednak czynisz Zle, lekaj sie, bo nie na prézno nosi
miecz. Jest bowiem narzedziem Boga do wymierzenia sprawiedliwej kary
temu, ktéry czyni zle” (Rz 13, 3-4). A Piotr Apostot zacheca: , Postepowa-
nie wasze wsrdd pogan niech bedzie dobre, aby przygladajac sie dobrym
uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia za to, czym oczerniaja
was jako ztoczyncéow” (1P 2, 12).

Bardzo szybko tez w rodzacej sie tradycji chrzescijanskiej zreinterpre-
towano akt stworzenia cztowieka na ,,obraz Boga” (imago Dei): ,,Stworzyt
wiec Bég cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Ten ,,cztowiek” (Adam) faczy w sobie
$wiat duchowy i materialny, jest on ukoronowaniem dzieta stworzenia. Zo-
staje stworzony jako ,mezczyzna i niewiasta”. Jest on bowiem protoplasta
catej ludzkiej spotecznosci, ,ktéra ma wyjsé¢ z jego tona”. Te spotecznosé¢
wyraza takze Boze btogostawienstwo: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie” (Rdz 1, 28). Ten podstawowy tekst stal sie punktem
wyj$cia dtugiej i bogatej doktryny o godnosci cztowieka, dopetnionej przez
Weielenie i Odkupienie. Do tej tradycji odnosi sie tez Deklaracja o wolnosci

8 Zob. W. Wasiak, Wolnos¢ religijna w mowach $w. Pawla w Dziejach Apostolskich, ,,Studia
Gdanskie”, 53(2023), s. 22-36.
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religijnej (Dignitatis humanae) Soboru Watykanskiego II°. Podkre$la ona,

ze prawo do wolnosci religijnej ma fundament w samej godnosci osoby

ludzkiej, tak jak ta godnos¢ jest poznawana przez objawione stowo Boze

i przez rozum (DWR, n. 2a). Deklaracja Dignitatis humanae proponuje

cztery argumenty przemawiajace za tym, ze wolnos¢ religijna jest prawem

osadzonym na godnosci osoby ludzkiej:

1) czlowiek, jako osoba obdarzona rozumem, zachowuje swoja integralnosé,
czyli nie mozna oddziela¢ jego wewnetrznej wolnosci od publicznego
przejawu tejze wolnosci;

2) cztowiek, jako osoba, ma obowigzek poszukiwania prawdy, a to wymaga
i zaktada dialog miedzy ludZmi, zgodnie z ich natura spofeczng, co zaktada
podejscie ze ,szczerym szacunkiem” dla réznych religii, ktére ,nierzadko...
odbijaja promien tej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi”'?;

3) czlowiek jako osoba jest otwarty na transcendencje, co potwierdza tak
jego natura (homo religiosus) — jak i natura religii;

4) w sprawach wolnosci religijnej granice wladzy czysto ludzkiej (cywilnej,
prawnej) maja swoje ograniczenia (DWR, n. 1-8).

Wolnosé religijna w perspektywie koranicznej

Stosunek Mahometa do Hebrajczykéw i chrzescijan uwidoczniony jest
w tekstach Koranu przez liczne inwokacje bezposrednie skierowane badz do
Hludzi Ksiegi” (ahl al-kitab), tj. jednocze$nie do Hebrajczykow i chrzescijan,
badz do Synéw Izraela (Judejczykéw), badz do chrzescijan — nazarejczykow
(an-nasara). Jego wypowiedzi — zwlaszcza z okresu mekkanskiego — odnosza-
ce sie do Synéw Izraela nawigzuja najczesciej do biblijnych dziejéw narodu
izraelskiego, przedstawiajac ich w korzystnym dla nich $wietle w poréwna-
niu z politeistycznymi Egipcjanami czy innymi ludami $wiata. Takze kilka
tekstow koranicznych zawiera pozytywna charakterystyke nazarejczykow
(chrzescijan) jako ludzi, ktérzy — w przeciwienistwie do politeistéw — uzna-
ja jednego, jedynego, prawdziwego Boga oraz boskie objawienie biblijne.
Najczesciej w literaturze cytowane sa teksty méwiace o ,ludziach Ksiegi”.
Wypowiedzi te sa dos¢ zréznicowane. Widaé¢ w nich wyrazng ewolucje — od

9 Zob. Sobdr Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 410-421.

10 Zob. Sobér Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijafiskich
Nostra aetate, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 334 (n. 2).
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pozytywnej ich charakterystyki (w okresie mekkanskim)!!, przez tagodne
poczatkowo nagany'?, az po mocne napietnowanie (w okresie medyniskim)?*.

Z tekstéw Koranu pozytywnych w stosunku do chrze$cijan przytoczy¢
mozna chociazby werset (ajat) uznajacy boskie objawienie udzielone w hi-
storii (biblijnej): ,,I nie sprzeczajcie sie z ludem Ksiegi / inaczej, jak w sposéb
uprzejmy / — z wyjatkiem tych sposrdd nich, / ktérzy sa niesprawiedliwi
— /i méwcie: /«UwierzyliSmy w to, co nam zostato zestane, i w to, co wam
zostato zestane. / Nasz Bog i wasz Bég jest jeden / i my jesteSmy Mu catko-
wicie poddani»” (Koran 29, 46)'4. Mowa tez jest o nagrodzie wiecznej dla
ludzi Ksiegi: ,,Zaprawde, ci, ktérzy uwierzyli, / ci, ktérzy wyznaja judaizm,
/ chrzescijanie i sabejczycy, / i ci, ktérzy wierza w Boga i w Dzien Ostatni
/ iktérzy czynia dobro, / wszyscy otrzymaja nagrode u swego Pana; /i nie
odczuja zadnego leku, / i nie beda zasmuceni!” (Koran 2, 62)'°.

Po tych aprobatach nastepuja jednak tagodne poczatkowo perswazje
i napomnienia skierowane pod adresem ,ludzi Ksiegi”. Sg to wezwania do
uznania i poszanowania ksigg objawienia: ,,Powiedz: / O ludu Ksiegi! / Wy nie
opieracie sie na niczym, / dopdki nie wypetniacie Tory i Ewangelii, / i tego,
co wam zostalo zestane / od waszego Pana. / Lecz to, co tobie zostato zesta-
ne, / u wielu sposrdéd nich / zwiekszyto tylko bunt i niewiare. / Nie martw
sie jednak ludem niewiernych!” (Koran 5, 68). Z czasem te napomnienia
wzmacniajg si¢ znacznie, pietnujac btedy i spory wyznawcéw Biblii. W surze
czwartej chrzescijanom zarzuca sie np. btedng interpretacje objawienia biblij-
nego przez uznawanie boskosci Jezusa, ktéry — wedtug autora Koranu — nie
umart rzeczywiscie na krzyzu: ,,i za to, ze powiedzieli: / «zabilimy Mesjasza,
Jezusa, syna Marii, / postanica Boga» / — podczas gdy oni ani Go nie zabili, /
ani Go nie ukrzyzowali, / tylko im sie tak zdawato; / i, zaprawde, ci, ktorzy
sie rdznig w tej sprawie, / s Z pewnoscig w zwatpieniu; / oni nie majq o tym
zadnej wiedzy, / ida tylko za przypuszczeniem; / oni Go nie zabili z pewno-
$cig. / Przeciwnie! / Wyni6st Go Bog do Siebie! / Bog jest potezny, madry! /
I nie ma nikogo spo$réd ludu Ksiegi, / kto by nie uwierzyt w Niego / przed

1 Np. ajaty 29, 46; 2, 62.

12 Np. ajaty 5, 68; 4, 157-159; 5, 19.

13 Np. ajaty 98, 1-3; 5, 51.

14 Cytaty z Koranu pochodzg z tlumaczenia J6zefa Bielawskiego; Koran, Warszawa 1986.

15 W komentarzu do tego wersetu Jozef Bielawski méwi, iz ,,stawia on na jednej ptasz-
czyznie cztery religie: muzulmanska, zydowska, chrzescijanska i sabejska; stanowit on tez
podstawe do tolerowania tych wszystkich spotecznosci religijnych w panstwie muzutmanskim”;
J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, s. 846.
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swoja $miercig; / a w Dniu Zmartwychwstania / On bedzie przeciwko nim
$wiadkiem” (Koran 4, 157-159). Zada sie tez od nich, by aby uznali nowe
objawienie, czyli Koran, gtoszony przez Mahometa: ,O ludu Ksiegi! / Przyszedt
do was Nasz Postaniec, / aby da¢ wyjasnienie / — po pewnej przerwie miedzy
postancami — / zebyscie nie méwili: / «Nie przyszedt do nas ani zwiastun,
ani ostrzegajacy!» / I oto przyszed! do was zwiastun i ostrzegajacy. / Bég jest
nad kazda rzecza wszechwladny” (Koran 5, 19).

Nastepnie zauwazy¢ mozna stopniowe zaostrzanie upomnien skie-
rowanych do ,Posiadaczy Ksiegi”, widoczne zwtaszcza w grozbach za-
powiadajacych kare boskg na tych, ktérzy nie chca uznaé koranicznego
objawienia: ,,On jest Tym, ktory wypedzit z domostw / tych sposréd ludu
Ksiegi, ktérzy nie uwierzyli / — na pierwsze zebranie. / Wy nie mysleliscie,
ze oni odejda, / a oni mysleli, ze twierdze obronig ich / przed Bogiem. /
Lecz przyszedt do nich Bog / ze strony, z ktérej oni sie Go nie spodziewali,
/ irzucit w ich serca przerazenie” (Koran 59, 2). Wreszcie znalez¢ mozna
szereg wypowiedzi koranicznych, ktére jednak ,ludzi Ksiegi” zaliczaja do
niewiernych, przy jednoczesnym poréwnywaniu ich i zestawianiu z polite-
istami: ,,Ci, ktérzy nie wierza, / sposrod ludzi Ksiegi, / jak i batwochwalcy,
/ nie zmienili si¢, / dopdki nie przyszed! do nich jasny dowéd: / Postaniec
od Boga, / ktory recytuje oczyszczone karty, / zawierajgce pisma praw-
dziwe” (Koran 98, 1-3).

W Koranie mozna znalez¢ takze szereg wersetéw, ktére mowiag o tole-
rancji wobec wyznawcéw innych religii, réznych od ,ludzi Ksiegi”, gdyz ,nie
ma przymusu w religii!” (Koran 2, 253). Ale jednak zasadniczy wydzwiek
wielu wypowiedzi jest o wiele ostrzejszy. Za niewiernych uwaza sie w islamie
przede wszystkim politeistéw, gdyz za najwiekszy grzech — sirk — uznano
nie tyle moze nawet wielobdstwo, ile ,,przydawanie Bogu towarzyszy”,
»przypisywanie mu wspélnikéw”. Podkresla to muzutlmanskie wyznanie
wiary: ,Nie ma innego boga précz Allaha”'¢. W tym kontek$cie niektore
ajaty zdecydowanie zwalczaja idee Synostwa Bozego, wystepujac przeciwko
wierze chrzescijan w Tréjce Swieta: ,O ludu Ksiegi! / Nie przekraczaj granic
w twojej religii / i nie méw o Bogu niczego innego, / jak tylko prawde! /
Mesjasz, Jezus syn Marii, / jest tylko postaricem Boga; / i Jego Slowem,
ktére ztozyt Marii; / i Duchem, pochodzacym od Niego. / Wierzcie wiec w
Boga i Jego postancéw / i nie mowcie: «Irzy!» / Zaprzestancie! / To bedzie

16 Zob. J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1971,
s. 49-50.
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lepiej dla was! / Bég — Allah — to tylko jeden Bog! / On jest nazbyt wyniosty,
/ by mie¢ syna!” (Koran 4, 171)'".

Jak zauwazyt ks. Jerzy Nosowski teksty Koranu — poza kilkoma — nie
prezentujg zasadniczo elementéw wyraznie wrogich i nienawistnych. ,Spra-
wy narodowos$ciowe natomiast, w $wietle tychze wypowiedzi, o ile nie
wynikaty wprost z réznic ideowo-religijnych, nie odgrywaty u Mahometa
wazniejszej roli. Co wiecej — mozna by zaryzykowa¢ twierdzenie, ze gdy-
by nie réznice pogladéw religijnych, wspdétzycie miedzy Arabami z jedne;j
strony a Hebrajczykami (Izraelitami, Judajczykami) i chrzescijanami roz-
nych narodowosci z drugiej strony, uktadatoby sie w ramach panstwowosci
arabskiej znacznie pomys$lniej, przynajmniej za zycia Mahometa, w okresie
jego rzadéw w Yatrib-Medynie”!8.

Wolnosé religijna w perspektywie
tradycyjnych religii afrykanskich

W wielu kulturach $wiata — a zwtaszcza w kulturach afrykanskich —
zasady pokrewienstwa i powinowactwa reguluja przede wszystkim poste-
powanie ludzi w ich wzajemnych stosunkach i leza u podstaw norm zycia
spotecznego. Przy spotkaniu kogo$ nie klasyfikuje sie go z reguly przez
zawdd czy pochodzenie, ale wiasnie przez pokrewienstwo. Wszelkie relacje
spoteczne budowane sg na ideologii pokrewienstwa, ktéra nadaje tez grupie
kluczowy element tozsamosci, poczucie szczegdlnej tacznosci, zazytosci,
wspdlnoty ducha. ,,Spotecznosci plemienne — wspélnoty oparte na prawie
krwi — okre$li¢ mozna jako wspdlnoty organiczne i nierozerwalne. Z nie-
rozerwalnoscig taczy sie zjawisko predestynacji. Cztonkowie plemienia sa
do niego wtlaczani jeszcze przed swym narodzeniem” — charakteryzuje to
zjawisko Ryszard Vorbrich!®. Wspomniana przez niego zasada predestynacji

17 Szerzej o grzechu politeizmu i Jezusie wedtug Koranu: E. Sakowicz, Grzech w isla-
mie, ,,Collectanea Theologica”, 57(1987), nr 2, s. 145-148; tenze, Jezus — prorok czy Bog?
Bdg czy cztowiek?, ,Nurt SVD”, 2013, wyd. spec., s. 63-76; tenze, Dialog Kosciola z islamem
wedtug dokumentdow soborowych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000, s. 368-377;
M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 302-312; L. Woro-
niecki, Jezus Chrystus mugutmandéw, ,Communio”, 12(1992), nr 4, s. 66-81.

18 Zob. J. Nosowski, Koraniczne okreslenia i charakterystyki poza-arabskich wyznawcéw
monoteizmu biblijnego, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 7(1969), nr 1, s. 130-131.

Y R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i postaci wspdlnoty w dawnej
i wspélczesnej Afryce, Poznan 2012, s. 56.
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genealogicznej wigze sie czesto takze z predestynacja terytorialng. Ten typ
wiezi spotecznych okre$la sie w etnologii mianem etnocentryzmu.

Przytoczona charakterystyka wspolnot pokrewienstwa i powino-
wactwa laczy sie z dozywotnia klasyfikacja jednostki i wyznaczeniem
jej miejsca w grupie. Faktu tego nie moze ona ani wymaza¢, ani zmienié¢
sita woli, gdyz nawet $mier¢ jest kontynuacja przebywania w zamknie-
tym spoteczenstwie opartym o wiezy krwi, czyli w $wiecie przodkéw. To
przodkowie wiasnie znajduja sie najblizej cztowieka (rodziny) zyjacego
na ziemi. Pod wzgledem kultycznym to $wiat przodkéw jest najwazniejszy
dla zyjacych na ziemi. Przodkowie sa bowiem swego rodzaju pomostem
miedzy $wiatem zywych a $wiatem nadnaturalnym. Od nich pochodzi
cate prawo (tradycja), ktérym postuguje sie wspédlnota ziemska. Sg oni
traktowani jako byty zyjace, wspoéltworzace wspélnote. Ich moc i oddzia-
lywanie sg o wiele potezniejsze od srodkéw, ktore posiada wspdlnota
ziemska. Dlatego tez w swej organizacji i catym zyciu wspolnota ziemska
odwotuje sie do wspoélnoty przodkéw. Oni przywracaja zachwiang przez
dziatanie jednostek réwnowage, zapewniaja ciagtos¢ zycia w rodzie i jego
kontynuacje, pobudzaja ptodnosé¢ ziemi podczas obrzedéw agrarnych,
pomnazaja i podtrzymuja kontakty miedzy wspélnota zyjaca na ziemi
i swojg wspoélnota, zaspokajaja potrzeby materialne i duchowe czlonkéw
swego rodu, bogactwo zbioréw, zdrowie, bezpieczenstwo, harmonie, pokéj
w rodzie i w wiosce. O ich $cislej tacznosci ze ,,swoimi” na ziemi swiadczy
takze nazewnictwo chociazby w jezykach ludéw Srodkowego Sudanu,
gdzie stowo ,przodek” (np. Ka w jez. ngambay) nie istnieje bez zaimka
wskazujacego: to jest zawsze ,,m0j przodek” (Ka'm) czy tez ,nasz przodek”
(Ka’si). Wyraza to $cisla wiez rodzinna z przodkami, ktérych tak krew, jak
i imiona sg obecne w codziennym zyciu ziemskiej wspolnoty. Przy réznych
spotkaniach i swietach rodowych, jak choéby podczas inicjacji, gtowa rodu
czy rodziny w przemowie wymienia genealogie rodu?.

Zarysowane podstawy zamkniecia (etnocentryzmu), mocno umotywo-
wane religijnie ($wiat przodkéw), sprawiaja, ze spotecznosci te odznaczaja
sie wielka ulegltoscig wobec skodyfikowanego prawa i obyczajéw. Cechuje je
tez postawa silnej solidarnosci wzgledem swoich (spokrewnionych i spowi-
nowaconych) oraz obojetnosci lub wrogo$ci w stosunku do obcych. Z punktu
widzenia religijnego natomiast obcy jest tym spolecznosciom prozelityzm,

20 Zob. J. Rézanski, Kosciét katolicki w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykariskimi,
Pelplin 2020, s. 90-94; 186-193.
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gdyz nikt obcy nie moze wej$¢ w kontakt — i by¢ zaaprobowanym — przez
$wiat ,,naszych” przodkow, jesli wpierw w jakis uswiecony sposob nie stanie
sie pelnoprawnym cztonkiem danej grupy etnicznej. Jest to jeden z powo-
déw wprowadzenia w nazewnictwie religioznawczym terminu ,tradycyjne
religie afrykanskie”, a nie ,tradycyjna religia afrykanska”, chociaz te rézne
systemy posiadajg wiele cech wspdlnych?!.

Te cechy miejscowych spotecznosci sprawiaja, ze budowanie relacji
opartej o kryteria inne niz wspomniana wyzej ,ideologia pokrewienstwa”
natrafiajg na wielki sprzeciw. Nie dotyczy to tylko religijnego wymiaru
zycie miejscowej wspoélnoty, ale takze budowania spoteczno$ci otwartej,
np. spotecznosci panstwowej, grupujacej réznorodne etnosy wokét dobra
wspolnego.

Prawa czlowieka uszanowaniem godnosci ludzkiej

Postannictwo Kos$ciota do ludéw i narodéw $w. Jan Pawet II odczytuje
przede wszystkim jako zblizanie sie z Bozym oredziem, pozostawionym
przez Jezusa Chrystusa, ,,do calego wspaniatego dziedzictwa ducha ludz-
kiego, ktére wypowiedziato sie we wszystkich religiach”, we wszystkich
kulturach i $wiatopogladach. ,Zblizamy sie z ta czcig i poszanowaniem,
jakie od czasow apostolskich stanowily o postawie misyjnej i misjonarskie;j.
Wrystarczy przypomnie¢ $w. Pawta, cho¢by jego przemoéwienie na ateriskim
Areopagu (Dz 17, 22-31). Postawa misyjna i misjonarska zaczyna sie za-
wsze w poczuciu glebokiego szacunku dla tego, co ,w cztowieku sie kryje”
(J 2, 25), dla tego, co juz on sam w gtebi swojego ducha wypracowat
w zakresie spraw najgtebszych i najwazniejszych — szacunku dla tego, co
juz w nim zdziatat ten Duch, ktéry ,tchnie tam, gdzie chce” (zob. J 3, 8).
Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem i nowym budowaniem,
cho¢ praktyka nie zawsze odpowiadata temu wzniostemu ideatowi”?2. Te
stowa ze wspominanej encykliki Redemptor hominis oddaja ducha, w jakim
$w. Jan Pawet II traktuje wielkie ludzkie dziedzictwo religijne i kulturowe.
Jak Jezus glosit nauke Ojca, tak i jego nasladowcy maja to czynié¢ z cata
moca ducha, réwnocze$nie zachowujac gtebokie poszanowanie dla czto-
wieka, dla jego rozumu i woli, dla jego sumienia i wolnosci. ,W ten sposéb

21 Zob. A. Szyjewski, Religie Czarnej Afryki, Krakéw 2005, s. 9-11; R6zanski, Kosciét
katolicki w dialogu, s. 73-75.
2RH, s. 29 (n. 12).
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sama osobowa godnos¢ cztowieka staje sie tre$cig tego przepowiadania,
nawet bez stéw, ale przez sposob odnoszenia sie do niej. Ten sposéb dzisiaj
zdaje sie odpowiada¢ na szczegdlna potrzebe naszych czaséw. Skoro za$
nie wszystko to, w czym rézne systemy, a takze poszczegélni ludzie, widza
wolnos¢ i propaguja wolno$é, okazuje sie prawdziwa wolnos$cia cztowieka,
tym bardziej Ko$ciét w imie swej Bozej misji staje sie strézem tej wolnosci,
ktéra warunkuje prawdziwa godnos¢ osoby ludzkiej”2.

Szanowania tej godnosci ludzkiej wymaga sie takze od panstwa,
ktérego sens istnienia jako wspolnoty politycznej polega na tym, ze cale
spoleczenstwo, ktore je tworzy, ,staje sie niejako panem i wtadca swo-
ich wtasnych loséw. Ten sens nie zostaje urzeczywistniony, gdy zamiast
sprawowania wladzy z moralnym udziatem spoteczenstwa czy narodu
jeste$my $wiadkami narzucania wladzy wszystkim innym cztonkom tego
spoleczenstwa przez okreslong grupe. Sprawy te sg bardzo istotne w naszej
epoce, w ktérej ogromnie wzrosta swiadomos¢ spoteczna ludzi, a wraz
z tym potrzeba prawidlowego uczestniczenia obywateli w zyciu politycz-
nym wspolnoty”?*.

Mowit o tym $w. Jan Pawet IT m.in. podczas podrdzy apostolskiej do
Ugandy w 1993 r., podkreslajac, ze ,,do istotnych elementéw zdrowego zy-
cia spotecznego naleza takie warto$ci jak uznanie godnosci kazdej ludzkiej
osoby, poszanowanie praw wyptywajacych z tej godnosci — zwlaszcza pra-
wa do zycia i do wolnosci religijnej — oraz skuteczne zaspokajanie potrzeb
ubogich, stabych i bezbronnych. Budowac¢ spoteczenstwo, ktére traktuje te
wartosci jako cenne dziedzictwo, znaczy budowa¢ kulture pokoju — $rodo-
wisko, w ktérym obywatele beda mogli znacznie tatwiej osiggac cele, dla
ktorych zostali stworzeni”.

Nauczanie papieskie nieustannie powracato do punktu wyjscia praw
ludzkich: stworzenia cztowieka na obraz i podobienistwo Boze. Ten fakt
stanowit o fundamencie istnienia wolnej i odpowiedzialnej osoby, jej pod-
stawowych swobdd i praw, jej godnosci. ,,Czlowiek, osrodek i szczyt catego
stworzonego $wiata, posiada w swojej osobowej godnos$ci dobro najcenniej-
sze, dobro, ktére sprawia, Ze jest on wartoscig w sobie i przez sie, i wymaga,
by traktowano go zawsze jako osobe, nigdy zas jako przedmiot, ktéry mozna

23 Tamze, s. 30 (n. 12).

24 Tamze, s. 50 (n. 17).

% Jan Pawetl II, Umacnigjcie w ludziach dobra duchowe i moralne. Spotkanie z biskupami
Ugandy, Kampala, 7 I1 1993, ,LOsservatore Romano” (OsRomPol), 14(1993), nr 4, s. 27-29.
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uzy¢, narzedzie czy rzecz. Osobista godno$¢ stanowi podstawe i wyraz réw-
nosci wszystkich ludzi, a réwnoczes$nie jest zrédtem ich wspétuczestnictwa
i wzajemnej solidarnosci”?®,

Prawa cztowieka gwarantem pokoju i dobra wspdlnego

Swiety Jan Pawet Il w swoim nauczaniu czesto podkreslat, ze Ko$ci6t
zawsze uczyt obowiagzku dziatania dla dobra wspoélnego, starat sie wycho-
wywac¢ dobrych obywateli w kazdym panstwie. Dlatego uczyt takze, ze
»podstawowym obowiazkiem wtadzy jest troska o dobro wspdlne spoteczen-
stwa”. To dobro z kolei domaga sie od wladzy panstwowej ,,poszanowania
obiektywnych i nienaruszalnych praw cztowieka. Tylko wéwczas bowiem
owo dobro wspdlne, ktéoremu stuzy w panstwie wiadza, jest w petni urze-
czywistniane, kiedy wszyscy obywatele maja pewno$¢ swoich praw. Bez
tego musi dochodzi¢ do rozbicia spoteczenistwa, do przeciwstawiania sie
obywateli wtadzy albo tez do sytuacji ucisku, zastraszenia, zniewolenia,
terroru, ktérego dowodow dostarczyty totalitaryzmy naszego stulecia pod
dostatkiem. Tak wiec zasada praw czlowieka siega gteboko w dziedzine
wielorako rozumianej sprawiedliwo$ci spotecznej i staje sie podstawowym
jej sprawdzianem w zyciu organizméw politycznych”?’.

W Chartumie za$, cytujac biskupéw sudanskich, podkreslal, iz nie
mozna ustanowi¢ pokoju bez sprawiedliwosci i poszanowania praw czto-
wieka. ,Tylko formalne gwarancje poszanowania praw czlowieka i sys-
tem prawny rowno traktujacy wszystkich moga stworzy¢ warunki dla
pokojowego wspotistnienia i zgodnego dziatania w stuzbie wspdlnemu
dobru. Dlatego moja wizja przysztosci waszego kraju znajduje bardziej
konkretny wyraz w gtebokim pragnieniu, by wszyscy jego obywatele —
bez wzgledu na pochodzenie etniczne, dziedzictwo kulturowe, pozycje
spoteczna czy przekonania religijne — mogli w sposéb odpowiedzialny
uczestniczy¢ w zyciu narodu, wzbogacajac swoja ré6znorodnoscia cala
wspolnote narodowa. Od czasu powstania panstw narodowych obecnosé¢
na ich terytorium mniejszosci stanowi dla nich pozytywne wyzwanie
i daje mozliwo$¢ wzbogacenia zycia spotecznego. W epoce, gdy coraz
powszechniejsza jest Swiadomo$¢, ze poszanowanie praw czlowieka to

26 Tenze, Solidarni w budowaniu wspdlnej ojczyzny. Przemdéwienie powitalne, Bissau,
27 11990, OsRomPol, 11(1990), nr 1, s. 27.
27 RH, s. 50-51 (n. 17).
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niezbedny fundament sprawiedliwego i pokojowego swiata, kwestia po-
szanowania praw mniejszo$ci musi by¢ traktowana powaznie, zwlaszcza
przez przywodcéw politycznych i religijnych”?8. Postep prawdziwie ludzki
jest z natury wieloaspektowy. Dotyczy on nie tylko rozwoju gospodarcze-
go, technicznego, naukowego. ,,Uczestnictwo w zyciu politycznym kraju,
wolno$¢ religijna, wolnos$¢ stowa, stowarzyszenia sie, popierania dobrze
funkcjonujacego systemu jurydycznego, szacunek i rozwdj wartosci ducho-
wych i kulturalnych, mitosci prawdy: to sa sktadniki dla takiego postepu,
ktory jest prawdziwie i w pelni ludzki”®. Istotnym elementem zdrowego
zycia spolecznego jest bowiem ,uznanie godnosci kazdej ludzkiej osoby,
poszanowanie praw wyptywajacych z tej godnosci — zwtaszcza prawa do
zycia i do wolnosci religijnej — oraz skuteczne zaspokajanie potrzeb ubo-
gich, stabych i bezbronnych”*.

Perspektywa pokoju i dobra wspdlnego w nauczaniu $w. Jana Pawta II
na kontynencie afrykanskim wychodzi o wiele dalej niz granice poszczegoél-
nych panstw i kontynentéw. Przypomina o istnieniu i dobru wspoélnym catej
rodziny ludzkiej. Przemawiajac do mtodych muzutmanéw w Casablance
papiez zadaje zgromadzonym pytanie o przyczyny podzielonego i rozbitego
$wiata, w ktérym istniejg liczne konflikty i powazne niesprawiedliwosci.
,Skad sie bierze to wszystko? Stad, ze ludzie nie uznaja swoich réznic,
nie znaja sie¢ wystarczajaco. Odrzucaja tych, ktérzy maja inng cywilizacje.
Odmawiaja wspolpracy. Nie potrafiag sie uwolni¢ od egoizmu i zarozumial-
stwa. Tymczasem Bég stworzyt wszystkich ludzi réwnych godnoscig, ale
odmiennych, jezeli chodzi o dary i talenty. Ludzkos¢ jest catoscig, w ktorej
kazda grupa ma wtasng role do odegrania; trzeba uzna¢ wartosci rozmaitych
ludéw i rozmaitych kultur. Swiat jest jak Zywy organizm: kazdy ma co$ do
otrzymania od innych i co$ do dania innym”3!.

% Jan Pawel II, Poszanowanie praw wszystkich drogq do pokoju i bezpieczeristwa.
Spotkanie z prezydentem Sudanu, Chartum, 10 II 1993, OsRomPol, 14(1993), nr 4, s. 37-38.

2 Tenze, Umacniajgc jednosé narodowq Nigerii, umacnialiscie jednos¢ catej Afryki. Do
prezydenta i do rzqdu Nigerii w Lagos, 12 II 1982, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 5, cz. 1,
Poznan 1993, s. 180 (n. 5).

30 Tenze, Umacniajcie w ludziach dobra duchowe i moralne, s. 28; zob. tenze, Address
of his Holiness John Paul II. Yundum International Airport of Banjul, The Gambia, Sunday,
23 February 1992, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1992/february/
documents/hf jp-ii_spe 19920223 arrivo-gambia.html [2.09.2020].

31 Tenze, Wiergymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mtodziezq muzul-
mariskq, Casablanca, 19 VIII 1985, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, Poznan 2004,
s. 256 (n. 7).


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1992/february/documents/hf_jp-ii_spe_19920223_arrivo-gambia.html
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Poszanowanie wolnosci religijnej
probierzem praw czlowieka

Interesujacym i zarazem oryginalnym rysem nauczania Jana Pawta II
o wolnosci ludzkiej jest jego zwracanie uwagi, ze wolnos¢ religijna jest
w rzeczywisto$ci fundamentem wszystkich innych wolnosci, czy tez gene-
ralnie praw czlowieka. A z pewnoscig jej ich probierzem?®?. Powtarzat to
wielokrotnie, m.in. w przededniu konferencji madryckiej w sprawie bezpie-
czenstwa i wspdtpracy w Europie, podkreslat: ,to, co glosze nieustannie od
poczatku mojej postugi: «Wolnos$¢ sumienia i religii [...] jest [...] pierwszym
i niezbywalnym prawem osoby ludzkiej; a nawet wiecej, mozna powiedzie¢,
ze w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzy-
muje gteboko zakotwiczong w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci»"32.
Te stowa znajduja tez oddzwiek w jego wielkiej encyklice o dziatalnosci
misyjnej Kos$ciota Redemtoris missio. Mowit on w niej: ,Wolnos¢ religijna,
nieraz jeszcze ograniczana czy uszczuplana, jest podstawg i gwarancjg
wszystkich swobdd, ktore zapewniaja dobro wspélne ludzi i ludéw. Trzeba
dazy¢ do tego, by autentyczna wolnos¢ religijna zostata przyznana wszyst-
kim i wszedzie. Ko$ciot pracuje nad tym w réznych krajach, szczegélnie
w tych, w ktérych katolicy sa wiekszoscig i gdzie wiekszy jest zasieg jego
wplywoéw. Nie chodzi jednak o problem religii wiekszosci czy mniejszosci,
lecz o niezbywalne prawo wszystkich i kazdej osoby ludzkiej”3+.

Dlatego tez wolno$¢ religijna powinna by¢ wszedzie uznana i usankcjo-
nowana jako prawo obywatelskie, poprzez ustawodawstwo normatywne.
Ogodlnie ujmowane prawo do wolnosci religijnej mies$ci w sobie kolejne
prawa, bardziej szczegétowe, zawarte w dokumentach spoteczno$ci mie-
dzynarodowej. Obejmuja one m.in.:

32 Stowa o ,,probierzu” znalezé mozna w Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju (1 1 1988)
$w. Jana Pawta II, gdzie pisat on: ,Cywilne i spoleczne prawo do wolnosci religijnej, doty-
kajac najgtebszej sfery duszy, staje sie niejako punktem odniesienia i probierzem innych
podstawowych praw”; Jan Pawet II, Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego wspdtzycia.
Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 1 1988, https://www.ekai.pl/dokumenty/oredzie-na-
-swiatowy-dzien-pokoju-1988/(n. 2) [2.08.2024].

3 Tenze, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Oredzie na Swiatowy Dziert
Pokoju, 8 XII 1980, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2, Poznan — Warszawa 1985,
s. 813-814; tenze, Paristwo i Kosciét w stuzbie czlowiekowi. Do prezydenta i narodu Konga,
5V 1980, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, Poznan — Warszawa 1985, s. 491.

3 Tenze, Encyklika Redemptoris missio, w: tenze, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II,
s. 556-557 (n. 39).
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mozliwo$¢ swobodnego wyboru swoich przekonan religijnych, opartego

na wlasnym sumieniu;

- wyznawanie wiary na zewnatrz w formie wielorakich postaw kultycz-
nych;

— swobodne realizowanie zaré6wno wilasnego, jak i rodzinnego zycia
zgodnie z wymaganiami wlasnej religii;

— swobodne dziatanie wspolnot religijnych z wielorakimi ich prawami®®.

Prawo do wolnosci religijnej stanowi pokojowa podstawe wspélnoty
panstwowej, jest nieodtgcznym elementem prawdziwej demokracji. ,,Pan-
stwo nie moze rozcigga¢ swej kompetencji, posrednio lub bezposrednio,
na sfere religijnych przekonan ludzi. Nie moze ono rosci¢ sobie prawa do
narzucania badz zabraniania poszczegdlnej osobie lub wspdlnocie wyzna-
wania i publicznego praktykowania wiary. W tej dziedzinie wiadze cywilne
majg obowiazek zagwarantowania tego, by prawa poszczegolnych ludzi
i wspolnot w zakresie wolnodci religijnej byty przestrzegane, a jednocze$nie
czuwania nad sprawiedliwym porzadkiem publicznym™?®.

Prawo do wolnosci religijne wyklucza wszelki przymus do religii. Opty-
mistycznie $w. Jan Pawet II stwierdza w Nigerii, przemawiajgc do muzut-
manoéw i chrzescijan, ze jedni i drudzy ,,zgodnie uwazaja, ze w sprawach
religijnych przymus jest niedopuszczalny. Staramy sie ksztattowaé postawy
otwartosci i szacunku wobec wyznawcéw innych religii. Religia jednak
moze by¢ wykorzystywana do ztych celéw, przywddcy religijni maja zatem
obowiazek temu zapobiega¢. Zwtaszcza gdy dochodzi do aktéw przemocy
dokonywanych w imie religii, musimy wszystkim wyraznie u§wiadomic, ze
nie mamy tu do czynienia z prawdziwa religig. Wszechmoggcemu nie moze
przeciez podobac sie niszczenie Jego obrazu w Jego dzieciach. Z tego miejsca
w sercu Afryki Zachodniej zwracam sie do wszystkich muzutmanoéw z tym
samym apelem, ktory skierowatem do mych braci biskupéw i do wszystkich
katolikéw: niech motywem naszych dziatan bedzie przyjazn i wspétpraca!
Pracujmy razem, aby mogta nadej$¢ nowa era solidarnosci i wspdlnej stuzby,
podejmujmy razem wielkie wyzwanie budowy lepszego $wiata, bardziej
sprawiedliwego i ludzkiego!™’.

35 Zob. H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 1999, s. 118.

% Jan Pawel II, Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego wspélzycia, https://www.
ekai.pl/dokumenty/oredzie-na-swiatowy-dzien-pokoju-1988/ [2.08.2024].

%7 Tenze, Religia nie moze by¢ wykorzystywana do ztych celéw. Spotkanie z muzut-
mariskimi gwierzchnikami religijnymi, Abudza, 22 III 1998, OsRomPol, 19(1998), nr 5-6,
s. 15 (n. 3).
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* * *

Zdecydowane i wielokrotnie powtarzane przez Jana Pawta II stwierdzenie,
ze wolnos¢ religijna, jako podstawowe prawo czlowieka, jest zarazem probie-
rzem respektowania pozostatych praw cziowieka, zawartych w Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka Organizacji Narodéw Zjednoczonych, natrafiato
na kontynencie afrykanskim na wiele barier, zwigzanych z interesownie poj-
mowanymi interpretacjami religijnymi, ptynacymi tak z inspiracji muzulman-
skiej, jak i z inspiracji religii tradycyjnych, jak réwniez z sytuacja polityczng
i gospodarcza wielu panstw. Odwiedzat on bowiem parnstwa zranione przez
dtugotrwate konflikty zbrojne badz nawet pograzone w tych konfliktach pod-
czas wizyty papieskiej (np. Angola, Benin, Burundi, Czad, Kongo, Mozambik
czy Sudan), panstwa dotkniete niesprawiedliwoscig spoteczng i wyzyskiem
ekonomicznym (np. Ghana, Gwinea, Gwinea Bissau, Gwinea Réwnikowa,
Republika Potudniowej Afryki, Republika Srodkowoafrykanska, Zimbabwe),
jak réwniez panstwa o wzglednie ustabilizowanej sytuacji spotecznej i gospo-
darczej, chociaz ich pozycja ekonomiczna daleka jest rowniez od czotéwki
panstw $wiata. Poniewaz Ko$ciot nie chce by¢ zwigzany z zadnym systemem
spolecznym, ekonomicznym czy politycznym moégt on odwotywaé sie do
tego, co najbardziej podstawowe, do godnosci cztowieka ii réwnosci praw
wszystkich ludzi, takze ubogich i uciskanych. Méwiac o tych wartosciach,
powotywat sie na ich powszechne uznanie i prawng ochrone w pierwszym
i podstawowym dokumencie Organizacji Narodéw Zjednoczonych — powstatej
24 pazdziernika 1945 r., wydanej 10 grudnia 1948 r. — Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka. Ten dokument wraz z catym pakietem innych pézniejszych
deklaracji i uméw dotyczacych najwazniejszych aspektéow praw ludzkich,
praw dziecka, kobiety, r6wnosci miedzy rasami, a zwtaszcza z dwoma pak-
tami o prawach gospodarczych, spotecznych i kulturalnych oraz o prawach
obywatelskich i politycznych jest duzym osiggnieciem Organizacji Narodow
Zjednoczonych. Docenit to Jan Pawet II cho¢by w przeméwieniu na forum
tej organizacji, podkreslajac m.in., ze Kosciotl z racji skupiania wyznawcow
nalezacych do ,wszystkich prawie krajéw i kontynentéw, narodéw, ludow,
ras, jezykow i kultur najbardziej jest z racji tej wtasnie swojej natury i tego
postannictwa gteboko i szczerze zainteresowany istnieniem Organizacji, ktora,
jak wnosimy z samej nazwy, jednoczy i zespala, a nie dzieli i przeciwstawia”*,

% Tenze, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju. Przemdwienie
wygloszone na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X 1979, w: Jan Pa-
wet II, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 2, Poznan 1992, s. 259.
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Jednak Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka stwierdza tylko, ze cztowiek
posiada swojg godnos$¢ i niezbywalne prawa, Kosciét natomiast idzie o wiele
dalej i podaje fundamenty tej godnosci.

STRESZCZENIE

Swiety Jan Pawet Il traktowat prawa cztowieka jako owoc, ktéry wyrasta z ko-
rzeni Ewangelii. Ich pierwotnym zrédtem jest Bog, ktdry w akcie stworzenia
obdarzyt cztowieka wielka godnoscig. Wsrdd wszystkich praw cztowieka
papiez z Krakowa podkreslat znaczenie prawa do wolnosci mysli sumienie
i wyznania. Uwazat, ze poszanowanie tego prawa stanowi znak (probierz)
respektowania innych praw cztowieka. Gtownym celem artykutu jest ukaza-
nie trzech perspektyw w spojrzeniu na prawo cztowieka do wolnosci mysli,
sumienia i wyznania: perspektywy chrzescijanskiej, muzutmanskiej i myslenia
teologicznego, ktdre wyptywa z tradycyjnych religii afrykanskich. Ten aspekt
poréwnawczy jest ukazany w nauczaniu $w. Jana Pawta Il, zwtaszcza w jego
przemoéwieniach wygtoszonych w Afryce.

Stowa kluczowe: prawa cztowieka, prawo do wolnosci mysli, sumienie i wy-
znania, Koscidt w Afryce, Sw. Jan Pawet Il islam, tradycyjne religie afrykanskie.

ABSTRACT

St. John Paul Il viewed human rights as a fruit that grows from the roots of
the Gospel. Their original source is God, who in the act of creation endowed
man with great dignity. Among all human rights, the Pope of Krakow stressed
the importance of the right to freedom of thought conscience and religion. He
believed that respect for this right is a sign of respect for other human rights.
The main purpose of this article is to show three perspectives of human rights
to freedom thought conscience and religion: the Christian perspective, the
Muslim perspective and the theological thinking of traditional African religions.
This comparative aspect is shown in the teaching of St. John Paul Il, especially
in his speeches delivered in Africa.

Key words: human rights, right to freedom of thought conscience and religion,
Church in Africa, St. John Paul Il, Islam, traditional African religions.
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WOLNOSC RELIGIJNA W SYRII

Wolnos¢ religijna jest szerokim zagadnieniem, ktére obejmuje duza liczbe
elementow wptywajacych na tozsamosci religijne i sprawy takie jak prawo
wtlasnosci, edukacja religijna, wychowywanie dzieci zgodnie z przekonaniami
rodzicéw, publiczna widocznos¢ symboli religijnych, wypowiedzi publiczne,
budowanie instytucji religijnych, dziatalno$¢ misyjna i tak dalej. Podczas
gdy w niektérych kontekstach wolnos¢ religijna oznacza swobodna proze-
lityzacje, dla niektérych oséb jest to mozliwo$é noszenia (lub nienoszenia)
chusty bez zadnej presji spotecznej i politycznej. Méwiac bardziej ogdlnie,
wolno$¢ religijna obejmuje nie tylko praktykowanie religii bez przymusu ze
strony jakiejkolwiek instytucji, takiej jak panstwo czy kosciét, ale takze two-
rzenie ustroju, w ktérym status cywilny, prawny lub polityczny tych, ktorzy
identyfikuja sie (i/lub ktérzy sa utozsamiani) z tozsamoscia religijng, nie jest
negatywnie naruszony*. Dlatego wolnos¢ religijna to nie tylko kwestia poboz-
nosci, ale takze kwestia kategoryzacji, ktéra dotyka tych, ktérzy utozsamiaja
sie z jakas religia. Nawet je$li wolno$¢ religijna obejmuje wszystkich ludzi
w ramach ustroju, mniejszosci religijne sa jego najwiekszymi beneficjentami
ze wzgledu na jej pozytywny wplyw na ich codzienne zycie.

Historia wolnosci religijnej i polityki w Syrii

Syria uzyskata niepodlegto$¢ w 1946 roku, ale istniejaca obecnie forma
rzadu zostata wprowadzona dopiero w latach siedemdziesigtych XX wieku.
Lata pomiedzy nimi naznaczone byly ogromna niestabilnoscia polityczng
i spoteczng, wojskowymi zamachami stanu i napieciami miedzy konkurujgcymi
frakcjami socjalistycznymi i nacjonalistycznymi. W 1958 roku, w dazeniu do

1'S. Mahmood, Religious difference in a secular age: A minority report, Princeton 2015.
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stabilnosci, Syria i Egipt potaczyly sie, tworzac Zjednoczona Republike Arab-
ska?, ktéra zaledwie trzy lata pdzniej rozpadta sie z powodu zamachu stanu
dokonanego przez Arabska Socjalistyczna Partie Zmartwychwstania (Baas)3.

W 1963 roku Syria stata sie republika pod rzadami partii Baas. Wkrotce
potem nowy rzad ratyfikowat obecnie obowiazujaca konstytucje, ale ustawa
nadzwyczajna skutecznie zawiesza wigekszos¢ swobdd przyznanych obywa-
telom. Dodatkowo konstytucja zapewnia prymat Partii Baas w wiekszosci
instytucji panstwowych i przyznaje prezydentowi bardzo szerokie upraw-
nienia: ma prawo mianowa¢ ministréw, wypowiada¢ wojne, wprwoadza¢
stan wyjatkowy, wydawaé ustawy, ogtasza¢ amnestie, zmienia¢ konstytucje
oraz mianowa¢ urzednikéw panstwowych i wojskowych. Prezydent musi
by¢ muzutmaninem, ale nie ma oficjalnej religii pafistwowej. Partia Baas
ktadzie nacisk na socjalizm i $wiecki arabizm, probujac oddzieli¢ religie od
polityki panstwowej. Gléwnym zrédtem prawodawstwa pozostaje jednak
orzecznictwo islamskie®*.

W 1970 roku minister obrony Hafiz al-Asad usunat kierownictwo partii
cywilnej i objat stanowisko premiera®. Ustanowit w duzej mierze autorytarny
rezim udajacy republike. Polityczny sprzeciw wobec prezydenta jest niedo-
puszczalny w jakiejkolwiek formie. Armia pozostaje niezwykle lojalna wobec
partii Baas i wybranego przez nia przywédcy. Po jego $mierci w 2000 roku
Hafiza al-Asada zastapit jego syn Bashar, ktéry objat urzad dopiero po zmianie
konstytucji przez parlament, ktéry obnizyl obowigzkowy minimalny wiek
prezydenta. W 2003 roku Syria i Egipt potepily amerykanskg agresje na Irak®.
Z chwilg objecia urzedu prezydenta Syryjskiej Republiki Arabskiej przez Basz-
szara al-Asada (Baszara Asada) 17 lipca 2000 roku obserwatorzy syryjskiej
sceny politycznej byli raczej sceptyczni co do zdolnosci jego przetrwania
u wladzy’. Jego rzady byly czescig znacznie wiekszej linii sukcesji pod partia
z ideatami, ktére zostaty uformowane i uksztattowane od samego poczatku.

W nastepstwie zwyciestwa alianckiego w I wojnie $wiatowej Francja
i Wielka Brytania narzucity nowe granice polityczne w miejsce granic byte-

2W. Roszkowski, Pétwiecze. Historia polityczna swiata po 1945 roku, Warszawa 2005,
s. 140.

3 Ch. Tripp, Historia Iraku, Warszawa 2009, s. 207-208.

4A. Adamczyk, E Jomma, Pregydent w systemie konstytucyjnym Syrii, ,Przeglad
Sejmowy”, 2020, nr 2(157), s. 9-27, https://doi.org/10.31268/PS.2020.16 [7.09.2024].

5 A. Hourani, Historia Arabéw, Gdansk 1995, s. 413.

L. Fyderek, Pretorianie i technokraci w rezimie politycznym Syrii, Krakow 2011, s. 227.

7 C. Wieland, Syria at bay: secularism, Islamism and ,,Pax Americana”, London 2006, s. 9.
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go Imperium Osmarnskiego. Zmiana w krajobrazie politycznym zaszczepita
nieche¢ do wielu Arabéw z tego regionu, ktérzy zmeczyli sie niestabilnoscia
polityczng, ktéra zdominowata Wielki Okreg Syryjski w ciggu ostatnich
kilku stuleci. W rezultacie powstat ruch polityczny: panarabizm (gr. pan —
wszystko)®, ktory dazyt do zjednoczenia narodéw arabskich pod jednym
sztandarem politycznym. Tradycja islamska stanowita gtéwna bariere miedzy
ideologia panarabska a samymi Arabami. Co wiecej, Francuzi, w ramach
swojego mandatu w latach 1920-1946, podzegali do podziatéw na tle reli-
gijnym, aby sttumi¢ wszelkie formy arabskiego nacjonalizmu, ktére mogtyby
zagrozi¢ legitymizacji ich pobytu w tym kraju®.

Tam, gdzie nacjonalizm arabski byt zazwyczaj okres$lany jako ruch
sunnicki, mniejszos$ci religijne w regionie postrzegaty powstanie partii Baas
w 1942 roku jako forme wymuszenia przynaleznosci do Sunni. Jednak na-
cjonalizm Baas, ktéry przyjat ideologie panarabizmu, nie interesowat sie
konkretnie islamem sunnickim, a raczej dazyt do stworzenia $wieckiego
spoteczenstwa arabskiego. Jak na ironie, grupy mniejszosciowe zaczety
popiera¢ partie Baas, podczas gdy muzulmanie sunniccy nie robili tego ze
wzgledu na brak prawa islamskiego u jego podstaw. Partia promowata réw-
nos$¢ wsrod wszystkich Arabdéw, ktéra faworyzowaty mniejszosci religijne,
podczas gdy muzulmanie sunniccy postrzegali przedstawicieli mniejszosci
religijnych regionu jako ,,gorszych” Arabéw™®.

Wraz ze $wiecka ideologia, ktéra dazyta do wprowadzenia ,wolnosci
(hurriyah) od obcej kontroli i jednos$ci (wihdah) wszystkich Arabéw w jed-
nym panstwie”!!, partia Baas wtaczyta aspekt socjalistyczny, ktéry dla nich
oznaczatl sprawiedliwo$¢ spoteczng dla nizszych warstw spotecznych'2.

Wraz ze wzrostem popularnosci partii jej przywodztwo rozszerzyto
sie, wlaczajac przedstawicieli mniejszosci, w tym czlonkéw spotecznosci
alawitow. Sekularystyczne, populistyczne i socjalistyczne komponenty partii
stanowity pewna atrakcje dla alawitéw, zwtaszcza chtopéw na obszarach
wiejskich i cztonkéw armii. Dla nich partia Baas byta kluczem do uwolnienia

8 A. Abukhalil, Syria and the Shiites: Al Asad’s policy in Lebanon, ,Third World Quar-
terly”, 12(1990), nr 2, s. 1-20.

® A.T. Fildis, Roots of Alawite-Sunni rivalry in Syria, ,,Middle East Policy”, 19(2012),
nr 2, s. 148-156.

10 J.E Devlin, The Baath party: Rise and metamorphosis, ,The American Historical
Review”, 96(1991), nr 5, s. 1396.

1 Tamze, s. 1397.

12Fildis, Roots of Alawite-Sunni rivalry in Syria, s. 148-156.
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ich od statusu mniejszosci i zmniejszenia nieréwnosci spotecznych. Ideolo-
gia Baas obiecata spoteczno$ciom mniejszosciowym réwnos¢ na podstawie
bycia Arabem, a nie bycia sunnita.

Jednak w miare jak grupy mniejszosci religijnych inflirtowaly partie Baas,
nieche¢ sunnitow rosta. To wtasnie podczas trwajacej w latach 1958-1961 unii
miedzy Syria a Egiptem zawieszono wszystkie partie polityczne w Syrii, w tym
partie Baas. Jednak ze wzgledu na relacje, jakie ta partia nawigzata z mniej-
szo$ciami religijnymi, pozostata grupa alawitéw, ktéra zostata zorganizowana
w tajemnicy w Latakii. W tym czasie grupa ta stata sie najsilniejszg i najbardzie;
ustrukturyzowang grupa w Baas. Z ich szeregéw wytonito sie czterech przy-
wodcéw: Salah Jadid, Hafez al-Assad, Muhammad Umran i Hamad Ubayd. Ich
celem byto przywrécenie syryjskiej kontroli nad syryjska armig, a w 1963 roku,
krétko po rozwigzaniu unii miedzy Syrig a Egiptem, przeprowadzli zamach
stanu, aby przeja¢ kontrole. Zamach stanu zakonczyt sie przejeciem politycznej
i wojskowej kontrolg prze alawicka mniejszo$¢ muzutmanska, a wiekszo$é
sunnitow znalazta sie teraz na pozycji podporzadkowane;j's.

Ta seria wydarzen przygotowata scene polityczna na nastepne poét
dekady. Alawicki rezim Baas (partia, ktéra wchodzita w sktad grupy mniej-
szo$ciowej w kraju zdominowanym przez sunnitéw) bedzie przewodzit
narodowi przez wiele lat. Jednak to przywodztwo wpajatoby nieufnosé¢
i nieche¢ w populacji Sunnitéw. Jak wskazuje Fildis'* wielu sunnitéw uwazato
rezim alawitow bahistéw za bezprawny, opresyjny i antyislamski. Wedtug
nich wtadza narodem zostata przejeta sitg.

Jednak dla alawitéw, a takze dla innych syryjskich mniejszosci, byta to
rzeczywisto$é przez ostatnie kilka stuleci. Zyjac pod opresyjnymi rzadami
Imperium Osmanskiego, alawici mieli spory udziat w ucisku etnicznym,
a w potowie lat szesédziesigtych wykorzystali okazje, aby podwyzszy¢ swoj
status spoleczny.

Ramy prawne i polityczne

Konstytucja Syrii z 1973 roku zostata przyjeta w celu sfinalizowania
dazen do jednosci, wolnosci i socjalizmu. Zostata sporzadzona pod silnym

13 A. Ben-Tzur, The Neo-Ba'‘th party of Syria, ,,Journal of Contemporary History”,
3(1968), nr 3, s. 161-181; N. Van Dam, The struggle for power in Syria and the Ba‘th Party
(1958-1966), ,Orient”, 14(1973), nr 1, s. 1-20.

#Fildis, Roots of Alawite-Sunni rivalry in Syria, s. 155.
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wplywem Hafiza al-Asada i byta pierwsza konstytucja arabska, w ktorej
ustanowiono socjalistyczno-nacjonalistyczne zasady okreslajace jednos¢
$wiata arabskiego!®. Konstytucja ta obowigzywata do 2012 roku i byta
trzykrotnie nowelizowana, a ostatnia zmiana z 2000 roku to poprawka do
art. 83, obnizajaca wiek prezydenta z 40 do 34 lat'e.

Konstytucja zapewnia obywatelom swobode praktykowania réznych re-
ligii, ale naktada ograniczenia na to prawo. Na przykiad art. 3 wymaga, aby
prezydent kraju byt muzutmaninem, a gléwnym zrédlem ustawodawstwa
byto orzecznictwo islamskie, czyli szariat. Wymag ten przejawia sie najczesciej
w obszarze statusu osobowego. Procedury dotyczace zawarcia matzenstwa
i rozwodu sa podyktowane prawem islamskim. Artykut 35 wyraznie gwaran-
tuje wolno$¢ wiary wszystkim obywatelom i zapewnia, ze panstwo szanuje
wszystkie religie. Gwarantuje takze swobode odprawiania wszelkich obrzedéw
religijnych, pod warunkiem niezakt6cania porzadku publicznego. Artykuly 292
i 462 Kodeksu karnego zabraniaja powodowania napie¢ miedzy wspdlnota-
mi wyznaniowymi. Rzad wykorzystuje te artykuty do $cigania kazdej grupy
religijnej, ktérg uwaza za szkodliwa dla spoteczenistwa, i zwykle koncentruje
sie na grupach sktadajacych sie z fundamentalistycznych muzutmanow?!’.

Rzad monitoruje wszystkie grupy dziatajace w kraju, religijne i niereligijne,
ze szczegolnym uwzglednieniem os6b uwazanych za bojownikéw islamskich.
Wszystkie grupy religijne maja obowiagzek rejestracji w urzedzie, a wszystkie
zbiorki funduszy sa monitorowane. Urzednicy biorg na cel szczegdlnie Brac-
two Muzulmanskie, a za przynalezno$¢ obywateli Syrii do tej grupy grozi
kara $mierci. W praktyce wyrok jest zazwyczaj zamieniany na dwanascie lat
wiezienia. Wszelkie spotkania religijne, ktére odbywaja sie i nie zawieraja
konkretnego wezwania do oddawania czci, wymagaja pozwolenia'é,

Religia obywatela Syrii jest udokumentowana w akcie urodzenia,
a przynalezno$¢ do okreslonej religii jest obowigzkowa w przypadku kwe-
stii zwigzanych ze statusem osobistym, takich jak matzenstwo, rozwod
i dziedziczenie. Kazda grupa religijna podlega wtasnym prawom, dlatego
rozwdd w przypadku muzulmanow opiera sie na szariacie. Kwestie te sg

15 Swiadcezyta o tym tres¢ poszczegdlnych artykuléw zawartych w konstytucji z 1973
roku, takich jak: art., 1.3, 8, 13.1, 21, 23.1, 84.1.

16 E Jomma, Wptyw podziatéw religijnych, narodowych i etnicznych na procesy polityczne
w Syrii, Szczecin 2018, s. 361 (Rogprawy i Studia, t. 1116).

7 Adamczyk, Jomma, Pregydent w systemie konstytucyjnym Syrii, s. 19-21.

18 Stowarzyszenie Braci Muzutmandw, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/;3980058.
html [1.07.2024].
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rozpatrywane przez specjalne sgdy islamskie. Sgdy szariatu maja jurysdykcje
wylacznie nad muzutmanami sunnickimi i szyickimi, druzowie podlegaja
sadom madhabbi, a sady ruhi rozpatruja roszczenia chrzescijan i Zydéw.
Konwersja z islamu na inng religie jest uznawana za nielegalng. Nie od-
notowano jednak przypadkdéw faktycznego egzekwowania tego prawa'®.

Prawo i religia w syryjskiej konstytucji

Odkad Syria uzyskata niepodlegtos¢ w 1946 roku, jej kolejne rzady
wlozyly znaczny wysitek w stworzenie $wiadomosci narodowej, dzieki
ktorej panstwo stanie sie centrum identyfikacji i jednoczacym elementem
wszystkich swoich obywateli, niezaleznie od ich przynaleznosci religijnej
lub etnicznej. Taka $wiadomos$¢ zastapitaby tradycyjng samoidentyfikacje
jednostki i jej rodziny z plemieniem i wspdlnotg religijng. Przestanie ,jed-
nosci patriotycznej”, a mianowicie jedno$¢ czesci ludnos$ci zamieszkujacej
syryjska ziemie oraz ,jedno$¢ narodowa” w znaczeniu jednosci catego
narodu arabskiego to zasada zapisana w syryjskiej konstytucji z 1973 roku
wydanej przez zmartego prezydenta Hafeza al-Assada na mocy dekretu
nr 208 z 1973 roku, nadal obowiazujacego w Syrii. Konstytucja zostata
przyjeta w celu podkres$lenia aspiracji do jednos$ci, wolnosci i socjalizmu.
Zapewnia ona obywatelom swobode praktykowania réznych religii, ale
naktada ograniczenia na to prawo?. Ideologia rzadzacej partii Baas, ktéra
promuje sekularyzm i jedno$¢ narodu arabskiego, wplyneta na opracowa-
nie syryjskiej konstytucji z 1973 roku. Artykut 1.2 wyraznie stwierdza, ze
syryjskie panstwo arabskie jest cze$cig narodu arabskiego. Ponadto, kiedy
partia Baas doszta do wtadzy w 1963 roku, artykuly chronigce wolnosé¢
wyznania i przestrzeganie statusu wspélnot religijnych, o ktérych mowa
w artykutach 3.3 i 3.4 konstytucji z 1950, 1953, 1962 roku, zostaly usuniete?!
i zastgpione w konstytucji z 1973 roku artykutem 25.3%2, ktéry stanowi, ze
obywatele syryjscy ciesza sie rownymi prawami i obowigzkami i s3 jedna-
kowo traktowani niezaleznie od ich przynaleznosci etnicznej lub religijne;j.

¥ J. Gtodys-Jakubik, K. Gérak-Sosnowska, Kobieta zatoki: sytuacja na rynku
pracy oraz w bizgnesie, Warszawa 2007, s. 6.

20 https://www.justice.gov/file/275316/d1?inline= [8.09.2024].

2 http://en.wikipedia.org/wiki/History of Syria [8.09.2024].

22 Konstytucja syryjska z 1973 r. wydana przez zmarlego prezydenta Hafeza al-Assada
na mocy dekretu nr 308 i stosowany w Syrii od 13 marca 1973 r., pelny tekst: http://www.
tashreaat.com/dostoor_Syria.asp [9.09.2024].
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Wolno$¢ wyznania jest gwarantowana, a panstwo szanuje wszystkie religie
(Artykut 35.1). Panstwo gwarantuje wolno$¢ wyznania i kultu religijnego
pod warunkiem, zZe nie narusza porzadku publicznego?.

Mozna powiedzie¢, ze syryjska konstytucja z 1973 roku zawiera dwa
gléwne elementy: jednos¢ i réznorodnos¢. Element jednosci przejawia sie
w potwierdzeniu réwnosci wszystkich obywateli Syrii, ktérzy sa zwigzani
obywatelstwem syryjskim, niezaleznie od ich przynaleznosci etnicznej, re-
ligijnej czy narodowej. Element jednos$ci oznacza réwniez jedno$¢ postawy
wtadzy politycznej w panistwie wobec obywateli syryjskich i w traktowaniu
panstwa jego obywateli na gruncie ich réwnosci w przystugujacych im
prawach i obowiazkach. Jesli chodzi o element r6znorodnosci, przejawia
sie on w syryjskiej konstytucji w przepisach, ktére wyraznie stwierdzaja,
ze panstwa syryjskie szanuja wszystkie religie i deklaruja zaangazowanie
panstwa syryjskiego w zagwarantowanie wolno$ci wyznania wyznawcom
wszystkich religii. Jedynym ograniczeniem jest sytuacja, gdy ich praktyka
narusza porzadek publiczny. Ograniczenia takie sa dozwolone w gtéwnych
miedzynarodowych przepisach dotyczacych praw czltowieka, takich jak
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 roku i Miedzynarodowy
Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 1966 roku, pod warunkiem, ze
sg ograniczone w czasie, tj. nie sa trwate i musza zosta¢ zgloszone mie-
dzynarodowemu organowi?4. Co wiecej, istnieja pewne podstawowe prawa
cztowieka, wobec ktdérych nie dopuszcza sie zadnej derogacji, na przyktad
prawo do zycia, prawo do niepoddawania sie torturom, nie bycia zniewolo-
nym, wolno$¢ religii i wolno$¢ stowa. One, jak okreslono w drugim akapicie
artykutu 4 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych, nie
moga by¢ ograniczone w zadnych okolicznosciach, a jakakolwiek konstytucja,
jak zauwazono w badaniu Miedzynarodowego Stowarzyszenia Prawnikow,
musi potwierdzi¢ i uzupetni¢ ochrone przyznang podstawowym prawom
czlowieka przez miedzynarodowe instrumenty. Przyktadem dozwolonych
ograniczen praw czlowieka jest drugi akapit artykutu 32 syryjskiej konstytu-
cji, ktéry zezwala na ograniczenie prawa do swobodnego podrézowania po
terytoriach panstwa syryjskiego zgodnie z nakazem sadowym lub w ramach
wdrazania przepiséw dotyczacych zdrowia i bezpieczenstwa publicznego,

% https://www.justice.gov/file/275316/d1?inline= [8.09.2024].

24 A.Ch. Kiss, Permissible Limitations on Rights, in: The international Bill of Rights. The
Covenant on Civil and Political Rights, ed. L. Henkin, New York 1981, p. 296, cyt. za: M.A. Al-
-Midani, «Les Apports Islamiques Au Développement Du Droit International Des Droits De
L’Homme» Thése pour le doctorat en Droit, Strasbourg, 1987, s. 293-308.
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takich jak epidemia, lub gdy wtasciwy sad syryjski wydaje zakaz wyjazdu
dla okre$lonej osoby.

Syryjska konstytucja wyraznie stanowi w artykule 3.1, ze islam jest religia
prezydenta republiki, w przeciwienistwie do wiekszosci innych konstytucji
panstw arabskich, ktore przewiduja, ze islam jest religig panstwowa. Nie jest za-
tem sprzeczny ze wspomniana syryjska konstytucyjna zasadg niedyskryminacji
zawartg w artykule 25.3 z nastepujacych powod6w: po pierwsze islam w istocie
akceptuje wielo$¢ religii i uznaje religie monoteistyczne, ktére poprzedzaty
islam, takie jak judaizm i chrzescijanstwo, za fundamentalng czes¢ islamu.
W rzeczywisto$ci islam nakazuje muzutmanom poszanowanie innych religii
i pozostawienie wyznawcow takich religii w pokoju. W Koranie czytamy: ,,Iy
masz swoja wlasna religie, a ja mam swojg”?, a takze: ,Nie bedzie przymusu
w religii”?®. Nacisk w Koranie dotyczacy przyjmowania innych religii jest jeszcze
silniejszy w Sourat Sté6t: WyznaczyliSmy prawo i wyznaczyliSmy $ciezke dla
kazdego z was. Gdyby Allah chciat, mégtby was uczyni¢ jednym narodem: ale
Jego pragnieniem jest, aby was doswiadczy¢ przez to, czym was obdarzyt?’. Po
drugie panstwo syryjskie jest swieckie, a konstytucja potwierdza jego niewy-
znaniowy charakter, poniewaz islam jest tylko religig jego prezydenta. Najlepiej
rozumie si¢ to, poréwnujac syryjska konstytucje z 1971 roku z konstytucjami
innych panstw arabskich: konstytucja Jordanii z 1 stycznia 1952 roku stanowi
w artykule 2, ze islam jest religia panstwa (Krélestwa), konstytucja Egiptu
z 11 wrze$nia 1971 roku, stanowi w artykule 2, Ze islam jest religia panstwa,
a zasady islamskiego szariatu sg gléwnym Zrédiem ustawodawstwa, konstytucja
Arabii Saudyjskiej z 29 sierpnia 1926 roku (Podstawowa Kroélestwa Hidzazi)
stanowi, ze Arabia Saudyjska jest krolestwem islamskim, ponadto artykut 6
wspomnianej konstytucji Arabii Saudyjskiej stanowi, ze decyzje w Krdlestwie
musza by¢ zawsze zgodne z Ksiegg Bozg (Koran) i Sunng (tradycje proroka
Mahometa), a takze musza by¢ zgodne z postepowaniem towarzyszy prorokow
i dobrych wyznawcédw. Konstytucja Kataru z 19 kwietnia 1972 roku stanowi
w artykule 1, ze Katar jest suwerennym panstwem arabskim, jego religia jest
islam, a islamski szariat jest gtéwnym zrédlem jego ustawodawstwa. Kon-
stytucja Kuwejtu z 11 listopada 1962 roku stanowi w artykule 2, ze islam
jest religia panistwa, islamski szariat jest gféwnym zrédtem ustawodawstwa.
Tylko konstytucja libariska nie stwierdza, ze islam jest religia panstwowg ani

25 Koran. Sourat ,Niewierni” (Al-Kafirun), rozdziat 109, wers. 6.
26 Koran. Sourat , Krowa” (Al-Bakarah), rozdziat 2, wers. 256.
27 Koran. Sourat ,,St61” (w Al-Mai), rozdziat 5, wers. 48.
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religia jego prezydenta, zamiast tego artykut 9 konstytucji libanskiej wyraznie
stwierdza, ze wolnos$¢ przekonan jest absolutna®.

Po trzecie, panstwo szanuje wszystkie religie, a nie tylko islam. Poniewaz
wiekszos¢ syryjskiej populacji stanowig muzulmanie, syryjska konstytucja
z 1973 roku przewiduje, ze religia prezydenta jest islam. W rzeczywistosci
sto lat po podboju Syrii przez muzutmanéw muzutmanska populacja arabska
w Syrii liczyta podobno zaledwie 200 tysiecy, do czego nalezy doda¢ kilka
tysiecy mawali (nawréconych na islam) pochodzenia syryjskiego. Liczba ta
sugeruje, jak mato nowo ustanowiony islam przeniknat do ciata syryjskiego
chrzescijanstwa: z 4 milionéw ludzi, by¢ moze 250 000 (6 procent popu-
lacji) byto muzutmanami®. Tolerancja religijna i pacyficzne wspoétistnienie
religii w Syrii ma silne i solidne korzenie. Poinformowano, ze w jednym
z o$wiadczen byty syryjski prezydent Hafez Al-Assad, odpowiadajac na
pytanie syryjskiego ustawodawcy Abdulli Moussalai, powiedziat ,Mo6j bra-
cie Abdullahu, zapewnij chrzedcijan, ze Syria przed Hafezem Al-Assadem,
z nim i po nim pozostanie taka sama, chrzescijanie beda mieli takie same
prawa jak ich muzulmanscy bracia w Syrii, poniewaz nie ma réznicy miedzy
muzulmaninem a chrzescijaninem w Syrii”.

Poprzednie syryjskie konstytucje nie wspominaty o zadnym odniesieniu
do islamu jako religii panstwowej. Ustawa Zasadnicza Syryjskiego Krolestwa
Arabskiego z 1920 roku wyraznie stwierdzata w artykule 1, ze rzad Syryjskiego
Krolestwa Arabskiego jest cywilnym rzadem parlamentarnym, ktérego stolica
jest Damaszek, a religig jego kréla jest islam. Ponadto syryjska konstytucja
z 14 maja 1930 roku w ogdle nie wspominata o islamie. Stwierdzono tylko,
ze wolno$¢ wyznania jest absolutna i ze panstwo szanuje wszystkie wspol-
noty i religie na ziemi oraz gwarantuje praktyke wyznania wiary i chroni
interesy religijne wszystkich mieszkancéw i ich osobisty kodeks finansowy,
niezaleznie od ich przynaleznosci do spotecznosci (art. 15, syryjskiej konsty-
tucji z 1930 roku). Ponadto obie syryjskie konstytucje: z 1950 i 1953 roku,
stwierdzaty w artykule 1, Ze islam jest religia prezydenta republiki, podczas
gdy tymczasowa konstytucja z 1964 roku stanowi w artykule 3, ze religia
prezydenta republiki jest islam, a tymczasowa konstytucja Zjednoczonej Re-
publiki Arabskiej (Syria i Egipt) z marca 1958 roku catkowicie pomija wszelkie
odniesienia do islamu jako religii panstwa lub religii prezydenta republiki®°.

28 J. Moghaizel, Hawla al-Hiwar Al-Kawmi- Al-Dini, Beirut 1989, s. 81-114.
2 https://www.justice.gov/file/275316/d1?inline= [8.09.2024].
30 Jomma, Wplyw podziatéw, s. 293-352.
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W konstytucji z 1973 roku islam pojawit sie ponownie jako religia prezyden-
ta republiki. Artykut 3.1 stanowit, Ze religia prezydenta panstwa musi by¢
islam, a islamski szariat traktowano jako gtéwne Zrédto ustawodawstwa.
Artykut 3.2 uznat orzecznictwo islamskie, czyli fikh, za gtéwne zrédto pra-
wa®!, Podkreslono w ten sposob, ze syryjskie prawa i syryjska konstytucja
sa neutralne i ze panstwo nie faworyzuje jednej religii swoich obywateli
nad druga. Syryjski ustawodawca uwaza, ze ze wzgledu na zréznicowany
charakter syryjskiego spoteczenstwa stabilno$¢ i dobrobyt mozna zapewnic
tylko wtedy, gdy stosunki miedzy panstwem a jego obywatelami opieraja sie
na przestrzeganiu neutralnego prawa. W zwigzku z tym mozna powiedzieé,
ze syryjska konstytucja z 1973 roku, wybierajgc islamski fikh jako gtéwne,
ale nie jedyne zrédto ustawodawstwa, przyjeta wieloraki system prawny, aby
ulatwi¢ radzenie sobie z réznorodnoscig kulturowq i religijna oraz specyfika
obywateli Syrii, stosujgc zasade: religia jest dla Boga, a narodowos¢ jest dla
wszystkich®2.

Powyzsze nie oznacza stwierdzenia, ze panstwa, ktérych konstytucje
stanowig, ze islam jest religig panstwowa, z koniecznosci dyskryminuja nie-
muzulmanskich obywateli. Raczej oznacza, ze postanowienia dotyczace islamu
jako religii pafistwowej w konstytucjach wielu panstw zamieszkatych przez
wiekszo$¢ muzulmanska (Kuwejt, Libia, Algieria, Maroko, Katar, Bangladesz
i Malezja), sa wynikiem okolicznosci politycznych odzwierciedlajacych walke
polityczng miedzy rzadzacymi rezimami a islamskimi grupami politycznymi
w tych krajach®. Niezaleznie od tego, czy islamski szariat jest ,zrédtem”
ustawodawstwa krajowego, byly przewodniczacy syryjskiego Trybunatu
Konstytucyjnego uwaza, ze réznica jest tylko werbalna, a to nie zakazuje pra-
wodawcom w panstwach, ktére stosuja szariat jako zrédto ustawodawstwa,
odwotywania sie i uzywania innych Zrédet prawa do stanowienia prawa, o ile
takie nowe ustawodawstwo nie jest sprzeczne z jego nakazami i zasadami**.

Warto zauwazy¢, ze we wszystkich poprzednich syryjskich konsty-
tucjach® — z wyjatkiem, jak wskazano wecze$niej, konstytucji Zjednoczo-

3! Tamze, s. 353-354.

32 Tamze.

33 Religia i konstytucja w Egipcie, www.pidegypt.org/activities/constitution/DrFarhat.
docat2 [8.09.2024].

34N. Manla Haidar, Islamic Sharia between application and commentary, Islamic
jurisprudence as a principal source of legislation, ,,AL-Mouhamoun”, 1997, nr 11, s. 105-111.

% Ustawa zasadnicza Syryjskiego Krdlestwa Arabskiego z 1920 r.; Konstytucja Syryjska
z 5 wrzesnia 1950 r.; Konstytucja Syryjska z 10 lipca 1953 r.; Tymczasowa Konstytucja Syryjska
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nej Republiki Arabskiej z 1958 roku i obecnie obowiazujacej konstytucji
z 1973 roku — zamierzano uzywac stowa fikh jako zZrédia prawa w Syrii,
w przeciwienstwie do terminu szariat, ktéry jest uzywane zamiast fikh
w prawie wszystkich innych konstytucjach panstw arabskich jako zrédio
ustawodawstwa pomimo oczywistej roznicy znaczeniowej. Historyk Ibn
Khaldun opisuje fikh jako ,,znajomos¢ zasad Bozych, ktére dotycza dziatan
0s6b zobowigzanych do przestrzegania prawa w odniesieniu do tego, co jest
wymagane (wajib), zabronione (haraam), zalecane (mandiib), odrzucajace
(makruh) lub jedynie dozwolone (mubah)Ze.

Podsumowujgc charakter konstytucji syryjskiej z 1973 roku, nalezy
stwierdzi¢, ze byta przesigknieta ideg panarabizmu. Odwotania do przymiot-
nika ,arabski” odnosily sie do panstwa, narodu, jednosci, jezyka, a takze
dumy z przynalezno$ci do Arabéw i bylty zgodne z celami partii Al-Baas.
Zgodnie z powyzsza ideologia pominieto w ustawie zasadniczej fakt roz-
norodnosci syryjskiego spoteczenstwa pod wzgledem religijnym, etnicznym
i narodowym. Wymagano, aby prezydent byt wyznawca islamu, ktérego nie
ustanowiono jako oficjalnej religii panistwowej. Ponadto za gtéwne zrédto
prawa uznano orzecznictwo islamskie (fikh), co mozna byto uzna¢ za
niezgodne z zasada swieckos$ci panstwa zgodna z ideologia partii Al-Baas.
Cze$¢ konstytucji z 1973 roku dotyczaca praw i wolnosci obywatelskich byta
martwa. Nie sposéb byto méwié o réwnosci wszystkich obywateli w Syrii,
o jakichkolwiek wolnos$ciach gwarantowanych w konstytucji, a takze realnym
wplywie obywatela na zycie polityczne oraz gospodarcze. Mimo ze akt ten
teoretycznie przyznawat wiele praw i wolnosci jednostce, w rzeczywistosci
chronit wytacznie prezydenta, przyznajgc mu szerokie uprawnienia w zakre-
sie wtadzy wykonawczej, ustawodawczej i w sytuacjach nadzwyczajnych®’.

Konkretne przypadki dyskryminacji religijnej

W praktyce wolno$¢ religijna w Syrii jest powszechnie przestrzegana.
Dopdki praktyki religijne nie beda uwazane za szkodliwe dla porzadku pu-
blicznego, rzad nie bedzie sie wtracat. Zachodnie media opisuja tragiczne

z 25 kwietnia 1964 r.; Tymczasowa Konstytucja Syryjska z 1 maja 1969 r.; Obecna syryjska
konstytucja z 1973 roku. Syryjska konstytucja z 14 maja 1930 roku jest jedyna, ktéra nie
zawierata zadnego odniesienia do islamu lub Figh jako Zrédta ustawodawstwa.

% A, Sieron, Sredniowieczni islamscy uczeni nieznanymi prekursorami wspdlczesnej
ekonomii?, ,Studia Ekonomiczne”, 2013, nr 3(78), s. 447-450.

%7 Jomma, Wplyw podziatéw, s. 358-359.
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przypadki przemocy w syryjskich miastach, podajgc liczne przyktady tamania
praw czlowieka. Znanym przyktadem jest zabojstwo chrzescijaniskiego chiop-
ca. Zbrodnia ta zostata sfilmowana przez sprawcéw po to, by mogta pdzniej
postuzy¢ jako material propagandowy w Internecie®®. Praktyka posiadania
odrebnych sadéw do rozpatrywania kwestii zwigzanych ze statusem osobistym
moze szkodzi¢ prawom obywateli. Chociaz pozwala ludziom przestrzegac
praw ich religii, prawa te moga okaza¢ sie dtawigce i sprzeczne z wolnoscia
i prawami jednostki. Zgodnie z szariatem prawa kobiet sa znacznie ograni-
czone, poniewaz sa one uwazane bardziej za wiasnos¢ niz za osobe. W Syrii
sady islamskie rozpatruja sprawy dotyczace statusu osobistego, takie jak
malzenstwo, rozwdd i inne sprawy dotyczace rodziny, podczas gdy swieckie
sady cywilne rozpatrujg inne rodzaje spraw cywilnych i karnych®.

Dlatego muzutmanskie kobiety sa czesto poddawane wyzszym standar-
dom prawnym niz ich mescy odpowiednicy. Na przyktad mezczyzna moze
zosta¢ uznany za winnego cudzotéstwa tylko wtedy, gdy czyn ten zostanie
zgodnie z prawem udowodniony i ma miejsce w jego domu. Gdy maz prosi
o rozwéd, przedstawia jedynie roszczenie o cudzotdéstwo, niekoniecznie
uzasadnione. Przyznanie rozwodu kobiecie wymaga to wiele trudu. Mozna
jej odmoéwié alimentéw, moze straci¢ zwrot posagu albo opieke nad swoimi
dzie¢mi: chtopcami w wieku 13 lat, dziewczynkami w wieku 15 lat. Jesli
zdecyduje si¢ ponownie wyj$¢ za maz, pracowa¢ poza domem lub opusci¢
miasto, straci opieke automatycznie*’. W Syrii salaficki szejk Yasir al-Ajlawni
pochodzacy z Jordanii dat przyzwolenie bojownikom muzulmanskim na
gwalcenie chrze$cijanek, poniewaz nie jest to sprzeczne z islamem®*'.

W 1964 roku rzad zdelegalizowal Swiadkéw Jehowy — organizacje
uwazang za majaca tendencje syjonistyczne. Swiadkom nie wolno praco-
wa¢é w stuzbie cywilnej, podrézowaé za granice, odprawiaé¢ nabozenstw
i publicznie czytaé literatury religijnej. Czlonkowie tej grupy rzeczywiscie
mieszkaja w Syrii, jednak zachowuja szczegdlng ostroznosé, aby nie bra¢
udzialu w dziataniach, ktére mogtyby zwréci¢ na nich uwage wtadz*.

Stowarzyszenie z Bractwem Muzutmanskim jest przestepstwem zagro-
zonym kara $mierci. Starcia miedzy rzadem a Bractwem osiggnety punkt

% 1., Jaksik, Oczyszczanie z chrzescijan, ,Niedziela”, 2014, nr 45, s. 12.

3 A. Nalborczyk, Wspdlczesna sytuacja kobiet muzutmariskich, w: Nie bdj si¢ islamu.
Leksykon dla dziennikarzy, red. A. Marek, A. Nalborczyk, Warszawa 2005, s. 71-72.

40 Tamze.

4 A. Ktos, Fatwa zachecajgca do gwattéw na chrzescijankach, ,\Niedziela”, 2012, nr 16, s. 9.

4 https://pl.wikipedia.org/wiki/Swiadkowie Jehowy w_Syrii [1.07.2024].
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kulminacyjny w 1983 roku, kiedy armia syryjska zamordowata od 5000
do 10 000 jego cztonkéw, probujac catkowicie wyeliminowaé te grupe.
Jednak od 2000 roku obie strony probowaly nawigza¢ kontakt i pogodzié¢
sie. Bractwo Muzulmarnskie publicznie uznato legitymacje rezimu Assada
i zaakceptowato proces demokratyczny, natomiast urzednicy syryjscy zgo-
dzili sie spotka¢ z przywédcami muzutmanskimi powigzanymi z Bractwem.
Z ostatnich doniesien wynika, ze rzad syryjski naprawde zmierza w strone
naprawienia stosunkéw z Bractwem Muzulmanskim i jego sunnickimi
cztonkami. W tej chwili jednak stosunki sg napiete, a wstepowanie do grup
oficjalnie zakazane®.

Cho¢ Syria prowadzi polityke ograniczania dziatalno$ci grup, ograni-
czenia te nie dotycza grup terrorystycznych dziatajacych na terenie kraju.
Wiadomo, ze Syria finansuje i udziela schronienia cztonkom takich grup jak
Hamas, Palestynski Islamski Dzihad i Hezbollah. Na catym $wiecie uznaje
sie, ze wiele aktow terroryzmu dokonanych w Izraelu i Iraku planowanych
jest na terytorium Syrii. Prezydent Asad posunat sie nawet do publicznego
wyrazenia poparcia dla tych grup. Jednakze od 1986 roku Syria nie byta
bezposrednio zamieszana w atak terrorystyczny*.

Ze wzgledu na niewielka liczbe zydowskich Syryjezykéw okoto czter-
dziestu, dyskryminacja jest jawna i rzadko $cigana. Zydzi muszg uzyskac¢
pozwolenie rzadu na podrézowanie, sa tez wykluczeni z pracy w stuzbie
cywilnej i sitach zbrojnych. Od czasu do czasu publikowane i rozpowszech-
niane s wiadomos$ci o charakterze antysemickim, albo przez rzad, albo bez
ingerencji rzadu. Wiele przekazéw koncentruje sie na Izraelu i rzekome;j
zydowskiej kontroli Stanéw Zjednoczonych, a takze reszty $wiata®.

Polityka zagraniczna USA

Rzad USA ma bardzo ograniczony kontakt z rzadem syryjskim. Po-
parcie Stanéw Zjednoczonych dla wolno$ci wyznania jest komunikowane
na szczeblu krajowym, regionalnym i lokalnym, zwykle za posrednictwem
przywédcéw religijnych.

Na wyzszym poziomie stosunki amerykansko-syryjskie sa napiete.
Syria pozostaje na amerykanskiej liscie panistw sponsorujacych terroryzm

4 J. Zdanowski, Bracia Muzutmanie i inni, Szczecin 1986, s. 28-29.
4 https://www.counterextremism.com,/ countries/syria-extremism-and-terrorism [7.09.2024].
4 Terroryzm w Syrii, https://en.wikipedia.org/wiki/Terrorism_in_Syria [7.09.2024].
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i podlega réznym karom, w tym sankcjom eksportowym oraz zakazowi
otrzymywania amerykanskiej pomocy lub sprzetu wojskowego. Powazne
pogorszenie stosunkow po zabdjstwie premiera Libanu Haririego, w du-
zej mierze uznanego za dokonane przez obywateli Syrii, oraz atak na
ambasade USA doprowadzity do usuniecia amerykanskiego ambasadora
z Damaszku. Jako przyczyne nieustannego pogarszania sie sytuacji rzad
w dalszym ciggu przytacza optakang sytuacje w zakresie praw czlowieka
w Syrii, jej ciggla ingerencje w sprawy Libanu oraz jej role jako gtéwnego
punktu tranzytowego dla zagranicznych bojownikéw wkraczajacych do
Iraku“e.

* *

Syria jest krajem rozdartym miedzy przestrzeganiem praw obywatel-
skich a rzadzeniem zgodnie z zasadami islamu. Konstytucja i prawo prébuja
znalez¢ réwnowage miedzy nimi, pozwalajac na to, aby swieckie prawo
regulowato funkcjonowanie sfery publicznej a islamskie orzecznictwo
dotyczyto zycia osobistego obywateli. Jednocze$nie rzad syryjski dazy do
znalezienia réwnowagi miedzy wolnos$cia swoich obywateli a ochrona przed
zamieszkami, wstrzasami spotecznymi i politycznymi oraz dziatalnoscig ter-
rorystyczna. Dopdki krajem rzadzi Asad, przywddca mniejszo$ci obawiajgcy
sie wojskowych zamachéw stanu, swobody obywatelskie pozostana stiu-
mione, a wtadze beda ogranicza¢ sie do utrzymania porzadku spotecznego
i politycznego. Swoboda praktykowania pewnych religii i angazowania sie
w okre$lone dziatania pozostaje ofiara polityki rzadu. Stany Zjednoczone
nadal maja niewielki wplyw na sytuacje z powodu napietych stosunkéw
dyplomatycznych.

STRESZCZENIE

Zgodnie z chetnie powtarzang zasada zaczerpnieta z Koranu: la ikraha fi'd-
-din - nie ma przymusu w religii. Mozliwe, ze zasada ta przyczynita sie do
tego, ze syryjscy muzutmanie przez wiekszo$¢ swojej historii zyli w zgodzie
z mniejszosciami religijnymi.

Wolno$¢ religijna w Syrii jest ogdlnie respektowana, w tym sensie, ze oby-
watele nie s3 powszechnie i otwarcie przesladowani ze wzgledu na swoje
przekonania. Rzad uwaza, aby nie zezwalaé na zadng dziatalnos$é, ktéra

46 Bliski Wschdd. Ataki na sity USA i napieta sytuacja, https://www.dw.com/pl/bliski-
wschod-ataki-na-sity-usa-i-napieta-sytuacja/a-68165803 [7.09.2024].


https://www.dw.com/pl/bliski-wsch�d-ataki-na-si<00B3>y-usa-i-napi�ta-sytuacja/a-68165803
https://www.dw.com/pl/bliski-wsch�d-ataki-na-si<00B3>y-usa-i-napi�ta-sytuacja/a-68165803

Wolnos¢ religijna w Syrii 179

moze zaktoci¢ pokdj lub zaszkodzié stabilnosci spoteczenstwa. Podczas
gdy istnieja pewne formy dyskryminacji grup mniejszos$ciowych, takich
jak Zydzi i Swiadkowie Jehowy, grupa najbardziej narazona na dziatania
rzadu nadal jest Bractwo Muzutmanskie. Jurysprudencja islamska rzadzi
prawami osobistymi spoteczefistwa i tworzy wielka nieréwnos$¢ miedzy
kobietami i mezczyznami w sprawach dotyczacych matzenstwa, rozwoddéw
i dziedziczenia. Prawa szariatu nadal podporzadkowuja kobiety i odmawiaja
im pewnych podstawowych praw, takich jak prawo do pracy poza domem
i prawo do wystgpienia o rozwod.

Stowa kluczowe: wolnosc religijna, Syria, prawo, konstytucja, dyskryminacja
religijna.

ABSTRACT

According to the often repeated Koran principle: la ikraha fi'd-din - there is no
compulsion in religion. It is possible due to the fact that Syrian Muslims have
lived in harmony with religious minorities for most of their history. Religious
freedom in Syria is generally respected, citizens are not widely and openly
persecuted for their beliefs. The government is careful not to allow any activity
that might disrupt the peace or harm the stability of society. There is some
discrimination of minority groups, such as Jews and Jehovah’s Witnesses,
while the strongest action is against Muslim Brotherhood. Islamic jurisprudence
governs the personal laws of society and creates great inequality between
women and men in relation to marriage, divorce, and inheritance. Sharia law
continues to subordinate women and deny them certain basic rights, such as
the right to work outside the home and the right to seek divorce.

Key words: religious freedom, Syria, law, constitution, religious discrimination.
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INTERNET I WOLNOSC RELIGIJNA

Wolno$¢ religijna to podstawowe prawo kazdego czlowieka. Obejmuje
ono prawo do wyznawania, praktykowania i manifestowania swojej religii
oraz swoich przekonan. W Internecie wolno$¢ ta zyskata nowe wymiary i wy-
zwania. Wirtualna przestrzen pozwala na wyrazanie przekonan religijnych
na niespotykana dotad skale. Jest ona jednak pelna zagrozen i problemoéw
dla ludzi, ktérzy chea z niej korzystacd.

Problem naruszen wolno$ci religijnej jest sprawa globalna. Przeslado-
wania z powodu wyznawanej wiary wystepuja na calym swiecie. Istnieja
panstwa, np. Chiny czy Arabia Saudyjska, w ktorych skala przesladowan
jest duza, natomiast w innych krajach, dobrze rozwinietych i stounkowo
stabilnych, notuje sie ich wzrost (np. antysemityzm w Niemczech). Prawo
do wyznawania wlasnej religii jest podstawowym prawem czlowieka. Nie-
stety nadal ludzie sg zabijani za wiare lub ogranicza sie im mozliwos¢ jej
wyznawania'.

Internet jako istotna przestrzen
dla wyrazania przekonan religijnych

Internet stat sie kluczowym narzedziem komunikacyjnym dla ludzi
na catym $wiecie. Niezaleznie od mozliwos$ci finansowych cate spoteczen-
stwa uzywaja go codziennie — nie tylko do pracy i zatatwiania spraw ad-
ministracyjnych. Korzystajgc z mediow spotecznosciowych, blogéw, stron
internetowych i platformom streamingowych uzytkownicy moga sie dzieli¢
sie swoimi przekonaniami, dyskutowac i uczestniczy¢ w réznych wydarze-

! Wolnos¢é religijna. Dlaczego wciqz jest zagrozona, https://www.polskieradio.pl/8/3660/
artykul/2343893,wolnosc-religijna-dlaczego-wciaz-jest-zagrozona [7.09.2024].
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niach?. Réwniez ludzie wierzacy moga rozmawiac¢ na tematy teologiczne,
bra¢ udziat we wspélnych modlitwach online® i budowa¢ miedzynarodowe
spoteczno$ci wyznawcow®. Dla oséb mieszkajacych w krajach, w ktérych
wolnos¢ religijna jest ograniczona, to jedyna przestrzen, w ktdérej moga
swobodnie wyraza¢ swoje przekonania.

Jednym z najwazniejszych zastosowan Internetu w wymiarze religij-
nym jest ewangelizacja i nauczanie. Religie wykorzystuja platformy takie
jak YouTube, Facebook, Instagram, Twitter, TikTok oraz wtasne strony do
publikowania wyktadéw, kazan, materialéw informacyjnych i relacji na
zywo z nabozenstw, modlitw czy rytuatéw. Wiele Koécioléw i wspdlnot
chrzescijanskich prowadzi transmisje na zywo z nabozenstw, udostepnia
kazania®, $wiadectwa wiary® oraz publikacje teologiczne’. Internet stat sie
ponadto miejscem prowadzenia wielu kurséw biblijnych oraz wyktadéw
teologicznych. Obecno$¢ w Internecie poszerza zasieg tej ewangelizacji do
nieograniczonej przestrzeni ludzi na catym $wiecie. Analogicznie moze-
my zaobserwowa¢, ze muzutmanscy duchowni i uczeni ucza zasad wiary
w Internecie®, interpretacji Koranu®, prawa islamskiego'® oraz organizuja
spotkania na zywo w mozliwoscia zadawania pytan i uzyskania odpowiedzi,
ktére przyciggaja wielu wiernych!!. Majg réwniez publikacje teologiczne

2M. Juza, Prgestrzen spoleczna w dobie Internetu: globalna sie¢ komunikacyjna, prze-
strzent wirtualna czy czes¢ zycia codziennego?, ,Studia Socjologiczne”, 2013, nr 4, s. 103-124.

3 Msze Swiete na zywo po polsku, https://msza-online.net/msze-swiete-na-zywo-po-
-polsku [8.09.2024]; Adoracja Najswigtszego Sakramentu, https://msza-online.net/adora-
cja-najswietszego-sakramentu [8.09.2024]; Rézaniec na zywo, https://msza-online.net/
rozaniec-na-zywo [8.09.2024].

4 Na stronie internetowej ,Msza online” mozna znalez¢ transmisje mszy w wielu réz-
nych jezyka, a sama strona moze by¢ wyswietlona w kilkudziesieciu jezykach: Msze Swiete
w innych jezykach, https://msza-online.net/msze-swiete-w-innych-jezykach [8.09.2024].

° Homilie i kazania, https://profeto.pl/kategorie/homilie-i-kazania [8.09.2024].

¢ Czy Bog istnieje, https://czybogistnieje.pl/category/swiadectwa-nawrocenia [8.09.2024].

7 Elektroniczna Bibliografia Nauk Teologicznych FIDES, http://biblio.fides.org.pl [8.09.2024];
Oficjalne akty Stolicy Apostolskiej, https://www.vatican.va/archive/atti-ufficiali-santa-sede/
index_en.htm [8.09.2024].

8 Biuletyn islamski. Islam cig wita, https://islamicbulletin.org/?lang=pl [8.09.2024].

® A. Nowak, Poznaj Koran. Wprowadzenie do Koranu. Rola Koranu w yciu codziennym
muzutmanina, https://www.poznajkoran.pl/rola-koranu-w-zyciu-codziennym-muzulmanina
[8.09.2024].

10 Liga mugulmariska w Rzeczypospolitej Polskiej, islam.info.pl [8.09.2024].

11 Co trzeba wiedziec o islamie? Rozmowa na zywo z imamem Adamem Wajeehem Abdel
Fattahem, https://www.youtube.com/watch?v=BvFfc7rnTg4 [8.09.2024].
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w muzulmanskich bibliotekach online'2. Hinduisci i buddys$ci publikujg
réowniez wiele informacji: robia to przez swiatynie'®, organizacje duchowe'*
czy guru®. Odnajdujemy tu wyktady*, medytacje oraz materiaty dotyczace
filozofii religii. Takie dziatania pomagaja im szerzy¢ nauke i praktyke ducho-
wa posrdd ludzi, ktérzy nie maja swiatyn czy duchowych nauczycieli blisko
swojego miejsca zamieszkania. Internet stat si¢ réwniez miejscem dialogu
i edukacji na temat réznorodnosci wewnetrznej hinduizmu.

Edukacja religijna moze odbywac¢ sie réwniez online, z czego w r6znym
stopniu korzystaja przedstawiciele wszystkich wyznan. Moze ona przyj-
mowac rozne formy: kursy, warsztaty, wyktady uniwersyteckie, spotkania
organizowane przez instytucje teologiczne, podcasty, e-booki oraz artykuty
publikowane przez lideréw lub naukowcéw. Dzieki temu osoby zaintereso-
wane okreslong tematyka moga zdobywaé wiedze bez przymusu fizycznego
udziatu w tradycyjnych zajeciach w szkotach lub na uczelniach.

Tworzenie wspolnot religijnych i grup wsparcia online

Internet daje nieograniczone mozliwosci tworzenia wspdlnot religijnych
i grup, ktoére moga sie komunikowac¢!’, wzajemnie sobie pomaga¢, przekra-
czajac bariery geograficzne. Dzieki portalom spoteczno$ciowym takim jak
Facebook, komunikatorom, np. WhatsApp, Discord'®, czy portalowi Reddit
wierni moga dyskutowac®, dzieli¢ sie swoimi doswiadczeniami?’, modlitwa-
mi i historiami oraz pomaga¢ sobie wzajemnie w trudno$ciach zyciowych
i duchowych?!. Przyktadem moga tu by¢ grupy wsparcia dla nawréconych

12 Biblioteka muzutmariska, https://bibliotekamuzulmanska.pl [8.09.2024].

13 Buddyjski Osrodek Medytacyjny Diamentowej Drogi Linii Karma Kagyu w Krakowie,
https://krakow.buddyzm.pl [8.09.2024].

14 Karma Dechen Choling. Warszawski Osrodek Buddyjski, https://karmadechencholing.
eu [8.09.2024].

15 KrysznaKirtan.IN — Bhakti joga, medytacja, hinduizm — bhakti joga, medytacja, mantra,
hinduizm, http://krysznakirtan.in [8.09.2024].

16 Biblioteka buddyjska, https://dharma.pl [8.09.2024].

17°S. Nastuta, The Impact of Internet on New Religious Movements’ Discourse, ,,Sociologie
Romaneasca. Romanian Sociology Review”, 2012, nr 4, s. 65.

18 Serwery Discord Duchowos¢, https://disboard.org/pl/servers/tag/duchowo%C5%9B%C4%87
[2024.09.08].

19 Chrzescijanie, https://www.facebook.com/groups/chrzescijanieinfo [8.09.2024].

20 Katolik w XXI wieku, https://www.facebook.com/BlogKatolikXXI [8.09.2024].

2! Mugutmariska Fundacja na rzecz Edukacji i Integracji, https://www.facebook.com/
mfei.poland [8.09.2024].
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na chrze$cijanstwo?? lub islam w krajach, w ktérych jest to spotecznie lub
prawnie pietnowane. Na Facebooku mozemy odnalezé grupy powiagzane
z organizacjami charytatywnymi takimi jak Pomoc Ko$ciolowi w Potrzebie
ACN Polska, ktére za pomoca tego narzedzia komunikuja sie odnosnie zbidrek
pieniedzy dla chrzescijan w bardzo trudnej sytuacji finansowej za granica,
np. w Syrii?®, ale réwniez dla siéstr zakonnych z zakonéw kontemplacyjnych
w Polsce, ktérym brakuje srodkéw na utrzymanie sie*.

Inna forma tworzenia wspolnot w sieci sg fora i grupy na Facebooku dla
ludzi poszukujacych odpowiedzi na pytania dotyczace ich wiary*. Mozna na
nich otrzyma¢ informacje i porady od duchownych? i innych wierzacych.
To niezwykle istotne dla ewangelizacji, by mie¢ wsparcie w poszukiwaniu
informacji i udzielaé¢ go potrzebujacym.

Przestrzen dialogu miedzyreligijnego i edukacji

Internet jest nie tylko narzedziem stuzacym do wyrazania indywidu-
alnych przekonan religijnych, ale réwniez doskonata platforma dialogu
miedzyreligijnego. Media spotecznosciowe, fora dyskusyjne oraz blogi
umozliwiaja wyznawcom réznych religii dzielenie sie swoim punktem
widzenia, zrozumieniem dla innych oraz wyzwaniami. Takie wzajemne
komunikowanie sie i poznawanie moze prowadzi¢ do wiekszego zrozu-
mienia i tolerancji.

W sieci sg obecne inicjatywy promujace dialog miedzy wyznawcami
roznych religii poprzez organizacje wspolnych modlitw?’, warsztatéw

22 ACN - Pomoc Kosciotowi w Potrzebie, https://www.facebook.com/PomocKosciolo-
wiWPotrzebie/?locale=pl _PL [8.09.2024]; Caritas Polska, https://www.facebook.com/
CaritasPL/?locale=pl PL [8.09.2024].

% 13 lat wojny w Syrii. Trwa zbidrka!, https://pkwp.org/kampanie/13-lat-wojny-w-
-syrii-trwa-zbiorka [8.09.2024].

24 Cicha i wierna obecnos¢, https://pkwp.org/kampanie/cicha-i-wierna-obecnosc [8.09.2024].

%5 Pytania do teologa katolickiego, https://www.facebook.com/theologuscatholicus/?lo-
cale=pl PL [8.09.2024].

26 K. Oparcik, Pytania o wiarg: Po co nam zycie wieczne? ...i nie tylko o tym, https://
www.facebook.com/nocneswiatla/photos/pytania-o-wiar%C4%99-po-co-nam-%C5%BCycie-
wieczne-i-nie-tylko-o-tym-20112023httpsyoutubeui/259240153796513/? rdr [8.09.2024];
Zaproszenie na ,,Pytania o wiare”, https://www.facebook.com/KolbeTychy/videos/zaprosze-
nie-na-pytania-o-wiar%C4%99,/547371389331441 [8.09.2024].

% Modlitwa miedzywyznaniowa o pokéj w Ukrainie, https://www.facebook.com/adam.
nieroda.GDN/posts/382727640525679 [8.09.2024].
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i konferencji online. Wszystko to jest mozliwe i utatwione dzieki minimal-
nej odlegtosci miedzy ludzmi, jaka gwarantuje nam obecno$¢ w wirtualnej
rzeczywistosci. Wyjscie do innej wspolnoty i spotkanie sie jest utatwione, co
pokazatl nam szczegoélnie czas pandemii, kiedy wierni byli w stanie odnalez¢
sie i by¢ z soba dzieki pomocy narzedzi komputerowych.

Przyktadem takich inicjatyw online jest miedzywyznaniowa konferencja
na temat aborcji?®. Znane jest zaangazowanie Kos$ciota katolickiego w ten
temat, natomiast niezauwazona pozostaje postawa przedstawicieli innych
wyznan. Okazuje sie, ze dla wyznawcédw prawostawia aborcja jest rowniez
catkowicie nieakceptowana. Zgodnie z ich interpretacja przerwanie cigzy jest
dokonana z premedytacja eksterminacjg cztowieka i przemoca na kobiecie
bez wzgledu na to, czy zostala ona wykonana na jej zyczenie. Nieco inng
perspektywe wskazuje Kosciét ewangelicko-augsburski, ktéry nie stawia
sobie za cel wptyniecia na rzady panstw, by zabraniaty aborcji, ale na wier-
nych, propagujac etyke odpowiedzialnosci i troske o wiasne sumienie. Dla
nich kluczowe jest to, by nie dopuszczaé¢ do sytuacji, w ktérych na swiat
przychodza niechciane dzieci. Baptysci chca chroni¢ dziecko od poczecia,
poza sytuacjg zagrozenia zycia matki. Zielonoswiatkowcy uznajg aborcje
za grzech.

Dzieki takiemu spotkaniu miedzywyznaniowemu, nagranym materiatom
i krétkiemu podsumowaniu w postaci artykutu ludzie wierzacy mogli lepiej
sie poznac i otrzyma¢ kluczowa dla nich informacje, ze w swoim podejsciu
do ochrony zycia od poczecia moga wspoétpracowad i wspieraé sie wzajemnie.
To wazny element edukacji dla kazdego uzytkownika Internetu.

Cenzura i represje wobec wyznawcoéw w Internecie

Wirtualny $wiat jest powszechnie postrzegany jako miejsce, w ktérym
wolnos$¢ wyrazania wtasnego zdania nie ma ograniczen. Mozemy publiko-
wa¢ dowolne tresci, poczawszy od naukowych po codzienne potoczne opisy
subiektywnych odczu¢ konkretnej osoby, oglada¢ petnometrazowe filmy lub
filmiki nagrane telefonem, tresci cenne lub proste komunikaty. Intuicyjnie
wydaje nam sie, ze w Internecie jesteSmy wolni, nic nie ogranicza naszych
mozliwo$ci, mozemy sami decydowad, co i w jaki sposéb robimy w sieci.
Jest to jednak ztudne wrazenie.

28 Miedzywyznaniowa konferencja na temat aborcji, https://ekumenia.pl/aktualnosc/
miedzywyznaniowa-konferencja-na-temat-aborcji [8.09.2024].
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Internet jest naznaczony réznego rodzaju cenzurami. Cenzura reali-
zowana na poziomie calego panstwa polega na catkowitych blokadach
dostepu do wybranych witryn, co stanowi techniczne ograniczenie dostepu
od Internetu. Za korzystanie z ustug lub serwiséw niedozwolonych czy roz-
powszechnianie okreslonych tre$ci mozna zosta¢ ukaranym lub skazanym.
Zakazane sa réowniez dziatania nielegalne, takie jak wtamania na strony
internetowe? lub usuwanie tresci. Na szczeblu wladzy okreslonego kraju
istnieje réwniez mozliwo$¢ ustanowienia barier finansowych czy prawnych,
ktére ograniczaja w ogole dostep do Internetu®.

W Internecie cenzurowane sg tresci jednoznacznie zte, takie jak przemoc,
pornografia, tresci rasistowskie czy zawierajace ktamstwa stworzone w celu
manipulacji*!. Rzady jednak nie pozwalaja réwniez np. na publikowanie
materialéw jednoznacznie krytykujacych ich dziatania®2.

Tresci religijne kontrolowane sg czesto przez wiele rzadéw, firm czy
grup spotecznych®. W niektérych panstwach publikowanie materialéw
religijnych, ktdre sg sprzeczne z oficjalnym stanowiskiem rzadzacych, moze
doprowadzi¢ do réznych ograniczen i kar, takich jak blokowanie stron
internetowych, cenzurowanie tresci, aresztowania czy prze$ladowania.
Znanym powszechnie przyktadem sg Chiny**, gdzie rzad kontroluje dostep
do Internetu i cenzuruje tresci religijne, uznawane za ,nielegalne”. Podobne
zjawiska mozna zaobserwowac¢ w innych krajach, takich jak Arabia Saudyj-

2 R. Panas, Cyberwojna — co to jest? Przyktady atakow cybernetycznych, https://nano.
komputronik.pl/n/cyberwojna-cyberterroryzm-wojna-cybernetyczna [8.09.2024].

30 Erytrea zrezygnowata z planéw zapewnienia swoim obywatelom Internetu mo-
bilnego, ograniczajac tym samym mozliwo$¢ dostepu do niezaleznych zrédet informacji:
A. Zielinski, K. Zieliniski, Mobile telecommunication systems changed the electronic
communications and ICT market, ,Journal of Telecommunications and Information Tech-
nology”, 2013, nr 2, s. 8.

31 P Czaja, Jak rozpoznac Fake News? Nie daj sie wkrecic¢ w falszywe informacje!, https://
nano.komputronik.pl/n/jak-rozpoznac-fake-news-falszywe-informacje [8.09.2024].

32 Przyktadem moga tu by¢ Chiny, ktére utrzymuja ,,Wielka Zapore” z rzesza cenzoréw:
M. Majorek, Darknet. Ostatni bastion wolnosci w Internecie?, ,Bezpieczenstwo. Teoria
i Praktyka”, 2017, nr 4, s. 92.

33 W rankingu cenzury Polska otrzymata 2 na 11 punktéw. Maksymalna liczbe punktéw
uzyskaty Chiny i Korea Pétnocna: Ranking cenzury Internetu na swiecie. Tak wypadty Polska,
Rosja i Biatorus, https://wiadomosci.onet.pl/swiat/ranking-cenzury-internetu-na-swiecie-
tak-wypadly-polska-rosja-i-bialorus/52yqks5 [8.09.2024].

34 Chiny: Trzeba powstrzymacd represje dokonywane wobec Ujguréw pod pretekstem walki
z terroryzmem, https://www.amnesty.org.pl/chiny-trzeba-powstrzyma%C4%87-represje-dok
onywane-wobec-ujgur%C3%B3w-pod-pretekstem-walki-z-terroryzmem [8.09.2024].
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ska®®, Iran®® czy Turkmenistan®’, gdzie korzystanie z Internetu do wyrazania
odmiennych przekonan religijnych moze by¢ traktowane jako przestepstwo.

Znane na calym $wiecie serwisy spoteczno$ciowe, takie jak Facebook,
réwniez potrafia ocenzurowac np. tresci zwiazane z reklamami pro-life w czasie
referendum w Irlandii, chociaz nie ma tam prawa zakazujacego ich emis;ji®®.
Firma ta zwiekszyla réwniez cenzure antypanstwowych wpiséw w Wietnamie,
dajac rzadzacej Komunistycznej Partii Wietnamu niemal peing kontrole nad
platforma*®. W Stanach Zjednoczonych kasowano tresci ze stron katolickich:
n,amerykanski senator Ted Cruz podczas przestuchan szefa Facebooka wy-
mieniat przypadki kasowania tresci kilkudziesieciu stron katolickich”#°. Nato-
miast serwis YouTube usunat reklame organizacji charytatywnej wspierajacej
weteranow wojskowych z powodu uzycia stowa ,,chrze$cijanin” na grafice*.

Profesor Piotr Roszak w artykule*? o obliczach dyskryminacji zauwaza
trafnie, ze decyzji o usuwaniu wpiséw w mediach spotecznosciowych nie
podejmuja powotywane w tym celu rady etyczne ztozone z ekspertéw. Sg
one dokonywane przez witascicieli tych firm oraz pracownikéw delegowa-
nych do realizacji takich zadan. Daje to wrazenie obiektywnej oceny, uza-

% Arabia Saudyjska: Siedem lat wiezienia i 600 batéw dla zatozyciela forum internetowe-
g0 — Amnesty International — Bronimy praw cztowieka, https://www.amnesty.org.pl/arabia-
saudyjska-siedem-lat-wi%C4%99zienia-i-600-bat%C3%B3w-dla-za%C5%820%C5%BCyciela
-forum-internetowego [8.09.2024].

36 W Iranie do rzadowych préb zablokowania zachodnich ustug dochodzg dziatania samych
platform ktére wykonuja takie blokady: S. Czubkowska, Iran walczy z protestami, odcinajqc je
od Internetu, https://spidersweb.pl/plus/2022,/09/iran-protesty-internet-blokady [8.09.2024].

%7 M. Mikotajewicz, Turkmenistan ma najgorszy internet na swiecie. Wlasnie wyziongt
ducha ostatni komunikator, https://wiadomosci.wp.pl/turkmenistan-ma-najgorszy-internet-
na-swiecie-wlasnie-wyzional-ducha-ostatni-komunikator-6928321656740512a [8.09.2024].

38 Mark Zuckerberg: cengurowalismy reklamy pro-life podczas referendum w Irlandii ws.
aborcji, https://polskieradio24.pl/artykul /2341078, mark-zuckerberg-cenzurowalismy-rekla
my-pro-life-podczas-referendum-w-irlandii-ws-aborcji [7.09.2024].

39 A. Zygiel, Facebook cenzurowal na wniosek komunistow w Wietnamie. Decyzje podjgl
sam Zuckerberg, https://www.rmf24.pl/fakty/swiat/news-facebook-cenzurowal-na-wniosek-
komunistow-w-wietnamie-decyzj,nld,5604368#crp_state=1 [6.09.2024].

40 Jak walczyc¢ z cenzurq w sieciach spolecznosciowych?, https://www.magnapolonia.org/
jak-walczyc-z-cenzura-w-sieciach-spolecznosciowych [6.09.2024].

41 W ciggu trzech miesiecy, YouTube usunglt ponad 100 tys. filméw. Powdd: mowa nienawisci,
https://pch24.pl/w-ciagu-trzech-miesiecy-youtube-usunal-ponad-100-tys-filmow-powod-
mowa-nienawisci [6.09.2024].

42 P. Roszak, Oblicza dyskryminacji ze wzgledu na religie w mediach spotecznosciowych,
https://laboratoriumwolnosci.pl/oblicza-dyskryminacji-ze-wzgledu-na-religie-w-mediach-
spolecznosciowych [6.09.2024].
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sadnionej przez komunikat pojawiajacy sie w sytuacji blokady konta. Nie
jest to jednak profesjonalne wyjasnienie decyzji w oparciu o normy etyczne
lub prawne. Cenzura realizowana w ten sposéb dokonuje arbitralnej oce-
ny tredci religijnych. W ten sposéb tamana jest wolno$¢ wyznania i religii,
gwarantowang w najwazniejszych dokumentach o prawach czlowieka jako
podstawa demokratycznego spoleczenstwa*.

W Polsce i na $wiecie pojawia sie coraz wiecej sytuacji stosowania cyfro-
wej cenzury, czyli blokowania kont, postéw, dostepu do ustug. Przyktadem
moze by¢ klub fitness, ktory w listopadzie 2020 roku odmoéwil kontynuacji
korzystania z ustug kobiecie, ktéra na prywatnym profilu na portalu spo-
tecznosciowym sprzeciwita sie dzialaniom Strajku Kobiet oraz potepita akty
wandalizmu i dewastacji miejsc kultu**. Facebook bez zadnego ostrzezenia
zablokowat takze 25 katolickich stron prowadzonych w trzech jezykach. Byty
to strony majace setki tysiecy do 9 milionéw obserwujacych. Po protestach
wszystko zostalo przywrdcone, a Facebook wydat o§wiadczenie, zastaniajac
sie zle skonfigurowanym oprogramowaniem do wykrywania spamu: ,,Strony
zostaly przywrécone. Incydent zostal spowodowany przypadkowo przez
mechanizm wykrywajacy spam na platformie. Szczerze przepraszamy za
jakiekolwiek niedogodnosci, ktére mogty z tego wynikng¢™*. Swiadomos¢,
w jaki sposéb mozna wykorzystac¢ takie technologiczne niedociagniecia na
tym portalu, pozwolita na wykorzystanie ich przez przeciwnikéw katolicy-
zmu i zablokowanie 350 polskich katolickich i patriotycznych stron poprzez
zgtaszanie do nich uwag, ze sg rasistowskie, homofobiczne lub islamofobicz-
ne*. Blokowano réwniez konto Radia Maryja, ktére jednoznacznie wyraza
swoje stanowisko dotyczgce malzenstwa, rodziny, aborcji i LGBT*. YouTube
ukryt materiaty wideo nawotujace do obrony zycia, a wzmocnit zasieg tych,

4 J. Sobczak, M. Gotda-Sobczak, Wolnos¢ sumienia i wyznania jako prawo cztowieka,
Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska. Sectio K, Politologia”, 19(2012), nr 1, s. 27-65.

4 Kobieta usunieta z klubu fitness za krytyke tzw. strajku kobiet. Trenerka wyraza ubolewa-
nie, https://ordoiuris.pl/wolnosci-obywatelskie/kobieta-usunieta-z-klubu-fitness-za-krytyke-
tzw-strajku-kobiet-trenerka [8.09.2024].

4 Facebook zablokowat katolickie strony. Wielka mobilizacja w ich obronie poskutkowala,
https://pl.aleteia.org/2017/07/20/facebook-zablokowal-katolickie-strony-wielka-mobilizacja-
w-ich-obronie-poskutkowala [8.09.2024].

4 M. Nykiel, Facebook blokuje ponad 300 profili, ktére miatyby naruszac prawo, https://social-
press.pl/2017/07/facebook-blokuje-ponad-300-profili-ktore-mialyby-naruszac-prawo [8.09.2024].

47 B. Kotodziejczyk, Facebook a Radio Maryja. Konto rozglosni zablokowano, https://
wydarzenia.interia.pl/kraj/news-facebook-zablokowal-konto-radia-maryja-skandaliczne
naduzyci,nld,6450492 [8.09.2024].
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ktoére dotyczyty promocji aborceji. Podobnie Facebook i Instagram odmowity
publikacji zdje¢ dzieci w tonie matki, a Pinterest zawiesit konto Live Action®.

Podsumowujac, $wiadomos¢, jak dziataja takie algorytmy przegladania
danych, pozwala na zastosowanie naduzy¢ przez réznego rodzaju negatywne
nastawione osoby lub grupy spoteczne, ktére tak naprawde same powinny
zosta¢ zablokowane, bo naduzywaja wolnosci w negatywnym celu. Czytajac
standardy spotecznosci portalu, widzimy, ze Facebook ma ponad dwa miliardy
uzytkownikéw i dziata w wielu réznych panstwach, kulturach i jezykach. Po-
winien zacheca¢ do komunikacji i piethowa¢ naduzycia. Wytyczne dotyczace
dozwolonych i niedozwolonych tresci nie opieraja sie jednak na prawdach
obiektywnych, ale ,,na opiniach uzytkownikéw oraz poradach specjalistéw
w takich dziedzinach jak technologia, bezpieczenistwo publiczne i prawa
czlowieka”. Uwzgledniane sa rézne poglady i przekonania, szczegdlnie
,080b i spotecznosci, ktére w przeciwnym razie uleglyby przeoczeniu lub
marginalizacji”°. Nie ma tutaj jednak gwarancji wolnosci religijnej dla kaz-
dego. Jedyng gwarancja jest zwrocenie uwagi na to, by nie marginalizowac
0s6b i spotecznosci zagrozonych. Jak jednak zidentyfikowaé, czy to osoba
zagrozona, czy uzytkownik, ktéry naduzywa tej klauzuli?

Kolejne gwarancje wydaja sie nie do konca korelowa¢ z dziataniami
firmy, ktéra uwaza, ze sporne tresci moga by¢ swobodnie wyrazane, ale
jednoczesnie blokuje je, jak to byto wida¢ na powyzszych przyktadach:
yuzytkownicy mogli otwarcie rozmawia¢ o sprawach, ktére maja dla nich
znaczenie, czy to za pos$rednictwem pisemnych komentarzy, zdje¢, muzyki,
czy innych srodkéw artystycznych, nawet jezeli niektdrzy sie z nimi nie
zgadzaja lub uwazaja je za sporne”®. Nastepnie argumentuja, ze czasem
moga dopusci¢ tresci, ktére powinny by¢ zablokowane, ale tylko w sytuacji,
gdy interes publiczny przewyzsza szkode i dopiero wéwczas odwotuja sie
do miedzynarodowych norm dotyczacych praw cztowieka. Autentycznosé,
bezpieczenstwo, prywatno$¢ i godno$¢ to wartosci spotecznosci Facebooka.
Pozostaje mie¢ nadzieje, ze wiasciciele zostana instytucjonalnie zmuszeni do
ponownej refleksji nad nimi. W Polsce z inicjatywy rzadowej, mozliwe jest

4 Zob. M. Przybysz, Wolnos¢ religijna w social media. Ograniczenia i wyzwania dla
twdrcéw religijnych, ,Libertas Religiosa”, 1(2022), s. 115.

4 Standardy spotecznosci Facebooka, https://transparency.meta.com/pl-pl/policies/
community-standards/?source =https%3A%2F%2Fwww.facebook.com%2Fcommunitystan-
dards%2F [8.09.2024].

50 Tamze.

51 Tamze.
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odwotanie sie od blokady tresci na profilu poprzez Ministerstwo Cyfryzacji,
ktére zawarto takg umowe z Facebookiem®2.

Wolnos¢ religijna w Internecie dodatkowo mierzy sie jeszcze z problemem
mowy nienawisci® i dezinformacji. Wedtug jednego z badan mtodziez oraz
osoby doroste spotykaja sie z mowa nienawisci w réznigcych sie od siebie
sytuacjach. Prawie cata mtodziez (95,6%) widzi ja w Internecie, 75% w trakcie
rozmowy i okoto 68% w miejscach publicznych. Doro$li spotykaja sie z takimi
sytuacjami w telewizji (77,9%), w rozmowach (64,7%) i miejscach publicznych
(57,4%)>*. Jest to wazna obserwacja i wymagataby odpowiednich regulacji,
by mtodzi ludzie byli bezpieczni w tej wirtualnej przestrzeni.

Religia staje sie czesto przedmiotem atakéw i manipulacji, szczegdl-
nie w mediach spotecznos$ciowych. Facebook, Twitter czy YouTube bywaja
zrédiem fatszywych informacji, ktére powodujg coraz wieksza nienawisé
religijng, dyskryminacje i przemoc. Tre$ci publikowane w tych miejscach
moga prowadzi¢ do konsekwencji w realnym $wiecie w postaci atakéw na
osoby lub spotecznosci religijne. By zapobiega¢ tym sytuacjom, caly czas sa
podejmowane préby wprowadzenia netykiety, ale zasady te sa nadal tamane
przez czes¢ uzytkownikow sieci®®.

Technologiczne mozliwosci ochrony wolnosci religijnej

Kazda z religii napotyka na wtasciwe sobie wyzwania zwigzane z wol-
noscig religijng w Internecie®®. Wspdlnymi problemami dla wolnosci wyzna-

52 J. Karpowicz, Pierwsze tego typu porozumienie. Ministerstwo Cyfryzacji i Facebook,
https://www.gov.pl/web/cyfryzacja/pierwsze-tego-typu-porozumienie-ministerstwo-cyfryzacji-
i-facebook#:~:text=28.11.2018%20Polska%20b%C4%99dzie%20pierwszym%20krajem%
2C%20w%20kt%C3%B3rym%20u%C5%BCytkownicy,Ministerstwo%20Cyfryzacji%20pod-
pisa%C5%820%20dzi%C5%9B%20%2828.11%29%20z%20przedstawicielami%20Facebo-
oka [8.09.2024].

3 Mowa nienawisci to ,wypowiedzi, ktdre szerza, propaguja i usprawiedliwiaja nienawis¢
rasowa, ksenofobie, antysemityzm oraz inne formy nietolerancji, podwazajace bezpieczen-
stwo demokratyczne, spoisto$¢ kulturowg i pluralizm”: Czym jest mowa nienawisci, https://
uprzedzuprzedzenia.org/czym-mowa-nienawisci [8.09.2024].

S A. Jedrzejczyk, ,Mowa nienawisci, mowa pogardy” — prezentacja raportu. Czym
nam grozi mowa nienawisci?, https://bip.brpo.gov.pl/pl/content/prezentacja-raportu-mowa-
-pogardy-mowa-nienawisci [8.09.2024].

55 A. Leszczuk-Fiedzukiewicz, Media a swiat wartosci: pomiedzy wolnosciq stowa
a mowq nienawisci w dyskursie, ,Media — Kultura — Komunikacja spoteczna”, 14(2018), nr 3, s. 116.

%6 Taz, Tabloidyzacja bluznierstwa. Strategie medialne w debacie publicznej o granicach wol-
nosci artystycznej i obrazie uczuc religijnych, ,,Studia Prawnoustrojowe”, 2019, nr 43, s. 217-237.
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nia pozostaja jednak cenzura tresci, mowa nienawisci oraz dezinformacja.
Internet staje sie ponadto coraz szersza przestrzenig dla wyrazania wiary
i dialogu miedzyreligijnego. Ro$nie wiec potrzeba utworzenia prawnie
okres$lonych miedzynarodowych regulacji stuzacych ochronie wolnosci
wyznawania wiary w sieci.

Miedzynarodowe regulacje prawne powinny by¢ wynikiem wspdtpracy
firm technologicznych, organizacji miedzynarodowych i rzgdéw. Nowe prawa
powinny w koricu zapewni¢ swobodne wyrazanie przekonan religijnych, przy
jednoczesnym przeciwdziataniu naduzyciom i ochronie przed dyskryminacja.

Technologie cyfrowe jako wsparcie dla regulacji prawnych oferuja
konkretne narzedzia, ktére mozna wykorzysta¢ do ochrony wolnosci religii.
Mozna skorzystaé¢ z szyfrowania, wirtualnych sieci prywatnych i innych
narzedzi, by strzec tozsamos¢ i swobodnie wyrazaé¢ swoje przekonania
religijne online. VPN jako prywatna sie¢ wykorzystywana do uzytku oso-
bistego ukrywa tozsamos¢ uzytkownika w Internecie. Umozliwia zmiane
lokalizacji geograficznej, szyfruje dane, zapewniajac bezpieczenstwo przez
brak mozliwosci namierzenia aktywnosci w sieci*”. Organizacje takie jak
Amnesty International czy Human Rights Watch wykorzystuja wtasnie te
technologie do monitorowania i raportowania przypadkéw naruszen wol-
nosci religijnej, podnoszac tym samym $wiadomo$¢ na temat prze$ladowan
i nawotujac do globalnych dziatan.

Kolejnym istotnym krokiem powinna byé¢ odpowiednio zaplanowana
edukacja dzieci i mlodziezy w celu wypromowania odpowiedzialnego i pet-
nego szacunku korzystania z mozliwosci, jakie daje Internet.

Firmy technologiczne, dostarczajace nam mediow spotecznosciowych,
takie jak Google, Facebook czy Twitter, ze wzgledu na zasieg odgrywaja
kluczowa role w ksztattowaniu wolnosci religijnej w Internecie. Polityka
moderacji tresci oraz zarzadzania mowa nienawisci i ochrony danych
prowadzona przez nie, ma wpltyw na to, jakie tresci religijne sg dostepne
i jakie zagrozenia moga spotka¢ uzytkownikéw. Dlatego tez w wypracowa-
niu i wdrozeniu nowych regulacji odgrywatyby one réwniez istotng role.

Przyszto$¢ wolnosci religijnej w Internecie bedzie wiec zaleze¢ od wielu
czynnikow: od polityki rzadow krajowych, regulacji miedzynarodowych,

57 T. Tran, Czym jest VPN?, https://www.keepersecurity.com/blog/pl/2022/09/15/
what-is-a-vpn/#:~:text=VPN%2C%20czyli%20wirtualna%20sie%C4%87%20prywatna%
2C%20t0%20us%C5%82uga%2C%20kt%C3%B3ra,i%20zapewnia%20bezpieczne%20ko-
rzystanie%20z%20publicznych%20hotspot%C3%B3w%20wi-fi [8.09.2024].
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nowych mozliwos$ci technologicznych oraz dziatan konkretnych ludzi, firm
i grup spotecznych. Kluczowym wyzwaniem bedzie znalezienie réwnowagi
miedzy wolnosciag wyrazania sie a ochrona przed naduzyciami. Bedzie to
wymagaé wspoétpracy na poziomie miedzynarodowym i religijnym — dialogu
miedzyreligijnego i spotecznego oraz edukacji, jak korzysta¢ z Internetu
w sposéb odpowiedzialny i bezpieczny.

.
x

Wolnos¢ religijna w Internecie to ztozone i dynamiczne zagadnienie.
Nadal stanowi ono bowiem wyzwania zwigzane z ochrong praw cztowie-
ka, walka z dezinformacja oraz zapobieganiem mowie nienawisci. Dzieki
odpowiednim regulacjom prawnym oraz wspotpracy miedzynarodowej
i nowym rozwigzaniom technologicznym, Internet moze sta¢ sie miejscem,
w ktérym bedzie mozna swobodnie wyznawa¢ swoja wiare bez obawy przed
prze$ladowaniem.

Wolno$¢ wyznania i ochrona przed przesladowaniami jest mozliwa
tylko jesli zostana podjete globalne wysitki na rzecz promowania tolerancji
i pokoju oraz wzajemnego zrozumienia w przestrzeni wirtualne;j.

STRESZCZENIE

Szybki rozwdj technologii informatycznych istotnie wptynat na sposéb, w jaki
wolnosc religijna jest realizowana i rozumiana w Internecie. Artykut ten bada
role Internetu w promowaniu wolnosci religijnej w przestrzeni wirtualnej. Ta
wolnos¢ niesie z soba zardwno nowe mozliwosci, jak i wyzwania.

Serwisy internetowe zapewniaja bezprecedensowe mozliwosci dla jednostek
i wspélnot, umozliwiajac dzielenie sie wiedzg, przekonaniami, pozwalajac na
nawigzywanie kontaktéw z osobami o podobnych pogladach oraz dostep
do informacji religijnych na catym Swiecie. Internet stat sie jednak réwniez
miejscem, w ktdrym pojawiaja sie nietolerancja religijna, cenzura i ttumienie
wolnosci wypowiedzi, szczegdlnie w regionach z autorytarnymi rzadami
sprawujacymi kontrole religijna. Jest to mozliwe dzieki zaprojektowanym
systemom.

Algorytmy i rozwigzania internetowe majg wiec wptyw na wolno$¢ religijna,
niosac ze sobg zaréwno korzysci, jak i zagrozenia wynikajace z przeciecia
technologii i wiary. W zwiazku z tym nalezy zwrécic szczegblng uwage na ramy
prawne, kwestie praw cztowieka oraz odpowiedzialno$¢ wtascicieli platform
internetowych. Cate rzady, firmy oraz wszyscy obywatele maja obowiazek
dbania o ochrone wolnosci religijnej w cyberprzestrzeni.

Stowa kluczowe: Internet, wolno$¢ religijna.
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ABSTRACT

The rapid development of IT technology has significantly influenced the
way religious freedom is realised and understood in the Internet. This article
explores the role of the Internet in promotion and challenges of religious
freedom in the virtual space.

Online platforms provide unprecedented opportunities for individuals and
communities to show knowledge, beliefs, have connection with like-minded
individuals and access to religious information globally. Internet has also
become a space where religious intolerance, censorship, and the suppres-
sion of expression occur, often in regions with authoritarian governments
with religious control.

The Internet algorithms and technology influence the religious freedom with
benefits and risks associated with the intersection of technology and belief.
Because of that, special attention must be paid to the legal frameworks,
human rights concerns, and the responsibility of online platforms. Govern-
ments, companies and people are responsible in the protection of religious
freedoms in cyberspace.

Key words: Internet, IT, religious freedom.
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REZYGNACJA Z LEKCJI RELIGII
JAKO NEGATYWNY PRZEJAW WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Swiat wspélczesny cechuje m.in. wrazliwo$é na szeroko pojete pra-
wa i wolnosci cztowieka. Ludzko$¢ coraz bardziej nabiera $wiadomosci,
ze wolno$¢ nie jest przywilejem wybranej grupy ludzi, ale przymiotem
gteboko zakorzenionym w naturze czlowieka, wtasciwie niezbywalnym
i niepodwazalnym, podobnie jak ludzka godnosé¢. Szczegdlng dziedzing
wolnosci jest wolno$¢ religijnal, wolno$¢ sumienia i wyznania. Wolno$¢
tak ujeta moze by¢ dwojako realizowana. Po pierwsze, wolno$¢ sumienia
i wyznania wyraza sie w wolnoéci od przymusu. Chodzi tutaj o gwa-
rantowanie czlowiekowi przez panstwo ochrony przed pozbawieniem lub
ograniczeniem mozliwo$ci wolnego wyboru religii i jej praktykowania czy
to indywidualnie, czy zbiorowo, intymnie czy publicznie?. W ujeciu nato-
miast pozytywnym, realizacja wolnosci religijnej wyraza sie w wolno$ci
do. Chodzi zatem o gwarancje mozliwosci wyznawania swych przekonan
religijnych w zyciu publicznym.

Przektadajac te ogdélne zasady na grunt problematyki edukacji szkol-
nej i miejsca lekcji religii w przestrzeni publicznej realizacja wolnosci
religijnej w edukacji publicznej oznacza ochrone przed narzuceniem ro-
dzicom lub pelnoletnim uczniom wartosci religijnych lub filozoficznych
sprzecznych z przyjetymi przez nich przekonaniami. Z drugiej strony
oznacza wspomaganie rodzicéw i petnoletnich uczniéw przez panstwo
w wychowaniu i ksztattowaniu postaw religijnych i moralnych zgodnych

! Por. J. Krukowski, Wolnos¢ religijna, w: M. Sitarz, Leksykon prawa kanonicznego,
Lublin 2019, s. 2998-3019.

2 Por. tenze, Religia w edukacji publicznej w paristwach Unii Europejskiej. Panorama
systemow, w: Religia i etyka w edukacji publicznej, red. J. Krukowski, P. Sobczyk, M. Ponia-
towski, Warszawa 2014, s. 29.
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z wyznawanymi warto$ciami nie tylko w zyciu prywatnym, ale takze
w szkole publicznej?.

Chrzescijanin z racji przynalezno$ci do wspdlnoty Kosciota oraz jed-
nocze$nie konkretnej wspélnoty panstwowej podlega dwoém porzadkom
prawnym: prawu panstwowemu i porzadkowi kanonicznemu. Nie zawsze
poszczegdlne zagadnienia prawne beda zbiezne w obu porzadkach prawnych.
Przyktadem takiej problematyki jest uczestnictwo w lekcjach religii. Z punktu
widzenia prawa panstwowego obywatel nie ma obowigzku uczestniczenia
w lekcjach religii. W mysl prawa kanonicznego wierny obowigzany jest
uczestniczy¢ w katechezie szkolnej.

Niniejszy artykut podejmuje powyzsze zagadnienie rozbieznosci miedzy
prawem panstwowym a prawem kanonicznym w sprawie uczestnictwa
w lekcjach religii. Na poczatku oméwione zostaly Zrédta miejsca lekcji
religii w przestrzeni publicznej oraz ich ksztalt i sposéb organizowania
w oparciu o prawo polskie. W dalszej czesci analizie zostaly poddane
przepisy prawa koscielnego, z ktérych implicite mozna wywnioskowac
obowiazek uczestniczenia w lekcjach religii. Na koniec om6wione zostaly
konsekwencje prawno-kanoniczne rezygnacji wiernego katolika z lekcji
religii dokonanej badz to przez rodzicéw lub prawnych opiekunéw, badz
przez petnoletnich uczniéw.

Gwarancje obecnosci lekcji religii w edukacji publicznej

Gwarancje poszanowania obecnosci religii jako przedmiotu szkolnego
w edukacji publicznej zawarte sa w zréznicowanych co do zasiegu obowig-
zywania i rangi aktach prawa.

Role ochrony praw cztowieka na szczeblu miedzynarodowym spetnia
Organizacja Narodow Zjednoczonych*. 10 grudnia 1948 r. Zgromadzenie
Ogéblne Narodow Zjednoczonych uchwalito Powszechna Deklaracje Praw
Czlowieka, w ktéra do podstawowych praw czlowieka zalicza takze prawo
do wolnos$ci mysli, sumienia i wyznania (art. 18 PDPCz), a takze prawo
rodzicow do wyboru nauczania i wychowania swoich dzieci zgodnie ze
swymi przekonaniami religijnymi i moralnymi, szczegdlnie w edukacji
publicznej®.

3 Tamze.
4 Por. J. Krukowski, Koscidl i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993, 5.180.
5 Por. tenze, Religia w edukacji publicznej, s. 27.
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Innymi aktami o charakterze uniwersalnym sg Miedzynarodowy Pakt
Praw Obywatelskich i Politycznych® oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Go-
spodarczych, Spotecznych i Kulturalnych’. We wskazanych aktach norma-
tywnych stanowi sie m.in. o obowiazku panstw gwarantowania rodzicom
wolnos$ci wyboru do religijnego i moralnego wychowania swoich dzieci
zgodnie z wyznawanymi przekonaniami. Dzieci natomiast powinny cieszy¢
sie prawem do nauczania i wychowania religijnego zgodnego z przekona-
niami swoich rodzicéw.

Do aktéw normatywnych o zasiegu regionalnym (europejskim), gwa-
rantujgcych rodzicom prawo do swobodnego wyboru nauczania religijnego
i moralnego, promujacego wyznawane przez nich wartosci nalezg Europej-
ska Konwencja Praw Czlowieka i Podstawowych Warto$ci® oraz Karta Praw
Podstawowych Unii Europejskiej®. W zakres za$ aktow prawotworczych na
szczeblu krajowym wchodza: konstytucje poszczegélnych panstw, umowy
miedzynarodowe o uniwersalnym zasiegu, umowy krajowe z przedstawicie-
lami innych zwigzkéw wyznaniowych niz Ko$ciét katolicki, takze w ustawach
zwyktych i aktach wykonawczych zgodnych z aktami wyzszego rzedu'®. Do
tego katalogu rzecz jasna zalicza sie takze umowy dwustronne okres$lonych
panstw zawarte ze Stolica Apostolska, czyli konkordaty. W realizacji wol-
nosci religijnej w dziedzinie nauczania religii zostaty wypracowane cztery
modele obecnosci lekcji religii w edukacji publiczne;.

Pierwszy z nich to model obligatoryjnego nauczania chrzescijanstwa,
ktéry obejmuje elementy kultury i religii i organizowane w szkole publicz-
nej dla wszystkich uczniéw, z zachowaniem prawa rodzicéw lub samych
uczniéw do rezygnacji. Program nauczania religii jest ustalany, realizowany
i finansowany przez panstwo. Taki model wystepuje m.in. w Danii, Estonii,
Norwegii, Finlandii, a takze w Zjednoczonym Krdlestwie, gdzie nauczanie
nie ogranicza sie jedynie do religii chrze$cijanskiej, ale takze rozszerza sie
na pozostale gtéwne religie!!.

¢ Por. Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do podpisu
w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r., Dz.U. 1977, nr 38, poz. 167.

7 Por. Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych otwarty
do podpisu w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r., Dz.U. 1977, nr 38, poz. 169.

8 Por. Konwencja o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci sporzadzona
w Rzymie dnia 4 listopada 1950 r. zmieniona nastepnie Protokotami nr 3, 5 i 8 oraz uzupel-
niona Protokotem nr 2, Dz.U. 1993, nr 61, poz. 284.

° Por. Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, Dz. Urz. UE C 2010.83.02.

10 Por. Krukowski, Religia w edukacji publicznej, s. 30.

11 Tamze, s. 33-35.
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W kolejnym modelu réwniez obligatoryjnego nauczania religii w szkole
publicznej juz nie panstwo, ale zwigzki wyznaniowe, samodzielnie lub przy
pomocy panstwa, okreslaja program nauczania. Finansowanie nalezy do pan-
stwa, a realizacja programu do nauczycieli publicznych lub wyznaniowych.
Uczniowie sg zobowigzani do uczestnictwa w tych zajeciach, jednak moga
uzyska¢ zwolnienie. Do panstw, w ktérych obowigzuje niniejsza formuta
nauczania religii, nalezag m.in. Malta, Grecja, Cypr, Austria oraz Niemcy!2.

Trzeci model, w oparciu o ktdry ksztattowane jest wspétczesnie naucza-
nie religii w szkole publicznej charakteryzuje sie fakultatywno$cia. Polega
na prowadzeniu zaje¢ dla tych uczniéw, ktérych rodzice lub sami uczniowie
po osiagnieciu petnoletniosci wyrazili takie zyczenie. W formule tej zwigzki
wyznaniowe okres$lajg program przy jednoczesnym finansowaniu ze strony
panstwa. Taki model stosowany jest m.in. we Wtoszech, Hiszpanii, Polsce,
Czechach, Stowacji's.

Czwarty system polega na fakultatywnym nauczaniu religii w wersji
bezwyznaniowej w calo$ci okreslanym, organizowanym i finansowanym
przez panstwo. Do panstw stosujacych te formute naleza np. Estonia, Bul-
garia i Szwecja'*.

Ostatni model nauczania religii w zasadzie polega na zakazie pro-
wadzenia takich zaje¢ w szkole publicznej. Jedynie na prosbe rodzicow,
w porozumieniu z wladzami ko$cielnymi uczniowie moga uczestniczy¢
w zajeciach religijnych, jednak poza szkota. Taki system stosowany jest we
Francji i Stowenii'®.

Celem fakultatywnej formy nauczania religii jest gwarancja wolnosci
religijnej w najwyzszym jej stopniu. Charakteryzuje sie tym, ze pobieranie
nauki religii uzaleznione jest od ztozenia pozytywnego o$wiadczenia woli
uczestniczenia w tych zajeciach przez rodzicéw lub petnoletnich uczniow?®.
Forma obligatoryjna za$ polega na tym, ze nauczanie religii jest przedmiotem
zwyczajnym edukacji szkolnej. Obowiazuje wszystkich uczniéw, z wyjatkiem
tych, ktérych rodzice zlozyli stosowne o$wiadczenie, ze nie zyczg sobie, by
ich dzieci pobieraly nauke religii'’.

12 Tamze, s. 33-36.

13 Tamze, s. 39.

4 Tamze, s. 40.

15 Tamze.

16 Por. J. Krukowski, Konkordaty wspdlczesne. Doktryna. Teksty (1964-1994), War-
szawa 1995, s. 193.

17 Tamze, s. 190.
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Nauczanie religii w Konkordacie
miedzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska

Nauczanie religii w edukacji publicznej w Polsce jest wynikiem prze-
chodzenia od ustroju totalitarnego, wrogiego wobec religii, do ustroju de-
mokratycznego'®. W wyniku podjetej w 1991 r. debaty w sprawie powrotu
nauczania religii do szkét publicznych ostatecznie stabilizacja w tym zakresie
nastagpita moca ustawy o systemie oswiaty z 7 wrzesnia 1991 r.* Artykut 12
niniejszej ustawy gwarantuje powrét nauczania religii do edukacji publicznej
w formie fakultatywne;j.

Zasady zawarte w ustawie o systemie oswiaty i w innych aktach norma-
tywnych regulujacych te kwestie? znalazty odzwierciedlenie takze w Kon-
kordacie miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczpospolita Polska, podpisanym
28 lipca 1993 r., a ratyfikowanym 24 stycznia 1998 r.%!

O nauczaniu religii w edukacji publicznej stanowi art. 12 Konkordatu.
Umowa bilateralna gwarantuje nauczanie religii na czterech stopniach
systemu edukacji tj. w przedszkolach, szkotach podstawowych, szkotach
zawodowych i szkotach $rednich.

Konkordat postanawia, ze nauka religii organizowana bedzie ,,zgodnie
z wola zainteresowanych [...] w ramach planu zaje¢ szkolnych i przedszkol-
nych”?2, Nauczanie religii organizowane jest zatem tylko dla uczniéw, ktérych
rodzice badz prawni opiekunowie, czy tez sami uczniowie po osiagnieciu
pelnoletniosci, wyraza takie zyczenie w formie pisemnej wobec wiadz
szkoty®. Wpisanie w plan zaje¢ przedszkolnych i szkolnych lekc;ji religii jest
wyrazem traktowania tych lekcji jako réwnoprawnego przedmiotu, ktéry jest
umieszczony w normalnym planie. To pocigga za soba dalsze konsekwencje
jak réwnoprawnos¢ nauczycieli religii z nauczycielami innych przedmiotéw
szkolnych czy tez finansowanie nauki religii przez panstwo?*.

18 Tamze, s. 195.

19 Por. Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty, Dz.U. 1991, nr 95, poz. 425;
por. K. Warchatowski, Nauczanie religii i szkolnictwo katolickie w konkordatach wspdlcze-
snych, Lublin 1998, s. 113.

20 Zob. Rozporzadzenie MEN z dn. 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkéw i sposobéw
nauczania religii w szkotach publicznych, Dz.U. 1992, nr 36, poz. 155.

2! Por. Dz.U. 1998, nr 51, poz. 318.

22 Por. Art. 12 ust. 1 Konkordatu.

% Por. Rozporzadzenie MEN z dn. 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkow i sposobéw
nauczania religii w szkotach publicznych, Dz. U. 1992, nr 36, poz. 155.

2 Por. Warchalowski, Nauczanie religii i szkolnictwo, s. 115-116.
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Kosciot katolicki otrzymat znaczng autonomie w zakresie prawa do
ustalania programoéw oraz podrecznikéw szkolnych?. Art. 12 ust. 2 Konkor-
datu stanowi bowiem: , program nauczania religii katolickiej oraz podrecz-
niki opracowuje wiadza koscielna i podaje do wiadomosci kompetentnej
witadzy panstwowej”. W ten sposob zostala uznana wytaczna wlasciwosé
wtadz koscielnych do opracowania programéw nauczania religii i wyboru
wtasciwych podrecznikow?s. Ze wzgledu jednak na miejsce prowadzenia
lekgji religii, tj. szkoty i przedszkola publiczne, zaréwno program nauczania,
podobnie jak podreczniki powinny zosta¢ przedstawione do wiadomosci
kompetentnej wtadzy panstwowej, w tym przypadku Ministerstwa Edukacji
Narodowej?’.

Jesli idzie o nauczycieli religii, Konkordat w art. 12 ust. 3 postanawia,
iz tacy nauczyciele musza posiada¢ upowaznienie?® od biskupa diece-
zjalnego. Wygasniecie waznosci takiego upowaznienia lub jego cofniecie
oznacza utrate prawa do nauczania religii. Nalezy takze podkresli¢, co
stanowi Konkordat w art. 12 ust. 4, ze nauczyciele religii w sprawach tresci
nauczania i religijnego wychowania podlegaja przepisom i zarzadzeniom
ko$cielnym. We wszystkich za$ innych sprawach podlega¢ beda przepisom
panstwowym wydawanym w formie ustawowej lub w drodze rozporzadzen
wykonawczych?’.

Panstwo Polskie gwarantujgc oraz realizujac prawo obywateli do wolno-
$ci religijnej, ani nie zakazuje, ani nie zmusza do udziatu w lekcjach religii.
Decyzje o uczestnictwie uczniéw w tych zajeciach pozostawia rodzicom,
prawnym opiekunom lub petnoletnim uczniom. Lekcje religii wobec tego
w edukacji publicznej w Polsce sa nieobligatoryjne.

Obowiazek katolika uczestniczenia w lekcjach religii

W przeciwienstwie do prawa panstwowego, w ktorym zagwarantowane
zostato prawo do wolno$ci sumienia i wyznania, zgodnie z ktérym rodzice

% Por. P Jabtonska, Dziecko jako podmiot wolnosci religijnej. Nauczanie religii w polskiej
szkole publicznej a wolnosé sumienia i wyznania osoby matoletniej w swietle prawa swieckiego
i kanonicznego, Warszawa 2023, s. 74.

26 Tamze.

27 Por. W. Goralski, W. Adamczewski, Konkordat miedzy Stolicq Apostolskq i Rzecz-
pospolitq Polskq z 28 lipca 1993 r., Plock 1994, s. 75.

28 Tzw. misja kanoniczna (missio canonica).

2 Por. Géralski, Adamczewski, Konkordat miedzy Stolicq Apostolskg, s. 76.
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majg prawo posta¢ swoje dziecko na lekcje religii, ale takze majg prawo
z takich lekcji dla swojego dziecka zrezygnowa¢, prawodawca ko$cielny
wymaga od wiernych, cho¢ nie explicite, uczeszczania na lekcje religii.

W kan. 210 CIC/83 stanowi sie o obowigzku wiernych podejmowania
wysitkow prowadzenia zycia $wietego, popierania wzrostu Ko$ciota oraz
wspierania rozwoju jego $wietosci. Obowigzek ten znajduje ugruntowa-
nie w ogélnym uprawnieniu i zarazem obowigzku kazdego cztowieka
do poszukiwania prawdy dotyczacej Boga i Jego Kosciota, jej przyjecia
i zachowywania (kan. 748 § 1 CIC/83)%. Poszukiwanie i rozpoznawanie
prawdy wpisane jest w nature czlowieka. Natura ta zostala wyposazona
W stosowne narzedzia poznawcze rozumu i serca, dzieki ktérym cztowiek
jest w stanie odkry¢ prawde o Bogu, sobie samym i $§wiecie. Wspomniany
obowigzek prowadzenia zycia $wietego i pomnazania $wietosci wspdlnoty
Kosciota, ktéry wyrasta z obowigzku poznawania prawdy o Bogu, ma dwa
aspekty: indywidualny — chodzi o osigganie wtasnej swietosci oraz kolek-
tywny — dotyczy pomnazania doskonatosci wspdlnoty catego Kosciotas!.
Naturalng czasoprzestrzenia umozliwiajaca dotarcie do prawdy o Bogu jest
lekcja religii, ktorej trescia jest m.in. podstawowy dogmat o istnieniu Boga.

Szczegdlng odpowiedzialno$¢ udzielenia pomocy swoim dzieciom
w poznawaniu prawdy o Bogu maja rodzice, ktérzy przynosza swoje dzie-
ci do chrztu i proszg Kosciét o taske wiary dla nich. W myél kan. 774 § 2
CIC/83 to wtasnie do rodzicéw i prawnych opiekundéw nalezy obowiazek, by
stowem i §wiadectwem zycia ksztattowac swoje dzieci w wierze i praktyce
zycia chrzescijanskiego. Wyrazenie gotowosci podjecia sie tego zadania jest
trescig dialogu kaptana z rodzicami lub prawnymi opiekunami i rodzicami
chrzestnymi, poprzedzajacego udzielenie chrztu $wietego®2. Odpowiedzial-
nos¢ rodzicdéw i prawnych opiekunéw za chrzescijanska formacje dzieci jest
pierwszorzedna, fundamentalna i nadrzedna. Rézni sie takze od odpowie-
dzialnosci, jaka za formacje chrzescijariska ponosza katechisci, nauczyciele
religii czy duszpasterze®.

30 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 210 CIC/83, w: J. Dyduch, W. Géralski,
E. Gorecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 2/1:
Ksiega 2. Lud Bozy, red. J. Krukowski, Poznan 2005, s. 26.

3! Tamze.

32 Por. Konferencja Episkopatu Polski (KEP), Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 1987, s. 58.

3 Por. E. Tejero, Komentarz do kan. 775 CIC/83, w: Kodeks prawa kanonicznego. Ko-
mentarz, red. P. Majer, Warszawa 2023, s. 483.
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Ponadto prawodawca koscielny w kan. 226 § 2 CIC/83 wskazuje na
bardzo powazny obowigzek wychowania swojego potomstwa spoczywajacy
na rodzicach. W mysl tego kanonu do chrzescijaniskich rodzicéow nalezy
troska o chrzescijaniskie wychowanie dzieci, zgodnie z nauka przekazywang
przez Kosciét. Pomocnicza role w realizacji wskazanego prawa i powaznego
obowigzku katolickiego wychowania stanowi lekcja religii, w czasie ktorej
kompetentni nauczyciele wspieraja rodzicéw i prawnych opiekunéw, prze-
kazujac uczniom prawdy wiary.

O wyjatkowej roli lekgji religii $wiadczy takze kanon 777 CIC/83.
Przywotany przepis naktada na proboszcza obowiazek troski o katechiza-
cje powierzonych mu wiernych. Szczegélnie troska ta winna obejmowacé
dzieci i mtodziez znajdujace sie w procesie przygotowawczym do przyjecia
sakramentow.

Prawodawca koscielny wymaga od wiernych chcacych przystapi¢ do
poszczegdlnych sakramentéw okazywania wobec nich najwyzszej czci
i nalezytej starannosci (kan. 840 in fine CIC/83). Nalezyty szacunek wobec
tych srodkéw uswiecenia czlowieka wyraza sie poprzez stopien sSwiadomosci
wiernych proszacych o sakrament. W kan. 843 § 2 ustanowiony zostat obo-
wigzek duszpasterzy odpowiedniego przygotowania wiernych do przyjecia
sakramentu oraz egzekwowania od wiernych nalezytego usposobienia oraz
przygotowania poprzez ewangelizacje oraz nauczanie katechetyczne. W mysl
przywolanych przepisow do przyjecia poszczegélnych sakramentéw ko-
nieczne jest wlasciwe przygotowanie, ktére zgodnie z przyjetym programem
nauczania dla lekcji religii** dokonuje sie w gtéwnej mierze w ramach tych
lekcji. Cho¢ czesto w parafiach prowadzone sa spotkania przygotowawcze
do sakramenté6w, to jednak zasadnicza tres¢ poszczegolnych sakramentéw
omawiana jest w ramach katechezy szkolnej.

Szczegblnym sakramentem, w ktérego procesie przygotowawczym
mocno akcentuje sie nauczanie katechetyczne, jest matzenstwo. Prawo-
dawca koscielny w kan. 1063 CIC/83 stanowi o obowigzku duszpasterzy
zapewnienia wiernym witasciwej pomocy w przygotowaniu do matzenstwa.
Pomoc ta ma by¢ realizowana poprzez przepowiadanie, katecheze przysto-
sowana do matoletnich, miodziezy i dorostych, dzieki czemu wierni maja
otrzymac wtasciwe pouczenie o znaczeniu malzenstwa chrzescijanskiego
i zwiazanych z nim obowigzkach. W punkcie 25 Dekretu ogélnego Konferencji

34 Zob. KEP, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, Czestocho-
wa 2018.
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Episkopatu Polski o przeprowadzaniu rozméw kanoniczno-duszpasterskich
z narzeczonymi przed zawarciem matzenstwa kanonicznego katecheza
szkolna nazwana zostata przygotowaniem blizszym do zawarcia sakramentu
malzenstwa. Jednoczesnie zacheca sie, by w przypadku nieuczestniczenia
ktéregos z nupturientéw w lekcjach religii katecheza zostata uzupetniona
poprzez udziat w dodatkowych naukach. Celem powyzszego jest zapewnienie
wymaganej prawem wiedzy do zawarcia matzenstwa.

Kolejna przestrzenia, w ktérej uwidacznia si¢ koniecznos¢ uczestni-
czenia w lekcjach religii, jest obowigzek wiernych ujety w kann. 211 oraz
225 CIC/83. W przywotanych kanonach prawodawca koscielny naktada
na wiernych w ogélnosci i wiernych swieckich obowiazek uczestniczenia
w prorockiej misji Kosciota. Przepis kan. 211 tak nazwany obowigzek ujmuje
jednoczesnie jako uprawnienie wiernego do uczestniczenia w apostolstwie
Ko$ciota. Prawo to jest prawem wrodzonym na mocy przyjetego chrztu®.

Szerzej na ten temat stanowi sie w kan. 225 CIC/83. Ustawodawca okre-
$lit w nim m.in. szczegdlny obowiazek wiernych $wieckich do apostolstwa
w doskonaleniu porzadku doczesnego. Dziatalnos$¢ apostolstwa wszystkich
$wieckich ukierunkowana jest do $wiata ujetego jako $rodowiska zycia.
Zadaniem laici jest udoskonalanie i przeksztatcanie $wiata zgodnie z Ewan-
gelia. Specjalnymi dziedzinami zycia codziennego wiernych $wieckich, do
ktérych zostali postani na mocy uczestnictwa w prorockiej misji Kosciota,
s3: ekonomia, polityka, kultura, media spotecznosciowe®¢. Wierni powinni
wiec wplywacé na kulture, ksztatt polityczny, system wartosci swoich srodo-
wisk lokalnych, panstw i kontynentéow. Wtasciwa tres¢ oraz odpowiednie
narzedzia do interpretacji i rozumienia prawd wiary otrzymujag uczestniczac
w lekcjach religii.

Realizacja powyzej ukazanych obowigzkéw wiernych uczestniczenia
w apostolstwie Kosciota, wychowania katolickiego dzieci, przygotowania
do sakramentéw oraz egzekwowania poziomu wiedzy i $wiadomosci wta-
$ciwego do przyjecia sakramentu, a takze uswiecania porzadku doczesnego
i przepajania go duchem ewangelicznym nie jest mozliwa bez odpowiedniego
i gruntownego przygotowania. Stosowna wiedze i kwalifikacje zdobywa sie
poprzez uczestnictwo wiernych w lekcjach religii. Dlatego nalezy uwazac,

3 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 211 CIC/83, w: J. Dyduch, W. Géralski,
E. Gérecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 2/1:
Ksiega 2. Lud Bozy, s. 27.

36 Tamze.
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ze kazdy katolik zobowiazany jest do uczestnictwa w lekcjach religii orga-
nizowanych na poszczegdlnych etapach obowigzkowej edukacji szkolne;.

Konsekwencje rezygnacji z lekcji religii

Prawo panstwowe, gwarantujac realizacje wolnosci religijnej swoim
obywatelom, nie moze pocigga¢ do odpowiedzialno$ci nikogo, kto na
zasadach prawa realizuje (badz nie) swoje prawo do wolnosci sumienia
i wyznania. Nie moze by¢ zatem pociggany do odpowiedzialnosci pelnoletni
uczen, ktéry rezygnuje z lekeji religii ani rodzic lub prawny opiekun, ktéry
wypisuje swoje dziecko z lekgji religii. Uczeszczanie na lekcje religii (badz
nie) nie bedzie implikowa¢ skutkéw, zwlaszcza negatywnych, w panstwo-
wym porzadku prawnym.

Inaczej sprawa wyglada w porzadku prawa kanonicznego. Uczestnictwo
w katechezie szkolnej nalezy postrzegac jako obowigzek, cho¢ nie explicite
w prawie ko$cielnym wyrazony, kazdego wiernego, zwtaszcza bedacego
w wieku szkolnym oraz przygotowujacego sie do przyjecia poszczegdlnych
sakramentow.

Negatywne konsekwencje nieuczestniczenia w lekcjach religii widoczne
sg w wielu obszarach zycia religijnego wiernych. Po pierwsze rezygnacje
z lekeji religii mozna oceni¢ w kategorii zgorszenia. Prawodawca ko$cielny
w kan. 209 CIC/83 przypomina o obowiazku wiernych zachowywania zawsze
wspdlnoty z Kosciolem oraz powinnosci pilnego wypetniania obowigzkow
wynikajacych z faktu przynalezno$ci do wspolnoty Kosciota. Przede wszyst-
kim utrzymanie wspélnoty z Ko$ciotem realizowane jest poprzez utrzymy-
wanie tria Bellarmina — jednosci wiary, sakramentéw i dyscypliny. Sensu
largo podtrzymywanie wspélnoty z Ko$ciotem polega takze na gorliwym
realizowaniu obowiazkéw natozonych na wiernych we wspélnocie Koscio-
fa. Do obowigzkéw tych naleza wspomniane m.in. prowadzenie $wietego
zycia czy uczestnictwo w apostolacie®’. Rezygnacja z lekcji religii nie jest
faktem, ktéry pozostaje w ukryciu. Przeciwnie, decyzja o nieuczestniczeniu
w katechezie szkolnej znana jest nie tylko na forum klasy, ale takze nieraz
i catej szkoty. Rezygnacja ta staje sie wiec faktem publicznym, ktéry moze
budzi¢ zgorszenie w srodowisku szkolnym i — szerzej — lokalnym.

37 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 209 CIC/83, w: J. Dyduch, W. Géralski,
E. Gérecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 2/1:
Ksiega 2. Lud Bozy, s. 25.
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Brak uczestnictwa w katechezie szkolnej istotnie utrudnia przygotowanie
do przyjecia sakramentéw. Prawodawca koscielny, regulujac zagadnienie
sakramentéw w porzadku kanonicznym, wymaga od wiernych chcacych
otrzymac okre$lony sakrament wtasciwej dyspozycji, woli oraz swiadomosci*
co do istoty pozadanego sakramentu. Poza sytuacjami szczegdlnymi, takimi
jak np. niebezpieczenstwo $mierci, od przyjmujacego sakrament wymaga sie
odpowiedniego przygotowania. Przygotowanie sakramentalne, jak zostato
juz wezesniej wskazane, dokonuje sie przede wszystkim w przestrzeni lekeji
religii organizowanych w szkotach. Katecheza parafialna przed-sakramental-
na najczesciej dotyka aspektu duchowego oraz ¢wiczenia samej ceremonii
liturgicznej sakramentu. Tre$¢ merytoryczna, znaczenie sakramentu, jego
skutki i konsekwencje to materia nauczania katechetycznego w szkole.
Zatem wierny nie uczestniczacy w lekcjach religii pozbawia sie mozliwosci
wlasciwego przygotowania, co w konsekwencji moze utrudni¢ otrzymanie
sakramentu np. poprzez wydiuzenie okresu przygotowania lub odiozenie
udzielenia sakramentu na poznie;j.

Wypisanie sie z lekgji religii powoduje trudnosci w dopuszczeniu do
petnienia funkcji rodzica chrzestnego lub $wiadka bierzmowania. Usta-
wodawca koscielny wymaga od rodzicéw chrzestnych oraz $wiadkéw
bierzmowania, ktérzy majg petni¢ doniosta role aktywnego wspierania
ochrzczonego lub przyjmujacego bierzmowanie wiernego w gorliwym
i pilnym wypelnianiu zobowigzan sakramentalnych, spetnienia konkretnych
wymagan. Wsréd wymaganych kwalifikacji wiekowych i sakramentalnych
rodzic chrzestny i $wiadek bierzmowania musi prowadzi¢ zycie zgodne
z wiara i odpowiadajace podejmowanej funkcji. Praktyka wiary, o ktérej
stanowi sie w kan. 874 § 1 CIC/83 to takze pilne wypetnianie obowiazkow
wiernego we wspolnocie Kosciota, wsrod ktorych pogtebianie wiedzy reli-
gijnej jest fundamentem dobrej realizacji obowigzkow i praw w Kosciele.
Brak ukonczonej katechizacji szkolnej powodowaé¢ moze niedopuszczenie
do roli rodzica chrzestnego lub swiadka bierzmowania wskazanego na te
funkcje wiernego®°.

38 W przypadku chrztu w sposéb oczywisty nie wymaga sie $wiadomosci do przyjecia
sakramentu. Podobnie jesli idzie o sakrament namaszczenia chorych — mozna bez $wiadomo-
$ci udzieli¢ choremu lub umierajgcemu cztowiekowi tego sakramentu (kan. 1005 CIC/83).

3 W niektdrych diecezjach polskich, np. w archidiecezji krakowskiej, przed otrzymaniem
zas$wiadczenia umozliwiajacego petnienie funkeji rodzica chrzestnego lub $wiadka bierz-
mowania zainteresowany wierny zobowiazany jest do przedstawienia Indeksu katechizacji,
w ktérym znajduje sie historia i potwierdzenie odbytej katechizacji szkolnej.
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Brak katechizacji szkolnej moze spowodowac konieczno$¢ uzupelnienia
wiedzy religijnej przed zawarciem matzenstwa. Prawodawca koscielny wyma-
ga od nupturientéw konkretnie okreslonej wiedzy. W kan. 1096 § 1 CIC/83
stanowi sie minimalny zakres wiedzy niezbedny do zawarcia malzenstwa.
Zgodnie z przywotanym przepisem konieczne jest, aby nupturienci przynaj-
mniej wiedzieli, ze matzenstwo to trwata wspélnota mezczyzny i kobiety
skierowana na zrodzenie potomstwa przez jakie$ seksualne wspoétdziatanie.
Ponadto istnieje wada konsensu polegajaca na btedzie determinujacym
wole co do jednosci, nierozerwalno$ci lub sakramentalno$ci matzenstwa“*.
Matzenstwo miedzy ochrzczonymi jest szczegélnym sakramentem, ktéry
do waznego zaistnienia wymaga konkretnego zasobu wiedzy. W pkt. 25
Dekretu KEP o rozmowach kanoniczno-duszpasterskich z narzeczonymi
[...] okredla sie mozliwo$¢ odestania nupturienta w celu uzupetnienia ka-
techizacji, jesli w toku nauki szkolnej nie uczestniczyt w lekcjach religii*!.
Program nauczania katechezy szkolnej przewiduje w najstarszych klasach
wszystkich typow szkoét ponadpodstawowych tematy zwiazane z sakramen-
tem matzenstwa w celu przygotowania uczniéw do ewentualnego zawarcia
matzenstwa w przysztosci. Sakrament matzenstwa jest idealnym przyktadem
wplywu braku wiedzy na wazno$¢ sakramentu. Niewaznos¢ malzenstwa
moze by¢ bowiem spowodowana brakiem podstawowej wiedzy o istocie
tego szczegoblnego zwiazku miedzy kobietg i mezczyzna.

Brak uczestnictwa w lekcjach religii jest naruszeniem dyscypliny kano-
nicznej polegajacym na zaniedbaniu poglebiania wiedzy religijnej stuzacej
realizacji obowigzku wiernego aktywnego udzialu w misji apostolskiej
i prorockiej Kosciota.

W prawie kos$cielnym oprocz przestepstw, za popelnienie ktorych grozi
okre$lona kara koscielna, istnieje takze dyscyplina kanoniczna, ktéra nie
wywotuje karalnosci, niemniej jednak powoduje zawinienie w kontekscie
moralnosci i sumienia. Przekroczeniem tej dyscypliny kanonicznej jest re-
zygnacja z lekcji religii, ktéra moze zosta¢ uznana za akt niepostuszenstwa
wobec obowigzkow wynikajacych z przynaleznosci do wspolnoty koscielnej,
a natozonych prawem kanonicznym, lub takze za akt zgorszenia, o ktérym
byta juz mowa lub akt zaniedbania koniecznosci zglebiania tre$ci prawd

0 Por. kan. 1099 CIC/83.

41 Program nauczania katechezy szkolnej przewiduje w najstarszych klasach wszyst-
kich typéw szkdt ponadpodstawowych tematy zwigzane z sakramentem matzenstwa w celu
przygotowania uczniéw do ewentualnego zawarcia matzefistwa w przysztosci. Zob. KEP,
Podstawa programowa katechezy.
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wiary i zasad funkcjonowania Ko$ciota w kontekscie chociazby obowiazkow
uczestniczenia w apostolacie Kosciota. Chociaz rezygnacja z lekgeji religii nie
jest zagrozona kara koscielna, niemniej jednak jest jawnym naruszeniem
dyscypliny koscielnej i porzadku kanonicznego, ktére powoduje wine mo-
ralng in forum sumienia.

* * *

Wiedza stanowi fundament realizacji zadan, jakie kazdy czlowiek
ma do wypelnienia w ciagu zycia. Szczegdlnie wierny, ktéry na mocy
uczestnictwa we wspoélnocie Kosciola ma specyficzne obowiazki, powinien
zatroszczy¢ sie o zdobycie odpowiedniej wiedzy, dzieki ktérej bedzie mogt
zrealizowa¢ przyjete obowiazki i zadania. Niewatpliwie przestrzenia i czasem
nabywania wtasciwej wiedzy i umiejetnosci jest lekcja religii. Stanowi ona
centrum katolickiego wychowania i formacji intelektualnej wiernego. Jest
takze gléwnym narzedziem procesu przygotowania do waznego i godnego
przyjecia sakramentéw. Trudno wyobrazié sobie profil wiernego, jego stan
$wiadomosci fundamentéw ksztattu i funkcjonowania wspdlnoty Kosciota
bez wyksztatcenia katechetycznego. Na podstawie wskazanych kontekstéw
nalezy uzna¢ obowiagzek wiernego uczestniczenia w lekcjach religii organi-
zowanych w szkotach na zasadach przewidzianych w najwyzszych aktach
normatywnych obowiazujacych w Polsce. Tym samym rezygnacja wiernego
z lekcji religii stanowi negatywny przejaw wolnosci religijnej. Korzystajac
z uprawnienia do wolnosci religijnej na forum prawa panstwowego, rezy-
gnujacy z katechizacji szkolnej swoja decyzja wywotuje skutki na forum
prawa koscielnego.

Wierny katolik jako podmiot dwéch porzadkéw prawnych musi mieé
$wiadomos¢ ich niezaleznosci i autonomii oraz czestej rozbieznosci w sta-
nowieniu okreslonej rzeczywisto$ci. Przykladem tego jest lekcja religii,
ktoéra z punktu widzenia prawa polskiego jest fakultatywnym przedmiotem
szkolnym, podczas gdy w prawie kanonicznym jawi sie jako fundamentalny
obowiazek wiernego.

STRESZCZENIE

Dyskutowanym zagadnieniem wolnosci religijnej jest obecnosc lekgji religii
w szkole publicznej. Z punktu widzenia prawa polskiego lekcja ta jest przed-
miotem nieobowiazkowym, organizowanym na zyczenie rodzicéw, prawnych
opiekunéw lub petnoletnich uczniéw. Prawo kanoniczne obecno$¢ wiernego
na lekgji religii, choc nie explicite, ujmuje jako obowigzek, ktéry potwierdza
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szereg przepisow prawa koscielnego. Rezygnacja z lekgji religii wywotuje
wiec szereg konsekwencji na forum prawa koscielnego. Rozbiezno$¢ prawa
panstwowego i prawa kanonicznego w tym zakresie staje sie ciekawym pro-
blemem do oméwienia.

Stowa kluczowe: wolnos$¢ religijna, lekcja religii, rezygnacja, konsekwencje,
prawo polskie, prawo kanoniczne.

ABSTRACT

A debated issue of religious freedom is the presence of catechesis in public
school. In Polish law, this lesson is an optional subject, organized at the
request of parents, legal guardians or adult students. Canon law includes
the presence of a believer in a religious lesson, although not explicitly, as an
obligation, which is confirmed by a number of provisions of church law. Thus,
withdrawal from religious lessons resiults in a number of consequences in
church law. The divergence of state law and canon law in this regard becomes
an interesting problem to discuss.

Key words: religious freedom, religious lesson, resignation, consequences,
Polish law, canon law.
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) KAPLAN SLUGA WOLNOSCI CZLOWIEKA
Srodki stuzace dazeniu ku doskonatosci kaptanskiej
w nauczaniu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

Zr6édtem kazdego powolania kaptanskiego jest sam Bog, ktéry zapragnat
podzieli¢ sie miloscig ze stworzeniem. Stad wynika konieczno$¢, by prezbiterzy
trwali w zazylej relacji ze Stworca. Do $rodkéw, ktére umozliwiajg budowanie
wiezi, Iaczacej kaptana z Bogiem nalezg: sakramenty, cicha i pokorna modli-
twa, a takze systematyczne studium. Wszystkie te praktyki umacniaja kontakt
prezbitera z zywym Bogiem, a ponadto przyczyniaja sie do budowania komunii
w Kosciele. W centrum dziatalnos$ci duszpasterskiej prezbitera powinna zawsze
znajdowac sie Eucharystia, ktéra bedzie wyznacza¢ kierunki jego dziatania
i zapewni owocno$¢ jego misji. Bez prawdziwej i czystej relacji z Jezusem
Chrystusem Eucharystycznym dziatalnos$¢ duszpasterska traci nadprzyrodzony
charakter, poniewaz pozbawiona jest tego, co stanowi o jej istocie.

Kaptan, jako stuga komunii, winien swoim zyciem i postugiwaniem zawsze
wskazywac na tego, ktéry przyczynia sie do budowania jednosci w Koscie-
le. Wspétczesni ludzie nie wymagaja od prezbitera, by byt fachowcem we
wszystkich dyscyplinach naukowych, ale przede wszystkim, by byt wzorem
i specjalista od modlitwy, by swoim przyktadem pociagat mtodych ludzi do
ofiarnej stuzby w winnicy Panskiej. Zatem trwanie na modlitwie przed Panem
nie jest juz tylko mozliwoscig, przed ktoéra stoi prezbiter, ale jego obowigz-
kiem. Dlatego bardzo wazne jest, by kaptan umiat wzorem Jezusa Chrystusa,
wchodzi¢ w te relacje i pragna¢ trwac na gtebokiej modlitwie z Ojcem.

Praktyki modlitewne

Ksigdz Joseph Ratzinger w jednym z kazan, ktére wyglosit podczas spo-
tkania z kaptanami z diecezji Regensburg zauwazyt: ,,Bég [...] moze dziataé
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tylko tam, gdzie cztowiek bedzie cztowiekiem modlitwy, gdzie przekroczy
samego siebie, gdzie ztozy samego siebie w ofierze, gdzie przyjmie Boga
jako rzeczywisto$¢, gdzie otworzy sie na Niego, gdzie otworza sie dla Niego
drzwi $wiata i powstanie przestrzen, w ktorej on moze dziata¢ dla nas i na
nas”!. Ratzinger apelowat do ksiezy o odwage w modlitwie, zachecat do
przedktadania Bogu nawet najmniejszych spraw i przypomniat réwnoczesnie,
ze dobry Bég pragnie dzieli¢ sie swoja taska z kazdym, kto go tylko zechce
poprosi¢. Jego zdaniem modlitwa dla kaptana jest droga, ktéra prowadzi do
glebszego i lepszego poznania. Nie powinna ona go izolowa¢ we wtasnym
egoizmie, ale przeciwnie — dzieki modlitwie prezbiter winien czu¢ sie bardziej
wolny. Modlitwa musi uczy¢ pokory i zaufania do Boga, ktérego celem jest
zbawi¢ czlowieka. Zwrécit on uwage, ze warunkiem skutecznos$ci Bozego
dziatania jest przyjecie obecnosci Pana w modlitwie i pokorne btaganie
o Jego taske. Dlatego tak wazne jest, zdaniem Ratzingera, by catkowicie
zaufaé¢ Stowom Pana, nieustannie pogtebia¢ swoje zycie modlitewne oraz
mie¢ odwage sie modli¢?.

W wigilie zakoniczenia Roku Kaptanskiego papiez Benedykt XVI, podczas
spotkania z kaptanami z catego $wiata podkre$lat, ze osobista modlitwa
i wiez z Chrystusem jest fundamentalnym priorytetem kaptana®. Przypo-
mniat on kaptanom stowa $wietego Karola Boromeusza, ktore jak zauwazyt
ojciec $wiety, sa skierowane do kazdego prezbitera: ,Nie zaniedbuj swej
duszy; jezeli twoja wtasna dusza jest zaniedbywana, réwniez innym nie
mozesz daé tego, co powinienes$ daé. A zatem musisz znalez¢ czas takze dla
siebie, dla swej duszy”4. Codzienna modlitwa oraz relacja z Chrystusem sg
koniecznymi wymaganiami pracy duszpasterskiej. Zdaniem Benedykta XVI
modlitwa nie moze by¢ nigdy postrzegana, jak co$ drugorzednego, wrecz
przeciwnie powinna by¢ ona traktowana jak ,,zawod” prezbitera, bowiem
jego obowigzkiem jest modli¢ sie za wszystkich ludzi, ktérym modlitwa
sprawia trudnosci, badz po prostu nie znajduja na nig czasu. Podstawowym
pokarmem dla kaptanskiej duszy i aktywnosci duszpasterskiej jest modlitwa
osobista, a szczegdlnie Modlitwa Godzin. Ojciec $wiety prosit kaptanéw, by
byli ludZmi pokornymi, $wiadomymi swoich stabosci i ograniczen, a przy tym

1J. Ratzinger, Studzy Waszej radosci, Wroctaw 1990, s. 40.

2 Por. tamze, s. 40-43.

3 Por. Benedykt XVI, Podstawowym priorytetem kaptana jest codzienna modlitwa i wieg
z Chrystusem, ,LOsservatore Romano” (OsRomPol), 31(2010), nr 8-9, s. 31.

4 Tamze.
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pelni zarliwej mitosci do Pana®. Przypomniat on scene z Ewangelii Markowej,
w ktorej Jezus ,,zestresowanych” uczniéw zachecat do odpoczynku: ,,Pdjdzcie
na pustkowie i wypocznijcie nieco”. W ten sposob papiez podkres$lal, ze
odpoczynek rowniez jest wpisany w prace duszpasterska’.

Papiez Benedykt XVI w liScie skierowanym do seminarzystow zauwa-
zyl, ze kazdy kto pragnie by¢ kaptanem, musi — jak méwit swiety Pawet
w pierwszym liscie do Tymoteusza — by¢ ,cztowiekiem Bozym”. Wedtug
niego, B6g nieustannie objawia si¢ cztowiekowi, przenika jego codziennos¢,
nie jest kims, kto sie wycofat po Wielkim Wybuchu. Bég daje sie rozpoznad,
objawia swoje prawdziwe oblicze w Jezusie Chrystusie. Dlatego tak bar-
dzo wazna, zaréwno w czasie formacji do kaptanstwa jak i w p6ézniejszym
zyciu kaptanskim, jest osobista wiez z Bogiem, w osobie Jezusa Chrystusa.
Prezbiter nie kieruje jaka$ organizacja, starajac sie tylko utrzymac i po-
wiekszy¢ liczbe cztonkow, ale jego zadaniem jest bycie wystannikiem Boga,
posréd powierzonych mu ludzi. Dlatego, tak wazne w czasie formacji, jest
wypracowanie bliskiej relacji z Panem Bogiem?®. Papiez zwracajac sie do
seminarzystéw podkreslal: ,Kiedy Pan mowi: «Mddlcie sie nieustannie»,
naturalnie nie prosi nas o nieustanne powtarzanie stow modlitwy, ale o to
by$my nigdy nie tracili wewnetrznego kontaktu z Bogiem. Utrzymywanie
tego kontaktu stanowi sens naszej modlitwy”. Jego zdaniem kazdy dzien
osoby, ktéra wybrata droge powotania kaptaniskiego, winien rozpoczynac
i konczy¢ sie modlitwa, nie powinno w nim zabrakna¢ czasu na czytanie
i stuchanie Stowa Bozego, chwil refleksji, rozmowy ze Stwdrca o wlasnych
nadziejach i pragnieniach, o tym co przynosi rado$¢ oraz co zasmuca,
o sukcesach i porazkach, ale takze winien by¢ wypelniony wdziecznoscia, za
wszelkie doswiadczone dobro i piegkno w swoim zyciu. Bowiem jak zauwazyt
Benedykt XVI, wowczas pozwala to mie¢ Pana Boga zawsze przed oczyma,
mie¢ staty punkt oparcia, i réwnocze$nie sprawia, ze w ten sposéb cztowiek
uczy sie wrazliwosci na cate dobro i piekno ale i réwniez na wtasne btedy'°.

Ojciec $wiety Benedykt XVI w czasie spotkania z biskupami amerykan-
skimi w Waszyngtonie, 16 kwietnia 2008 roku zwrdcit uwage, ze bardzo
wazne jest, by prezbiter odkrywatl rado$¢ z zycia, w ktérego centrum jest

5 Por. tamze.

® Mk 6, 31.

7 Por. Benedykt XVI, Podstawowym priorytetem, s. 31.

8 Por. tenze, List do seminarzystow, OsRomPol, 31(2010), nr 11, s. 4.
° Tamze.

10 Por. tamze.
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Chrystus, poprzez rozwijanie cnét i zycia modlitewnego. Jego zdaniem
obraz rozmodlonego i oddanego swojej owczarni pasterza, pobudza wier-
nych do serdeczno$ci i jednocze$nie umacnia oraz ozywia wspélnote!!.
Dlatego przypomniat prezbiterom: ,Czas poswiecony modlitwie nigdy nie
jest zmarnowany, bez wzgledu na to, jak pilne obowiazki wzywaja was
z réznych stron”'2. Zachecat on duchownych, by nie poddawali sie pokusie
pospiechu, ale trwali na prywatnej modlitwie, poniewaz to ona sprawia,
ze postuga prezbitera jest owocna®®. Jego zdaniem czas poswiecony na
adoracje Jezusa obecnego w Najswietszym Sakramencie, umacnia i prze-
dtuza zjednoczenie z Nim samym, ktére dzieje sie w Eucharystii'#. Dlatego
tak wazne jest, by kaptan sam trwat w modlitwie adoracji ale takze uczyt
jej wiernych, pokazujac im tym samym, ze jest ona zrédiem $wiatta i po-
cieszenia dla ludzi strapionych’®. Zachecal on réwniez kaptanéw do kon-
templacji tajemnic rézanca $wietego, poniewaz w nich wtasnie jest ukryta
cata moc zbawcza, a takze przez to prezbiter upodabnia sie do Chrystusa,
jednoczy z Nim i zarazem poswieca Mu cale swoje zycie. Jego zdaniem
LW ten sposéb nasza poboznos¢ pomaga nam moéwié i dziata¢ in persona
Christi, naucza¢ wiernych, kierowaé nimi i uswiecac ich w imieniu Jezusa,
nie$¢ Jego pojednanie, uzdrowienie i mito$¢ wszystkim Jego umitlowanym
braciom i siostrom”¢. Wedtug ojca $wietego do radykalne upodobnienie do
Jezusa, nalezy bezposrednio do natury misji kaptanskiej, i cho¢ moze to
wydawac sie zadaniem nie do wykonania, wrecz ponad ludzkie sity, to jesli
tylko prezbiter, otworzy sie przez modlitwe na dzialanie Ducha Swietego, to
Pan udzieli mu potrzebnych daréw do petnienia postugi duszpasterskiej'’.

Kardynat Joseph Ratzinger podkre$lat, ze brak cichej, osobistej modlitwy
w zyciu kaptana, przyczynia sie do rozpadu jego powotania. Jego zdaniem
modlitwa stanowi wewnetrzny naped do petnienia postugi duszpasterskiej,
bowiem bez spowiedzi, otwierajacej na Boze przebaczenie, bez wewnetrz-
nej odnowy przed Bogiem kaptan nie jest wstanie petni¢ nalezycie swojej

1 Por. Benedykt XVI, Tak dla zycia, tak dla milosci i tak dla pragnieri obecriych w sercu
nas wszystkich, OsRomPol, 29(2008), nr 5, s. 44.

12 Tamze, s. 44-45.

13 Por. Benedykt XVI, Dar kaptaristwa, Krakéw 2009, s. 45

4 Por. tenze, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (SC), Waty-
kan 2007, n. 66.

15 Por. tenze, Dar kaptaristwa, s. 45

6 Tenze, Tak dla zycia, s. 45.

17 Por. tamze.
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misji. Uwazat on, ze obowigzkiem zaréwno kandydata do kaptanstwa jak
i prezbitera, jest troszczy¢ sie o wlasne zycie wewnetrzne!®. Dlatego jak za-
uwazyt kardynat: ,,To ,bycie z Nim” musi by¢ nieustannie sercem kaptanskiej
stuzby. Trzeba sie jednak tego wyuczy¢, trzeba to wyéwiczyé¢, aby osiagnaé
potem pewna tatwos¢ i oczywistos$é, dzieki ktérej mozna przetrwac w cza-
sach trudnych”?. Droga do poznania Jezusa jest wej$cie w Jego samotnosé¢
z Ojcem. Kaptan, ktéry nie odkryje drogi do tej samotnos$ci bedzie uwazat
Jezusa za rewolucjoniste spotecznego, proroka, kogos kto wpisuje sie w jego
wizje. Bez wspdlnej modlitwy z Jezusem, prezbiter nie spotka sie Synem
Boga zywego. Kardynat podkreslat, ze kaptan odkrywajac pieckno modlitw
tradycyjnych — ré6zanca, drogi krzyzowej — otwiera sie na dziatanie Boga,
a poprzez odmawianie modlitw brewiarzowej, modlitwy tysiacleci, rozwija
swoja katolicko$¢ i przytacza do modlitwy wszystkich czaséw?.

Zdaniem kardynata Josepha Ratzingera modlitwa brewiarzowa, nie
moze by¢ traktowana jako zewnetrzny dodatek do petnienia postugi, ale
powinna ona by¢ wewnetrznym centrum misji bycia swiadkiem. Kardy-
nat przypomnial, ze prawdziwa rados¢ pozostaje w czlowieku wéweczas,
gdy otrzymuje, dlatego niezmiernie wazne jest, by prezbiter umiat trwa¢
na modlitwie o sily do pelnienia swojej postugi. Jego modlitwa powinna
nie$¢ jego postuge i wspolnote do ktérej zostat postany, bowiem jest ona
najmocniejsza sita jakiegokolwiek duszpasterskiego dziatania?'. Kardynat
Joseph Ratzinger w jednej ze swoich homilii apelowat do kandydatéw
do $wiecen diakonatu: ,,Ufajcie Bogu! Ufajcie modlitwie! I wychodzac od
modlitwy, dziatajcie, aby Duch Swiety mégt dziata¢ w naszych czasach™2!
Podczas spotkania z alumnami rzymskiego seminarium, 17 lutego 2007 r.
papiez Benedykt XVI podkreslal, ze w zyciu kaptanskim bardzo wazne jest
zaplanowanie czasu na Liturgie Godzin, poniewaz ona jest zrédtem we-
wnetrznej wolnosci, wyzwala, otwiera i réwnoczesnie przybliza kaptana
do Pana Boga. Przypomniat on, ze pomimo licznych obowiazkéw, ktore
wiazg sie z postuga kaptanska, ktére spoczywaja na wikarym i proboszczu,
nigdy nie powinno zabrakna¢ czasu na Eucharystie i Liturgie Godzin. Jak

18 Por. Ratzinger, Studzy Waszej, s. 90-91.

19 Tamze.

20 Por. J. Ratzinger, Wielkie ryzyko postugi kaplanskiej, w: tenze, Glosiciele stowa
i studzy waszej radosci, red. G.L. Miiller, pol. red. K. Gézdz, M. Gérecka, ttum. M. Gorecka,
M. Rodkiewicz, Lublin 2012 (Opera omnia, t. 12), s. 676-677 (JROO, t. 12).

21 Por. tenze, Waszym miejscem w liturgii jest Ewangelia, w: JROO, t. 12, s. 613.

22 Tamze.
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zauwazyl ojciec $wiety, codzienne przestrzeganie tych dwoch punktow,
pomaga w utrzymaniu pewnego statego planu dnia*.

Wedtug ksiedza Josepha Ratzingera modlitwe nalezy podejmowac nie-
zaleznie od tego, czy sprawia ona rado$¢ w danej chwili czy tez nie, bowiem
jak bez metody i dyscypliny nie dojdzie cztowiek do niczego wielkiego, tak
tez podobnie jest z zyciem wewnetrznym, ktére wymaga zaangazowania
ze strony czlowieka. Przypominat on, ze zycie wewnetrzne ma znacznie
wieksza warto$¢, niz prace zewnetrzne, umiejetnosci techniczne czy sport,
a takze zaznaczyl, ze $wiat dzisiejszy bardzo potrzebuje ludzi, ktérzy beda
bogaci oraz dojrzali wewnetrznie. B6g pragnie ich poniewaz takie wiasnie
osoby chce powotaé i posta¢ na zniwo swoje?*.

Sprawowanie Mszy swietej i sakramentéw

Ksigdz Joseph Ratzinger w jednym z kazan wygloszonych podczas
prymicji zauwazyt, ze w zyciu kaptanskim ,,obok postugi stowa znajduje sie
postuga sakramentéw, ktére obejmuja cate zycie i chea je ztozy¢ w sposéb
widzialny w rece Matki Kosciota, w rece samego Pana”®. Jego zdaniem
kaptan poprzez sakramenty wchodzi w petnie ludzkiego zycia, od mo-
mentu urodzin az po ostateczne pozegnanie z tym $wiatem, towarzyszy
on wiernym w czasie podejmowania waznych zyciowych decyzji, ktérych
nie mozna stusznie podja¢ bez skorzystania z Bozej taski. Wedtug niego
dwoma zasadniczymi sakramentami, ktére okreslaja rzeczywisto$¢ postugi
kaptanskiej sa: sakrament ottarza i sakrament pokuty?®.

Ratzinger zauwazyt, ze cho¢ obecnie ludzie rzadziej korzystaja z sakra-
mentu pokuty, to $wiat nadal potrzebuje Bozego przebaczenia. Cztowiek co
jakis$ czas musi stanaé¢ w prawdzie i zalowac za swoje czyny, w poczuciu ze
istnieje kompetentna wladza, ktéra ma prawo je odpuszczaé. Nie moze on
ciagle przerzucac¢ winy na kogos innego, ale musi dokona¢ samooskarzenia,
dostrzec swoj grzech i sie¢ do niego przyznaé. Zdaniem ksiedza Josepha
Ratzingera mozliwo$¢ wypowiadania formuly rozgrzeszenia nalezy do naj-
piekniejszych i najtrudniejszych zadan prezbitera. Przyznaje on, ze poczucie
bycia miejscem, w ktérym sktadowane sa wszystkie brudy ludzkosci, moze

2 Por. Benedykt XVI, Mysli o kaplanstwie, Krakéw 2009, s. 143.
2 Por. Ratzinger, Studzy Waszej, s. 91.

% Tenze, Rogwazanie w dniu prymicji, w: JROO, t. 12, s. 638.

26 Por. tamze, s. 638-639.
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by¢ dla kaptana deprymujace, nie moze on jednak zapominaé, ze w ten
sposéb ukazuje perspektywe nadziei, nadziei ptynacej z wiedzy, ze wszystko
mozna zmienié¢, ze mozna przemieni¢ cztowieka?”. W liScie skierowanym
do seminarzystow papiez Benedykt XVI zauwazyl, ze sakrament pokuty
ma nauczy¢ czlowieka patrze¢ na siebie z Bozej perspektywy, ukazaé¢ droge
w strone pokory i zmusi¢ do uczciwosci wzgledem siebie samego?®. Ojciec
$wiety cytujac stowa $wietego Jana Marii Vianneya powiedzial: , Myslicie,
ze nie ma sensu otrzymanie dzi$ rozgrzeszenia wiedzac, ze jutro znéw po-
pelnicie te same grzechy. Jednak [...] B6g sam zapomina w tym momencie
o waszych jutrzejszych grzechach, by da¢ wam taske dzis”?°. Podkreslat
on, ze cho¢ ciagle cztowiek musi zmagac sie z podobnymi stabo$ciami,
to bardzo wazny jest aspekt walki z tym, co chce zabrudzi¢ ludzka dusze,
z obojetnoscia, ktéra powala mysleé, ze taki juz jest cztowiek w swej isto-
cie. Papiez apelowat do seminarzystow, by wyzbyli sie obojetnosci, ktéra
blokuje im droge do poprawy i $wietosci oraz by zyli ze Swiadomoscia, ze
Bdg pragnie obdarza¢ ich swoim przebaczeniem. Jego zdaniem przebaczajac
samemu sobie, czlowiek uczy sie przebaczaé bliznim, potrafi by¢ bardziej
wyrozumiatly i tolerancyjny®’. Kardynat Joseph Ratzinger w wykladzie
wygloszonym z okazji 400-lecia Seminarium Duchownego w Wiirzburgu
porownat sakrament pokuty do zarzacego wegla oczyszczenia z Izajaszowej
wizji powotania, do sily pojednania, wiodacej do jednosci, ktéra pozwala
wyjs$¢ z roznorakich sprzecznosci przed Panem?®!.

Ojciec swiety Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum cari-
tatis podkreslat, ze wewnetrzny zwigzek, jaki istnieje miedzy sakramentem
$wiecen a Eucharystia, wynika z polecenia, jakie dat Jezus swoim uczniom
w Wieczerniku: ,,To czyncie na moja pamiatke™?2. Papiez zauwazyl, ze to sam
Chrystus ktory jest kaptanem, ottarzem i ofiarg: acznikiem miedzy Bogiem
a czlowiekiem, ekspiacyjng ofiarg, tym ktéry sktada swoje zycie w ofierze
na oftarzu krzyza, dzien przed meczenska $miercig ustanowit kaptanstwo
Nowego Przymierza oraz Eucharystie®. Dlatego papiez przypominat, ze:
,Nikt nie moze powiedzie¢ «to jest ciato moje» i «to jest kielich krwi mojej»

27 Por. tamze.

28 Por. Benedykt XVI, List do seminargystéw, s. 5.

29 Por. tamze.

30 Por. tamze.

31 Por. J. Ratzinger, Przygotowanie do postugi kaptariskiej, w: JROO, t. 12, s. 421.
21k 22, 19.

3 Por. SC, n. 23.
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inaczej, jak tylko w imie i zastepujac osobe Chrystusa, jedynego najwyzszego
Kaptana nowego i wiecznego Przymierza”**. Podkreslat on rowniez, ze wiez
jaka wystepuje miedzy Eucharystia a $wieceniami w sposéb najpelniejszy
wyraza sie podczas celebracji Mszy $wietej sprawowanej przez biskupa
badz prezbitera in persona Christi capitis®. 19 wrze$nia 2005 roku papiez
Benedykt XVI w Castel Gandolfo zachecat nowo mianowanych biskupéw,
by inspiracje do swojej pracy pasterskiej czerpali z Eucharystii. Zwrécit on
uwage, ze sposéb, w jaki biskup celebruje Eucharystie, umacnia pobozno$¢
i wiare wiernych oraz kaptanéw?. Dlatego jak podkres$lat on: ,biskup jako
«pierwszy szafarz Bozych tajemnic» jest odpowiedzialny w diecezji za
Eucharystie; jego zadaniem jest dbanie o godne i uroczyste sprawowanie
Eucharystii i o szerzenie kultu eucharystycznego”’.

Wedtug Benedykta XVI, kaptanska duchowo$¢ jest ze swej natury eucha-
rystyczna, a jej poczatki mozna zauwazy¢ juz w stowach, jakie wypowiada
biskup podczas sprawowania liturgii $wiecen kaptanskich: , Przyjmij dary
ludu $wietego, ktére majg by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj, co bedziesz
czynil, nasladuj to, czego bedziesz dokonywac i prowadz zycie zgodne
z tajemnicg Panskiego Krzyza”®. Jego zdaniem, by kaptan mégt rozwija¢
duchowo$¢ eucharystyczng musi juz w czasie formacji seminaryjnej, za-
gospodarowac sobie szeroka przestrzen na swdéj wlasny rozwoj duchowy.
Dynamiczne zycie duchowe sprawia bowiem, ze prezbiter taczy sie jeszcze
$cislej z Panem, zanurza w Jego mitosci i jednoczesnie staje sie jej Swiad-
kiem w zyciu codziennym?®. Dlatego Joseph Ratzinger, jeszcze jako kardynat
przypominal, ze ,codzienna Eucharystia musi by¢ sercem kazdego ksztat-
cenia kaptanskiego”® Qjciec swiety Benedykt XVI majac swiadomosé, ze
Msza $wieta ma obiektywnie nieskonczona wartos¢, ze przezywana z wiarg
formuje cztowieka, pomaga w upodabnianiu sie do Jezusa, a takze umacnia
kaptana w jego misji, zalecat prezbiterom, by Najswietsza ofiare celebrowali
codziennie, niezaleznie czy uczestniczg w niej wierni, czy tylko oni sami

34 Tamze.

35 Por. tamze.

3 Por. Benedykt XVI, W trosce o wiare i kult Eucharystii, OsRomPol, 26(2005),
nr11-12,s. 26.

57 Tamze.

3 Konferencja Episkopatu Polski, Pontyfikat Rzymski. Obrzedy swigceri biskupa, prezbiteréw
i diakonéw, Katowice 1999, n. 163.

39 Por. SC, n. 80.

‘0 Ratzinger, Przygotowanie do postugi, s. 421.
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ja sprawuja*!. Podczas spotkania z alumnami Rzymskiego Seminarium
Duchownego, 17 lutego 2007 roku papiez Benedykt XVI przypomnial, ze
niezwykle istotne jest w zyciu codziennym kaptanéw utrzymywac¢ pewien
ustalony porzadek. Uwaza on, ze w zyciu kaplanskim nie powinno nigdy
zabrakna¢ Eucharystii, ponadto nie moze by¢ ona traktowana tylko jako
obowigzek zawodowy, ale powinna wyptywac z potrzeby serca, by¢ spet-
nieniem pragnienia przebywania z Panem, poniewaz jak podkreslat: dzien
bez Mszy $wietej jest dniem niepelnym*2.

Ko$cidt naucza, ze warunkiem koniecznym do sprawowania Eucharystii
w sposéb wazny jest posiadanie $wiecen kaptanskich. Papiez Benedykt XVI
powotujac sie na KKK przypomnial, ze wyswiecony prezbiter poprzez
stuzbe Kosciotowi uobecnia Jezusa, Gtowe Ciata, Arcykaptana ofiary od-
kupienczej i Pasterza trzody. Wyswiecony prezbiter sprawuje swdj urzad
w imieniu Ko$ciota Powszechnego, gdy przedstawia Bogu modlitwy Ludu
Bozego, szczegdlnie podczas celebracji eucharystycznej. Zatem wazne
jest, by kaptani sprawowali swojg misje ze swiadomoscia, ze w centrum
ich postugi winien znajdowac¢ sie Chrystus, a nie oni sami. Ojciec $wiety
przypominal, ze wszelkie proby przystaniania Chrystusa osoba kaptana
podczas Eucharystycznej Ofiary, uderzaja w tozsamo$¢ kaptanska. Bowiem
kaptan ze swej natury jest stuga Boga, narzedziem Jego dziatania, tym ktéry
w momencie przewodzenia liturgii powinien odznaczac¢ sie gteboka pokora,
postuszenstwem sprawowanym obrzedom, angazowac serce i umysl, by
w ten sposéb by¢ wyraznym znakiem Chrystusa, do ktérego nalezy cen-
tralne miejsce w liturgii*’. Dlatego zachecat on kaptanéw, ,,by pogtebiali
$wiadomo$¢ wilasnej postugi eucharystycznej jako pokornej stuzby wobec
Chrystusa i Jego Kosciota. Kaptanstwo [bowiem] jak mawial $w. Augustyn,
jest amoris officium [...] — urzedem dobrego pasterza, ktéry ofiaruje swoje
zycie za owce”,

Zdaniem ksiedza Josepha Ratzingera ,Codziennym punktem kulmi-
nacyjnym kaptanskiego zycia jest sakrament oftarza, tajemnicze zbratanie
nieba i ziemi, ktére on stwarza”®. W sakramencie Eucharystii Bég zaprasza
do stotu i tam ofiaruje sie cztowiekowi. Eucharystia jest darem Boga, jest
Ona zawsze $wietg uroczystoscia, niezaleznie od okoliczno$ci, w jakich jest

41 Por. SC, n. 80.

42 por. Benedykt XVI, Mysli o kaplanistwie, s. 142.
4 Por. SC, n. 23.

4 Tamze.

% Ratzinger, Rozwazanie w dniu, s. 639.
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sprawowana Bog swietuje z ludZzmi. Wedlug niego Boze $wieto jest czyms$
znacznie wiekszym niz jakikolwiek czas wolny, ktéry bez §wieta czynionego
reka samego Boga pozostaje pustym czasem. Podkre$lat on, ze Boze swie-
to rodzi sie z ofiary, bowiem tylko obumarte ziarno przynosi prawdziwy
owoc*, Ratzinger zwrocit uwage, ze ,,Centrum kaptanskiego zycia stanowi
ofiara Jezusa Chrystusa, ale ta ofiara nie moze by¢ sprawowana bez nas,
bez naszego wtasnego wspotofiarowania. To oznacza dla kaptana, ze bez
ofiary, bez wysitku wyuczonej rezygnacji z siebie nie moze on prawdziwie
spetniaé postugi Chrystusa”’. Zdaniem ksiedza Josepha Ratzingera kaptan
winien nasladowa¢ Jezusa w stuzbie i oddaniu drugiemu cztowiekowi, na
tym polega bowiem ciezar i zarazem wielko$¢ kaptanskiej postugi. Zauwa-
zytl on réwniez, ze jego stuzba nigdy nie zostanie zrealizowana w petni,
poniewaz stuga nie jest wiekszy od Mistrza. Owocnos¢ kaptanskiej misji
jest uzalezniona od tego, czy prezbitera wspiera wspétmodlenie, wspotdz-
wiganie i wspétwierzenie innych wiernych, dlatego Ratzinger przypominat,
ze powolaniem kazdego chrze$cijanina jest bycie dla siebie, a Eucharystia
jest szczegblnym symbolem owego otwarcia na drugiego cztowieka®.
Ojciec swiety Benedykt XVI odpowiadajgc na pytania ksiezy zgroma-
dzonych na Placu $wietego Piotra w wigilie zakoniczenia Roku Kaptanskiego
10 czerwca 2010 roku zauwazyl, ze ,klerykalizm jest pokusa, na ktéra sa
wystawieni kaptani we wszystkich epokach, réwniez dzisiaj; tym wazniejsze
jest zatem znalezienie autentycznego sposobu zycia Eucharystia, ktora nie
jest zamknieciem sie na $wiat, ale wlasnie otwarciem na potrzeby $wiata™.
Papiez przypomniat prezbiterom, ze Fucharystia uobecnia wielki dramat
Boga, Jego ogotocenie i unizenie, az po Jego ofiare z siebie samego ztozo-
na na krzyzu. Sakrament ottarza jest wejsciem w Boza droge ofiary. Ojciec
$wiety podkreslat, ze chrzescijaniska ofiara powinna by¢ jednoczeniem przez
Chrystusowa milo$¢, w jednosci Jego jedynego Ciata. Ofiara Eucharystii
wlacza w wspoélnote jedynego chleba i Ciata, wymaga przekraczania siebie
i zarazem angazuje we wspaniala przygode Bozej milosci. Dlatego papiez
zachecat kaptanow, by celebrowali, rozwazali i przezywali Najswietsza
Ofiare, jako lekcje rezygnacji ze swojego ,ja”, bowiem jest Ona wejsciem
w komunie z jedynym chlebem, chlebem wszystkich ludzi, ktéry gromadzi

46 Por. tamze.

47 Tamze.

4 Por. tamze, s. 639-640.

¥ Benedykt XVI, Podstawowym priorytetem, s. 34.
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catg wspolnote w jednym Ciele Jezusa*. Benedykt XVI przypominat kapta-
nom, ze ,Eucharystia jest ze swej natury aktem mitosci, [ze] zobowiazuje
[...] do tej rzeczywistej mitosci do innych; [...] jest komunig wszystkich
w jego Ciele™!. Zachecat on ich w ten sposéb, by Eucharystie traktowali jako
przeciwienstwo klerykalizmu, ktéry jest niczym innym jak zamknieciem sie
wsobie. Ponadto ojciec $wiety Benedykt XVI w przemoéwieniu do kaptanéw
zauwazyt, ze wspaniatym przyktadem mitosci do Jezusa Eucharystycznego,
mito$ci zdolnej do ofiary z siebie, odrzucajgcej obcos$¢ $wiata i wielorakie
formy klerykalizmu, mitosci do ludzi z marginesu, wyizolowanych i ubogich
jest Matka Teresa z Kalkuty. Papiez zwrd6cit uwage, ze podstawowym warun-
kiem utworzenia nowej wspdlnoty misjonarek mitosci byta obecnos$¢ Jezusa
Eucharystycznego w tabernakulum?®2. Wedtug niego , Bez obecnosci mitosci
Boga, ktory daje siebie, nie byloby mozliwe realizowanie tego apostolatu,
nie datoby sie zy¢, wyrzekajac sie siebie”. Jego zdaniem bez rezygnacji
z siebie, wejscia w Boza przygode mitosci, bez zanurzenia w Boza pokore,
powierzenia swojego zycia catkowicie Bogu, nie da sie by¢ otwartym na
bliznich i realizowaé¢ wielkiego aktu mitosci. Dlatego zycie Eucharystia
W istocie, w swym pierwotnym znaczeniu, jest pewnego rodzaju szkotg
zycia i ostong chroniaca przed zagrozeniami klerykalizmu®*.

Studium i czytanie duchowne

Wspdtczesne spoteczenistwo rézni sie od minionych form spoleczenistwa
tym, ze w wyniku polaczenia cztowieka i techniki proces rozwoju dotyka
catego czlowieka i jednocze$nie zmienia to, co fundamentalne w jego eg-
zystencji. Konsekwencja tego jest naruszenie pewnego porzadku, zmiana
wzorcéw i zachowan, ktére obowiazujac przez stulecia, zapewnialy ciggtos¢
Tradycji przekazywanej z pokolenia na pokolenie®. Dlatego, jak zauwazyt
kardynat Joseph Ratzinger, ,dzisiaj caly czas dokonuja sie przeobrazenia,
ktére gteboko przenikajg w duchowosé¢ cztowieczenstwa i pogtebiaja kon-
flikt pokoleniowy, czyniac z niego kryzys zrozumienia, w ktérym nieraz

0 Por. tamze.

! Tamze.

52 Por. tamze.

3 Tamze.

54 Por. tamze.

5 Por. J. Ratzinger, Przedmowa do: Teologia — wspdlnota — duszpasterz, w:, JROO,
t. 12, s. 431.
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niemozliwe wydaje sie znalezienie ttumacza, ktéry wyrazitby to, co wspdlnie
faczy™>¢. W takiej sytuacji ciagte doksztatcanie nabrato na wartosci, ponie-
waz nie sposob pracowac¢ w zawodach technicznych, nie ksztatcac sie przy
tym jednocze$nie. Inaczej czlowiek nie jest wstanie sprosta¢ stawianym
mu wymaganiom. Bardzo wazne jest wiec, by duszpasterz, wychowaw-
ca, ktory jest odpowiedzialny za ksztaltowanie solidnych fundamentéw
bycia cztowiekiem, rowniez dbat o wtasny rozwoj intelektualny w zyciu
kaptanskim®’. Ojciec swiety Benedykt XVI w przeméwieniu 12 marca 2010
roku, przypomniat uczestnikom sympozjum teologicznego na Papieskim
Uniwersytecie Lateraniskim, ze ,coraz wyrazniejsza jest potrzeba radykalnej
ciagglosci miedzy formacja seminaryjna a formacja statg”>s.

Bez glebszej refleksji moze sie wydawac, ze niemozliwe jest. by jedna
Ewangelia decydowata o losie prostych rybakéw znad Jeziora Galilejskiego
oraz 0sOb epoki rozszczepienia jadra atomowego i komputeréw. Dlatego,
aby w zrozumiaty i atrakcyjny sposéb przekazywac wiare plynaca z oredzia
ewangelicznego, potrzeba zrozumie¢ kontekst, w jakim czlowiek jest osa-
dzony. W toku ewolucji tozsamo$¢ czlowieka pozostaje taka sama, zmienia
sie natomiast sposob wyrazania i doswiadczania swojego cztowieczenstwa.
Podobnie dzieje si¢ z wiarg chrze$cijaniska, ktérej istota pozostaje nienaru-
szona, ale formy jej przekazywania i sposoby dojscia do niej ulegaja modyfi-
kacjom. Dzieki temu ukazuja sie jej nowe aspekty, ktére umozliwiaja gtebsze
poznanie tradycji. Oczywiste wiec wydaje sie by¢, ze kazdy kaptan musi we
wspotczesnym $wiecie by¢ jeszcze bardziej niz jak to bywato w przesztosci
osobg nieustannie doksztalcajaca sie. Zdaniem kardynata Josepha Ratzin-
gera owo doksztatcanie, bedzie zasadniczo rézni¢ sie od normalnego toku
studiéw akademickich, ktére to sa absolutnym fundamentem jakiegokolwiek
pozniejszego ksztatcenia. Specyfika dalszego uczenia, bedzie zetkniecie sie
stowa z konkretnym doswiadczeniem zyciowym?®.

Kardynat Ratzinger zauwazyl, ze kaptanstwo stojace na strazy Stowa
musi wyraza¢ Stowo w nieustajacej aktualnosci i niezafatszowanej czysto-
$ci. Dlatego kaptan Nowego Przymierza nie powinien gtosi¢ swojej filozofii
bedacej owocem jego przemyslen ale Stowo, ktdre zostato mu powierzone.
Wymoég, ktdry stoi przed kaptanem, odstania cala glebie i rozpieto$¢ tego, co

6 Tamze.

7 Por. tamze.

8 Benedykt XVI, Kaplanstwo wymaga radykalnej cigglosci miedzy formacjq seminaryjng
a formacjq stalq, OsRomPol, 31(2010), nr 5, s. 36.

% Por. Ratzinger, Przedmowa do, s. 431-432.
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kryje za sobg ksztatcenie i wyksztalcenie prezbiteréw. Kaptan jest powotany
do tego, by by¢ postancem i glosicielem ,,Innego”®°. Nieustannie aktualng
definicja misji kaptanskiej w Kosciele sg stowa $wietego Pawta: ,Tak wiec
w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory
przez nas udziela napomnien. W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie sie
z Bogiem”®!! A zatem kazdy kaptan, ktéry chce przekazywac stowo Boga,
musi je wpierw poznaé, zrozumie¢ i uczyni¢ swoja wtasnoscig®2.

Kardynat Joseph Ratzinger podczas jednego z wyktadéw zwrécit uwage,
ze prezbiter, gtoszac stowo Boze, powinien to czyni¢ nie jak telegrafista prze-
sytajacy wiadomosé, ale z pelnym zaangazowaniem i oddaniem. Prezbiter
swoim przepowiadaniem musi pokazywac, ze Stowo, ktore gtosi, naprawde
jest czescia jego zycia. Dlatego przekaz ten bardziej potrzebuje $wiadka niz
telegrafisty. Kardynat przypomniat réwniez, ze zazwyczaj cztowiek wpierw
nim zwerbalizuje jaka$ mysl najpierw formutuje ja w umysle, a nastepnie
dobiera odpowiednie stowa, ktdére ja wyraza. Ze Slowem jest natomiast
odwrotnie, to Ono poprzedza mysl i jej sie ofiarowuje. To wtasnie na tym
procesie rozumienia, poznawania i zgtebiania Stowa, osadza sie fundament
kazdego ksztalcenia kaptanskiego®®. Jak podkreslat Joseph Ratzinger ,,to
podporzadkowanie wtasnego poznania nauce Kosciota sacrificium intellectus
[...] nadaje calej pracy duchowej [...] piecze¢ ofiary, w prawdziwym tego
stowa znaczeniu, a tym samym pieczeé¢ kaptanska”®*. To, w jaki sposéb
kaptan glosi Stowo, nie jest uzaleznione tylko od wiedzy, jaka posiada, ale
ta umiejetno$¢ polega na osobistym zanurzaniu sie prezbitera w cialo Pana
i zagtebianiu jego rozumienia w przepowiadane Stowo. Dlatego wzorem
apostoléw, prorokéw i lewitéw, réwniez proces ksztatcenia kaptana powinien
trwac cate zycie i polega¢ na oddawaniu czci Bogu, naleznego pierwszego
miejsca. Kardynat Joseph Ratzinger zauwazyt, ze kaptan, ktory przyobleka
sie w Chrystusa, musi wyrazac to na zewnatrz, poprzez utozsamianie sie ze
stowem wiary do tego stopnia, by byto ono uznane za jego wtasne stowo,
tak jak on jest jego wtasno$cig®.

Zdaniem kardynata Ratzingera oznacza to w praktyce, ze wymiar in-
telektualny i duchowy w studiach teologicznych egzystuja nierozdzielne.

% Por. tenze, Prgygotowanie do postugi, s. 414.

61 2Kor 5, 20.

%2 Por. Ratzinger, Prgygotowanie do postugi, s. 414-415.
63 Por. tamze, s. 415.

64 Tamze.

% Por. tamze.



230 KS. WALDEMAR CISEO

Podkreslat on réwniez, ze poruszajaca nowoscig we wspolczesnym $wiecie
jest fakt, ze stowo Boze jest dostepne dla cztowieka, natomiast niepokojace
jest to, ze cztowiek zachowuje sie wobec niego jak otepiaty, nie potrafiac
dostrzec niesamowito$ci Bozego przestania®. Kardynat Ratzinger zauwazyt:
,Przygoda poznawania bliskosci stowa Bozego w jego catym poruszajacym
pieknie i zdania sie na nie z catych swoich sit nalezy do istoty kaptanskiego
powotania. Dlatego nie wolno nam szczedzi¢ trudéw w poznawaniu stowa
Bozego”®’. Wedtug niego skoro warto pozna¢ jezyk wtoski po to tylko, by
przeczyta¢ Dantego w oryginale, to o ile bardziej warto nauczy¢ sie czytaé
Pismo Swiete w jezykach oryginalnych. W tym poznawaniu i zglebianiu stowa
Bozego nieodzowng pomoca dla kaptana sa wnikliwe studia historyczne,
a takze dyscyplina pracy metodycznej. Kto naprawde kocha, ten pragnie
pozna¢. Nigdy nie wiemy za wiele o tym, ktérego darzymy mitoscia, dlatego
poznawanie osoby kochanej stanowi nieodtaczny wymog mitosci. Kardynat
Joseph Ratzinger zauwazyt, ze metodyczna dyscyplina wspomaga w procesie
wychowywania w prawosci i wierze, a takze jest zasadniczym elementem
bezinteresownosci $wiadka®®. W wyktadzie z okazji 400-lecia Seminarium
Duchownego w Wiirzburgu przypomniat kaptanom: ,,Pobozno$¢, ktéra chce
to poming¢, staje sie mrzonka. Wzrost duchowy bez prawdy jest rodzajem
duchowego samogwattu, ktéremu nie mozemy sie oddac”®.

A zatem zdyscyplinowany i rzetelny trud poznawania Biblii stanowi
fundament wychowania do kaptanstwa. Nie wystarcza jednak czyta¢ Pisma
Swiete, przygladajac sie mu tylko od strony historycznej. Na Biblie nie nalezy
patrze¢ jak na jakis relikt przesziosci, ale odczytywac je ze sSwiadomoscia,
ze jest to Stowo Boze, przekazywane przez ludzi z przesztosci ludziom
wszystkich czaséw, Stowo ciggle zywe i obecne. Umiejscawianie Bozego
stowa tylko w perspektywie przesztosci jest zaprzeczeniem Pisma Swietego,
bowiem Pismo nalezy intepretowa¢ zawsze w szerszym przedziale czaso-
wym. Zdaniem kardynata Josepha Ratzingera, istotna role we wtasciwym
odczytywaniu Pisma Swietego odgrywa Kosci6l. Dlatego réwniez w procesie
ksztatcenia do kaptanstwa przyjmowanie i do$wiadczanie Kosciota odgrywa
zasadnicza role. W wiirzburgskim wyktadzie zauwazyt on, ze jesli ,,Kosciot
nie zbudzi sie w duszach, w konicu wszystko pozostanie subiektywne. Wiara

% Por. tamze, s. 416.

67 Tamze.

68 Por. tamze.

% Tamze.

70 Por. tamze, s. 417-418.



Kaptan stuga wolno$ci cztowieka. Srodki stuzace dazeniu ku doskonatoéci kaptanskiej... 231

stanie sie prywatnym wyborem tego, co wydaje mi sie jeszcze mozliwe do
zaktualizowania; proces wywtaszczania siebie samego i oddania sie stowu
Innego nie bedzie miat miejsca””!. Jego zdaniem wielkim zagrozeniem
wspdlczesnosci jest patrzenie na Kosciét tylko przez pryzmat instytucji
organizacyjnej stuzacej do regulowania kwestii religijnych, bez gtebszego
wchodzenia w rzeczywisto$¢ religijna rozgrywajaca sie we wspdlnocie’.
Wedtug kardynata Josepha Ratzingera gruntowne i wszechstronne
wyksztatcenie naukowe jest z rzeczy samej konieczne dla kaptanstwa.
Zwrocit on uwage, ze religia Logosu jest ze swej natury religig racjonalna,
a jej wymiar historyczny, filozoficzny i praktyczny, sa jej sktadowymi. Wa-
runkiem utrzymania jednosci religii, jest istnienie centrum teologicznego,
ktére bez rzeczywistos$ci Kosciota nie jest wstanie egzystowac. Dlatego
w dobie postepujacej specjalizacji, bardzo potrzebna jest koncentracja na
Kosciele i szukanie jedno$ci w teologii. Stad wynika potrzeba, aby teolo-
gowie posiadali wszechstronne wyksztalcenie, by umieli zrzuca¢ z teologii
niepotrzebny balast i uwidacznia¢ to, co jest naprawde istotne, co stanowi
organiczng wizje catosci, a nie tylko jakis§ wycinek wiedzy specjalistycznej”.
Kardynat przestrzegat: , Jesli tak zwane studia specjalistyczne prowadza do
tego, ze na koncu posiada sie zbiér niepowigzanej ze sobg wiedzy fachowe;j,
to mijaja sie one z celem. [...] Jezeli [teolog] nie nauczy sie [...] ocenia¢
na podstawie catosci, to bedzie bezbronny wobec zmieniajacej sie mody”74.
Papiez Benedykt XVI podczas wieczornego czuwania w wigilie za-
koniczenia Roku Kaptanskiego przypominal seminarzystom, ze formacja
teologiczna jest bardzo wazna. Podkreslat, Ze znajomos¢ Biblii w naszych
czasach jest konieczna, by uchroni¢ sie przed atakami ze strony réznorakich
sekt”®. Benedykt XVI w przemdwieniu przytoczyt stowa Apostota Piotra,
ktéry pisat: ,Pana za$ Chrystusa uznajcie w sercach waszych za $wietego
i badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was
uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest”’¢. Dlatego jak podkreslat papiez,
obowigzkiem kazdego kaptana jest orientowa¢ si¢ w obecnie panujacych
kierunkach myslowych, by wzorem $wietego Piotra umie¢ da¢ racjonale
uzasadnienie swoje wiary w Jezusa Chrystusa. Zachecal on prezbiterdw,

71 Tamze, s. 418.

72 Por. tamze.

73 Por. tamze.

74 Tamze.

75 Por. Benedykt XVI, Podstawowym priorytetem, s. 32.
76 1P 3, 15.
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by byli krytyczni w stosunku do teologii i teologdéw, oceniajac ich prace
zawsze w $wietle wiary. Przypomnial, ze absolutnie pewnym kryterium
wiary jest Katechizm Kosciota katolickiego, bedacy syntetycznym wykladem
wiary oraz punktem odniesienia, ktéry pozwala zobaczy¢, w ktéra strone
kieruje sie wspdlczesna teologia. Papiez zalecat kaptanom studiowanie
KKK i rozwijanie w ten sposéb teologii, ktéra bedzie krytyczna wzgledem
nieustannie zmieniajacych sie modnych trendéw i zarazem otwarta na
autentyczne nowosci”’.

W liscie skierowanym do seminarzystow papiez Benedykt XVI pisat:
,Moge jedynie usilnie was prosi¢: studiujcie z zapalem! Wykorzystujcie lata
studiéw! Nie bedziecie tego zalowali”’8. Jego zdaniem cho¢ studiowanie
moze wydawacé sie znaczaco odbiega¢ od doswiadczenia zycia chrzesci-
janskiego oraz dziatalno$ci duszpasterskiej, to btedem jest patrzenie na
nie tylko przez pryzmat pytania o jego uzytecznos¢ w przysztosci. Wedtug
niego celem formacji intelektualnej nie jest tylko przyswajanie tresci prak-
tycznych, ale zrozumienie i poznanie wewnetrznej i pelnej struktury wiary,
wiary ktéra pomoze wspdétczesnemu cztowiekowi uzyska¢ odpowiedz na
wiele nurtujacych go pytan, bowiem, jak zauwazyt ojciec $wiety, cho¢ ludzie
z kazdym pokoleniem s3 inni, to ich istota pozostaje niezmieniona. Dlate-
go Benedykt XVI podkreslal, ze ,wazne jest wznoszenie sie ponad biezace
pytania, by zrozumie¢ prawdziwe pytania i poja¢ réwniez odpowiedzi jako
odpowiedzi prawdziwe”®°. By moc znalez¢ odpowiedzi na fundamentalne
pytania, konieczne jest dogtebne studiowanie Biblii w perspektywie jedno-
$ci obu Testamentéw: od momentu powstawania poszczegélnych pism, ich
charakteru literackiego, po stopniowe formowanie kanonu, w perspektywie
dynamicznej jednosci, wewnetrznej integralnosci, ktéra pozwala wydoby¢
pelne znaczenie tekstéw biblijnych. Ojciec $wiety podkreslal rowniez, ze
seminarzysci w czasie formacji powinni przestudiowa¢ wielkich ojcéw Ko-
$ciola, a takze pochyli¢ sie nad historig soboréw powszechnych, na ktérych
zapadaly istotne orzeczenia w sprawach wiary®!. Papiez Benedykt XVI wie-
dzac, jak bardzo cenna w zyciu kaptanskim jest wiedza z zakresu katolickiej
nauki spotecznej, teologii moralnej, ekumenicznej, prawa kanonicznego,
a takze z filozofii i religioznawstwa, apelowatl do seminarzystéw: , kochaj-

77 Por. Benedykt XVI, Podstawowym priorytetem, s. 32-33.
78 Tenze, List do seminarzystow, s. 6.

79 Por. tamze.

80 Tamze.

81 Por. tamze.
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cie teologie i studiujcie jg uwaznie i z wrazliwoscia, aby zwigza¢ teologie
z zywa wspoélnota Kosciola, ktérej autorytet nie jest przeciwienstwem nauki
teologicznej, ale jej zatozeniem™2,

Wspolnota prezbiterow

Ksigdz Joseph Ratzinger pochylajac sie nad fragmentem Ewangelii mé-
wigcym o zarzuceniu sieci na gtebie (tk 5, 4.6-7), zauwazyt, ze Jezusowe
stowa skierowane do Piotra, sg zacheta do trzymania sie razem, sg wotaniem
0 wzajemng pomoc i ztgczenie todzi. Powotanie bowiem wzywa do bycia
we wspolnocie, do przekazywania go. Apostot Andrzej, kiedy dowiedziat
sie, kim jest Jezus, nie zatrzymatl tego tylko dla siebie, ale podzielit sie ta
rados$cia ze swoim bratem Szymonem. Podobnie postapit Filip, ktéry po-
wiedziat Natanaelowi o Mesjaszu. Istotng role w kazdym powotaniu odgry-
waja elementy ludzkie, a szczegdlnie braterstwo i wzajemne inspirowanie
sie. Dlatego powotany do kaptanstwa wpierw nim odpowie na gios Bozy,
potrzebuje kontaktu z kim$ wierzacym, ktéry pomoze mu we wtasciwym
rozeznaniu powotania. Prawdziwe powotlanie moze osta¢ sie tylko wtedy,
gdy wyplywa z autentycznej wiary, opartej nie tylko na tym, co kto$ po-
wiedziat, ale wiary bedgcej osobistym odkryciem, z pomoca braci®. Ksiadz
Joseph Ratzinger podkreslal, ze ,oba aspekty sa ze soba nierozerwalnie
polaczone: prowadzenie, nawigzanie kontaktu, wspétniesienie oraz wia-
sne ,,péjécie i zobaczenie”®. Swiety kukasz w Ewangelii stowem koinonoi
Szymona okresla synéw Zebedusza, Jakuba i Jana, ktérzy sa wspolnikami
Szymona. Cata tréjka, na czele z Szymonem, szefem grupy, tworzy spol-
ke rybacka, z ktorej powstaje communio Jezusa. Wedtug ksiedza Josepha
Ratzingera oznacza to, ze uczniowie zostali zjednoczeni w postannictwie,
a odpowiednim miejscem realizacji stata sie wspolnota®.

Powotanie kaptanskie nie jest rzecza prywatng, ktéra mozna zepchna¢
do zamknietej sfery prywatnosci, ale jest odpowiedzialnym otwarciem na
drugiego, jest troskg o wspotbraci w kaptanstwie®®. Dlatego Benedykt XVI
w czasie obchodu 60. rocznicy swoich swiecen kaptanskich przypomniat
kardynatom, ze ,dos$wiadczenie braterstwa jest rzeczywisto$cia $cisle

82 Tamze.

8 Por. Ratzinger, Studzy Waszej, s. 489.

84 Tamze.

85 Por. tamze, s. 490-491.

8 Por. Ratzinger, Nasza kaplariska, s. 387.
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zwiazana z kaptanstwem, poniewaz kaptan nigdy nie jest wyswiecony sam,
lecz jest wiaczony do wspdlnoty kaptanéw, badz — w przypadku biskupéw
— do kolegium biskupiego, i w ten sposéb «my» Kosciota towarzyszy temu
momentowi i w nim sie wyraza”®’. Takze w liscie skierowanym do semi-
narzystéw podkre$lat, ze ,kaptanem nie zostaje sie w pojedynke, ale ze
potrzeba zbiorowosci ludzi, wspélnoty uczniéw, ktérych celem jest wspélna
stuzba Kosciotowi®®. Dlatego kaptani, w sposéb hierarchiczny, sa powiazani
ze swoim biskupem, pomagaja mu w realizowaniu misji pasterskiej, bedac
jego reprezentantami wobec powierzonej sobie wspdlnoty wiernych. Obo-
wiazkiem biskupa jest troszczy¢ sie o swoich wspoétpracownikéw, poswiecaé
im czas i sity. Na wzor Chrystusa Dobrego Pasterza biskupa i prezbitera
powinny faczy¢ wiezi prawdziwie kaptanskiej przyjazni. Biskup musi by¢
blisko kaptanéw, pomaga¢ im stawac sie ludzmi modlitwy, interesowaé
sie indywidualnie ich postuga duszpasterska, obdarza¢ potrzebng pomo-
3, by nie zabrakto im $rodkéw koniecznych do realizacji powierzonej im
misji. Jego rola jest umacniaé braterskie wiezi, zacheca¢ prezbiteréw, by
wytrwale z nadziejg i rado$cia zdazali do swietosci kaptanskiej®. Ojciec
$wiety Benedykt XVI podczas spotkania z biskupami Kamerunu podkre-
$lat, ze jednos$¢ miedzy pasterzami Kos$ciota jest konieczna do petnienia
owocnej misji ewangelizacyjnej, a kluczem do tej jednosci jest wspdipraca
i solidarno$¢ braterska®.

Warunkiem zachowania jednosci wspolnoty kaptanskiej jest odstapienie
od wszelkich uprzedzen i podzialéw oraz pokorne nastuchiwanie gtosu Ducha
Swietego?!. Papiez Benedykt XVI w czasie spotkania z biskupami amerykan-
skimi w Waszyngtonie powiedziat: ,Kazdy z nas wie, jak wazna role odegrato
braterstwo kaptanskie w naszym zyciu. To braterstwo jest nie tylko cennym
dobrem, ktére posiadamy, ale réwniez wielkim Zrédtem odnowy kaptanstwa
i rozwoju nowych powotan”2. Zachecat on biskupéw do stwarzania mtodym
kaptanom okazji do jak najczestszych spotkan braterskich. Spotkania te bo-
wiem daja im mozliwo$¢ wzajemnego ubogacania siebie, wzrostu w mitosci
do Kosciota i kaptanstwa, a takze sa pomoca w jeszcze skuteczniejszym

87 Benedykt XVI, Doswiadczenie braterstwa jest scisle zwiqzane z kaptaristwem, OsRomPol,
32(2011), nr 8-9, s. 12.

8 Por. tenze, List do seminargystéw, s. 4.

8 Por. tenze, Bqdécie apostolami nadziei, OsRomPol, 26(2005), nr 11-12, s. 27.

% Por. tenze, Umacniajcie swojq apostolskq solidarnosé, OsRomPol, 30(2009), nr 5, s. 24.

°1 Por. tenze, Odpowiedzi Papieza na pytania biskupéw, OsRomPol, 29(2008), nr 5, s. 47.

92 Tamze.
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pelnieniu misji apostolskiej®. Zdaniem ojca $wietego Benedykta XVI zmiany
spoleczne, jakie nastgpily w ostatnich dziesiecioleciach, powinny sktaniaé
duszpasterzy do szczegdlnego otoczenie opieka ich najblizszych wspotpra-
cownikow. Obowigzkiem biskupa jest zapewnienie odpowiedniej formacji
kaptanom, za ktorych jest odpowiedzialny. Papiez podkreslat réwniez, ze
wazne w formacji jest zwrécenie uwagi na teksty Soboru Watykanskiego 11
i ich wlasciwa analize w kontekscie calego bogactwa doktrynalnego Kosciota.
Wszystko to ma pomdc prezbiterom odnalezé sie we wspdtczesnym swiecie,
sktoni¢ do tego, by byli rzeczywiscie obecni i rozpoznawalni w dzisiejszej
kulturze, nie tylko ze wzgledu na przekonania religijne, cnoty osobiste, ale
réwniez poprzez noszenie stroju duchownego®*.

Ojciec swiety Benedykt XVI uczestniczac w spotkaniu z duchownymi
w archikatedrze $wietego Jana w Warszawie powiedziat, ze ,,gdy mtody kaptan
stawia swoje pierwsze kroki, potrzebuje u swego boku powaznego mistrza,
ktéry mu pomoze, by nie zgubil sie posréd propozycji kultury chwili”®.
Dlatego wazne jest, by starsi kaptani byli dla swoich mtods zych wspétbraci
duchowymi ojcami, wzorami mestwa i dojrzalosci oraz pomoca w walce
z pokusami permisywizmu i relatywizmu®®. Laczno$¢ duchowa, jaka zawiazuje
sie miedzy biskupem i powierzonymi mu kaptanami, wyptywa z jedynego
kaptanstwa Chrystusa, w ktérym uczestniczg oni na mocy $wiecen, cho¢
w réznym stopniu. Wiez ta ma kluczowe znaczenie dla ich postugi, bowiem
wplywa ona bezposrednio na ich wspétprace. Zdaniem papieza Benedyk-
ta XVI biskup powinien by¢ dla powierzonych sobie kaptanéw wzorem ojca
i brata. Jemu to jest powierzona szczegdlna troska o materialne i ludzkie
potrzeby swoich wspétbraci w kaptanstwie. Ojciec $wiety uwazat, ze biskup,
ktoéry potrafi mitowaé, stuchac i wspiera¢ kaptanéw w zyciowych trudach,
jest dla nich réwnocze$nie inspiracja do oddanego i godnego postugiwania
Kosciotowi. Wzér zycia biskupa odgrywa istotna role w rozwoju duchowym
i sakramentalnym kaptanéw, a ponadto sktania ich do gtebszej refleksji nad
istotg postugi duszpasterza, ktérego priorytetowym celem jest by¢ cztowiekiem
modlitwy. Niezwykle waznym zadaniem biskupa jest rowniez czuwanie nad
wierno$cig prezbiteréw. Powinni zabiega¢, by byli oni ludzmi autentycznymi,
by nie byto rozdzwieku miedzy ich zyciem a zobowiazaniami, ktére podjeli

% Por. tamze.

% Por. Benedykt XVI, Rok kaplariski bedzie czasem poglebienia misyjnego wymiaru
kaptaristwa, OsRomPol, 30(2009), nr 5, s. 52.

% Tenze, Dar kaptaristwa, s. 46

6 Por. tamze.
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w momencie $wiecen®. 12 maja 2010 roku podczas nieszporéw w kosciele
Najswietsze Trdjcy w Fatimie papiez Benedykt XVI zauwazyl, ze wiernosé
powotaniu kaptanskiemu wymaga ufnosci, odwagi, jednosci, wzajemnego
wsparcia braterskiego oraz troski o siebie. Dlatego nieodzowna czescia zycia
prezbiteréw i zarazem okazja do budowania braterskich relacji i dzielenia
sie trudami postugi duszpasterskiej jest wspdlna nauka, modlitwa i praca®.
Zachecajac kaptanéw do takiego stylu zycia, powiedziat: ,Jakie to wspaniate,
gdy przyjmujecie si¢ nawzajem w waszych domach, z pokojem Chrystusa
w sercach! Jakze wazne jest, byscie sobie wzajemnie pomagali przez modlitwe
oraz przydatne rady i pouczenia®”! Podkre$lat on réwniez, ze w chwilach
zagubienia, odejsécia od ideatéw kaptanskich, a takze wtedy, gdy wspétbracia
angazuja sie w dziatania niezgodne z ich postuga, prezbiterzy powinni sie
o wspomagac szczegolna opieka i w duchu solidarnosci braterskiej pomagaé
sobie wzajemnie powstawac z upadku'®,

Kardynat Joseph Ratzinger w kazaniu wygloszonym do kaptanéw
w 1982 roku w Fryzyndze powiedziat: ,Chciatbym was przede wszystkim
prosi¢: Trzymajmy sie razem, trwajmy przy sobie nawzajem! Kaptanstwo
jest postuga, ktéra mozna wypelnia¢ tylko w ,,my”. Dlatego na moja dewi-
ze wybratem Cooperatores veritatis, w ktérym wyraza si¢ owo ,,my” naszej
stuzby”1%!, Kaptan jako jednostka, by méc w petni realizowa¢ swojg postuge
kaptanska, musi naleze¢ do wspdlnoty ludzi powotanych, ktéra jest odzwier-
ciedleniem ,,my” Kosciota diecezjalnego. Warunkiem wtasciwego funkcjono-
wania wspolnoty jest wzajemna jedno$¢ i pomoc w dekanatach. Prezbiterzy
powinni zwraca¢ uwage na braci, ktérzy sg zmeczeni praca duszpasterska
i poprzez ludzkie gesty zyczliwosci (odwiedziny, rozmowa) przychodzi¢ im
z pomocg w trudnych chwilach. Wymieniajac sie charyzmatami, ktérymi Bég
ich obdarzyt, utatwiaja oni sobie nawzajem petnienie misji i réwnocze$nie
umacniaja braterskie relacje!?. Wedtug kardynata Josepha Ratzingera ,,jest
rzecza dobra i stuszna, Ze istnieja ré6zne charyzmaty, a przez to rézne sposoby
interpretowania stuzby. Tego Ko$ciét potrzebuje, poniewaz ludzie sa r6zni”'®.
Zachecal on prezbiteréw do wzajemnego zaufania, zycia wspdlng wiara

%7 Por. Benedykt XVI, Umacniajcie swojg, s. 24.

% Por. tenze, Wiernos¢ powotaniu, s. 15.

99 Tamze.

100 Por. tamze.

101 J, Ratzinger, Oddajqc siebie, odnajdujemy takze siebie samych, w: JROO, t. 12, s. 524.
102 Por. tamze.

103 Tamze.
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i postannictwem, by pomimo ludzkiej odmiennosci zewnetrznej dostrze-
gali oni wspdlny fundament kaptanskiej postugi i opierajgc sie na nim, byli
jednoscia i zrédtem inspiracji dla siebie. Jedno$¢ ta, pomimo wielu réznic,
jest mozliwa do osiggniecia wtedy, gdy prezbiterzy prawdziwie trwaja przy
Chrystusie, kochajg Go i zblizajg sie do Niego. Do $rodkéw umacniajgcych
komunie miedzy prezbiterami naleza: modlitwa brewiarzowa, kontemplacja
Bozego stowa oraz modlitwa osobista!®4, Kardynat Ratzinger przypominat,
ze ,tylko wtedy, gdy mamy te gteboka podstawe bycia razem, mozemy zno-
si¢ r6znego rodzaju odmienno$ci, poniewaz stojaca za tym Prawda nigdy
nie jest kwestionowana, poniewaz wszyscy trwamy przy Nim, poniewaz
jeste$my w todzi Jezusa Chrystusa”°,

By tak mogto by¢, kaptani powinni zy¢é w gtebokiej relacji z Panem.
Wszelkie préby rozdzielania Chrystusa i Kosciota, szukania Jezusa, ktéry
bytby inny niz Jego zywe Ciato, jakim jest Kosciét, wymys$lanie Ewangelii,
ktora bytaby jakims$ cudownym $rodkiem leczacym btedy i nieporozumienia
w Kosciele, uderzaja we wspdlnote i sg przyczyng powstawania niepotrzeb-
nych podziatéw. Kluczem do zrozumienia, ze w ,,my” wspélnoty jest obecny
prawdziwy Jezus Chrystus, jest wiara. Ona pomaga dostrzec, ze w ,my”
Kosciota jest zawarte stowo Boga, do ktérego istnieje dostep i ktére pozwala
sie odkrywaé¢ w swojej niewyczerpanej glebil®. Dlatego kardynat Joseph
Ratzinger w jednym ze swoich wystapien zachecat kaptanéw: ,Trwajmy
przy sobie nawzajem w konkretnym Kosciele, w Kosciele z biskupem, ze
wspolnotg biskupdw, z papiezem, i zyjmy w nim jedna Ewangelia Pana,
ktora jest sita nas wszystkich. Dziekujmy Panu, zZe stale prowadzi nas do tej
jednosci i szukajmy jej stale na nowo w pokorze i cierpliwosci”'%’,

Troska o nowe powotania

Papiez Benedykt XVI w oredziu na 50. Swiatowy Dzierr Modlitw o Po-
wolania przypomniat przestanie radiowe roku swojego poprzednika na
stolicy Piotrowej papieza Pawta VI z 11 kwietnia 1964, w ktérym moéwit
on wiernym ze ,sprawa wystarczajacej liczby kaptanéw [...] dotyczy z bli-
ska wszystkich wierzacych: nie tylko dlatego, ze zalezy od niej religijna

104 Por, tamze, s. 524-525.
105 Tamze, s. 525.

106 Por. tamze.

197 Tamze.



238 KS. WALDEMAR CISEO

przyszto$¢ spoteczenistwa chrzescijanskiego, lecz takze dlatego, ze sprawa ta
jest wyraznym znakiem zywotnosci wiary i mito$ci poszczegdlnych wspélnot
parafialnych i diecezjalnych, jak rowniez $wiadectwem zdrowia moralnego
rodzin chrzescijaniskich. Tam, gdzie rozkwitaja liczne powotania do kaptanistwa
i zycia konsekrowanego, tam zyje sie wielkodusznie Ewangelig”'%., Zdaniem
Benedykta XVI kazde powotanie jest darem faski, dzietem mitosci samego
Boga. To Bég pierwszy wychodzi z inicjatywg w strone czlowieka i nie ze
wzgledu na jego dobro¢ ale dlatego, ze dostrzega w nim mitos$¢, wlana w jego
serce przez Ducha Swietego. Ta nieskoniczona mito$¢ Boga, ktéra prébuje
zdoby¢ cztowieka najpetniej, objawila sie w osobie Jezusa Chrystusa, w Jego
zyciu, $mierci i chwalebnym zmartwychwstaniu!®®. Podkreslat on réwniez,
ze W poézniejszej historii Kosciota Pan nie byt nieobecny: zawsze na nowo
wychodzi nam naprzeciw — poprzez ludzi, w ktérych objawia swa obecno$¢;
poprzez swoje Stowo, w sakramentach, w sposéb szczegélny w Euchary-
stii”11%, Bog jest wierny obietnicy ztozonej cztowiekowi, dlatego Jego mitos¢
do stworzenia jest wieczna, a jej piekno nalezy gltosi¢ w kazdym czasie!!.
Wediug Benedykta XVI owocno$¢ powotan przede wszystkim zalezy od
inicjatywy Boga, ale rGwniez ma na nig wptyw — co pokazuje do$wiadcze-
nie duszpasterskie — bogactwo i jakos¢ zycia tych, ktérzy juz odpowiedzieli
na gtos Pana, bowiem ich $wiadectwo moze by¢ dla nich impulsem, ktéry
pobudzi ich serca do wielkodusznego oddania sie na stuzbe Chrystusowi'!2.

Szczegoélnym zadaniem kaplana jest bycie $wiadkiem Jezusa, budza-
cym nowe powotania do jego stuzby. Juz starotestamentalni prorocy mieli
$wiadomos¢, ze powinni swoim zyciem wyrazac to, co glosza, nawet za cene
odrzucenia, niezrozumienia czy przesladowan ze strony innych. Pragnienie
stuzby na rzecz Pana ploneto w ich sercach jak ogien, ktérego nie mozna
zgasic¢, dlatego nie wahali sie oddawaé Bogu swojego glosu, a nawet wtasnego
zycia, poniewaz wiedzieli, ze goracym pragnieniem Boga jest doprowadzié
wszystkich ludzi do zbawienia. Wielkim prorokiem w epoce Nowego Testa-
mentu, zwiastujacym nadejscie Chrystusa, w ktérym wypelnita sie obietnica
Boga byt Jan Chrzciciel''®. Jak zauwazyt Papiez Benedykt XVI, ,[Jan] Gdy

1% Benedykt XVI, Powolanie znakiem nadziei opartej na wierze, OsRomPol, 34(2013),
nr 2, s. 4.

199 Por. tenze, Powolanie darem mitosci Boga, OsRomPol, 33(2012), nr 4, s. 4-5.

110 Tamze, s. 5.

11 Por. tamze.

112 por, Benedykt XVI, Swiadectwo budzi powotania, OsRomPol, 31(2010), nr 3—4, s. 8.

113 Por. tamze.



Kaptan stuga wolno$ci cztowieka. Srodki stuzace dazeniu ku doskonatoéci kaptanskiej... 239

ujrzat Jezusa zblizajacego sie do rzeki Jordan, gdzie chrzcil, wskazat Go
swoim uczniom, méwigc: «Oto Baranek Bozy, ktéry gtadzi grzechy swiata»
(por. J 1, 29). Jego $wiadectwo bylo tak owocne, ze dwaj jego uczniowie
«ustyszeli, jak moéwil, i poszli za Jezusem» (J 1, 37)”1!*. ROwniez dzisiaj Bég
bedacy zrédtem powotan wzywa ludzi, ktérzy odpowiedzieli juz na Jego
zaproszenie, do odpowiedzialnego dawania swoim zyciem $wiadectwa, ktére
zainspiruje innych do péjscia za Chrystusem. Dlatego kazdy kaptan, ktéry
z oddaniem i wiernoscig gtosi Chrystusa, jest jednoczesnie narzedziem Boze-
go powolania zdolnym pobudza¢ ludzkie serca do péjscia za Chrystusem?!®,
W oredziu z okazji 47. Swiatowego Dnia Modlitw o Powotania Benedykt XVI
przypomniat stowa swojego poprzednika na stolicy Piotrowej Jana Pawta II,
ktéry podkreslal, ze ,najwazniejszym i najskuteczniejszym srodkiem budze-
nia powotan jest swiadectwo zycia kaptanéw, ich bezwarunkowe oddanie
sie owczarni Bozej, ich pelna mitosci stuzba Chrystusowi i Jego Koscioto-
wi — stuzba bedaca dzwiganiem krzyza, przyjetego z paschalna nadzieja
iradoscia, wreszcie braterska zgoda i gorace pragnienie ewangelizacji”*'®.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze powotanie kaptanskie wzrasta na fundamencie
spotkan z kaptanami i jest przekazywane przez ich stowa i przyktad zycia''’.

W oredziu na IV Niedziele Wielkanocna, niedziele Dobrego Pasterza,
papiez Benedykt XVI zwrdcil szczegdlna uwage na trzy elementy zycia ka-
ptaniskiego, ktére majg istotny wptyw budzenie nowych powotan. Przede
wszystkim wskazal on na fundamentalny i zauwazalny aspekt powotania
kaptanskiego, jakim jest przyjazn z Jezusem. Chrystus bowiem przez to, ze
zyt w glebokiej komunii ze swoim Ojcem, uczyt i zarazem inspirowat swoich
uczniéw do takiego stylu zycia. Podobnie prezbiter, gdy jest autentycznie
Bozym cztowiekiem, catkowicie oddanym Panu, pomagajacym poznawac
i kocha¢ Go innym, musi nieustannie pogtebia¢ swoja relacje z Jezusem,
trwa¢ w mitosci i by¢ otwartym na Jego stowo. Dlatego istotna role w pro-
cesie budzenia powotania odgrywa $wiadectwo modlacego sie kaptana,
bowiem tak jak Apostol Andrzej dzielit sie radoscig spotkania Chrystusa,
tak tez kazdy pragnacy by¢ $wiadkiem i uczniem Jezusa musi Go osobiscie
zobaczy¢, poznaé, pokocha¢d i chcie¢ z nim przebywac!s.

114 Tamze.

115 Por. tamze.

16 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, Watykan 1992, n. 41.
117 por, Benedykt XVI, Swiadectwo budzi powolania, s. 9.

118 Por. tamze, s. 8.
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Drugim istotnym elementem wynikajacym z faktu konsekracji ka-
ptanskiej jest catkowite zlozenie Bogu daru z siebie!!®. Jak pisze $wiety
Jan Apostot: ,Po tym poznali$my mito$¢, ze On oddat za nas zycie swoje.
My takze powinni$my odda¢ zycie za braci”'®. W ten sposob $wiety Jan
wezwatl uczniow do przyswojenia sobie logiki Mistrza, ktéry umierajac
na krzyzu pokazal, co znaczy ofiarowac¢ Bogu siebie. Poprzez ten gest
Jezusa objawione zostato Boze mitosierdzie, ktére zwyciezyto zto, grzech
i $mier¢. Obraz Chrystusa z Wieczernika umywajacego nogi apostotom jest
zwroceniem uwagi na $wiadomo$¢ daru i stuzby, zauwazalng w catym jego
zyciu i bezgranicznym postuszenstwie. Dlatego kazdy powotany powinien
dawa¢ wyrazne $wiadectwo, ze catkowicie ofiarowat sie Bogu, poniewaz
tylko sam bedac ofiara, moze ofiarowywac sie braciom, ktérych Opatrznosé
Boza stawia na jego drodze. Poswiecajac sie catkowicie, z radosci, wiernie
i nieprzerwanie stuzbie na rzecz innych ludzi, powotany petni role towarzy-
sza na drodze do Chrystusa, pomagajac innym odczytywac¢ Boze stowo!?l.
Papiez Benedykt XVI podkreslat, ze ,w historii kazdego powotania prawie
zawsze pojawia sie Swiadectwo kaptana, ktéry radosnie zyt oddaniem siebie
braciom ze wzgledu na Krélestwo Boze. Bliskos¢ i stowo kaptana sktaniajg
do zastanowienia i do podjecia ostatecznych decyzji”'2.

Trzecim aspektem, ktérym winien odznacza¢ sie kaptan, jest zycie
w komunii. Chrystus pragnat, by jego uczniowie wzajemnie sie¢ mitowa-
li, by taczyta ich gleboka jedno$é. Dlatego tez kazdy prezbiter w sposéb
szczegolny jest powotany do tego, by by¢ cztowiekiem jednosci, umie-
jacym powierzona sobie Owczarnie Panska prowadzi¢ ku jednosci. Jego
obowigzkiem jest pomaganie w rozwigzywaniu konfliktéw, naprawiania
popsutych relacji, tagodzenie nieporozumieni i napie¢, a takze wzywanie
do wzajemnego przebaczaniu zranien i krzywd. Podczas spotkania z du-
chowienstwem w Aoscie w lipcu 2005 roku ojciec swiety zwrécit uwage, ze
widok smutnego i samotnego kaptana nie stanowi dla mtodziezy zachety
do péjscia w Jego slady, bowiem w ten sposéb wyobrazajg oni sobie swoja
przyszto$¢ w kaptanstwie. Dlatego zachecat on prezbiteréw do budowania
wspdlnot, ktére w sposéb wlasciwy wyrazatyby piekno postugi kaptanskiej
i rébwnoczes$nie stanowity inspiracje do takiego zycia'?.

19 Por. tamze.

120173, 16

121 por, Benedykt XVI, Swiadectwo budzi, s. 8.
122 Tamze, s. 8-9.

123 Por. tamze, s. 9.
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Zdaniem ojca $wietego Benedykta XVI Ko$cioty lokalne powinny szcze-
gblnie dba¢ o rozwdj duszpasterstwa powotan. Poniewaz maja one istotny
wplyw na ksztattowanie powotan, ich bardzo waznym zadaniem jest wy-
chowywa¢ dzieci, mtodziez w parafiach, stowarzyszeniach i rodzinach, by
poprzez modlitwe liturgicznag i osobista pogtebiali oni swoja relacje z Panem,
poznawali Pismo Swiete, uczyli sie owocnego i uwaznego wstuchiwania
w glos Bozy, by uswiadomili sobie, ze pelnienie woli Bozej jest droga
prowadzaca do odkrycia prawdy o osobie, by tworzyli braterskie i bezin-
teresowne wiezi, a takze by zrozumieli, ze tylko w Bogu mozna znalez¢
prawdziwe spelnienie wiasnych planéw. Dlatego Benedykt XVI powotujac
sie na dekret Soboru Watykanskiego II Christus Dominus w swoim oredziu
z okazji 48. Swiatowego Dnia Modlitw o Powotania wzywat biskupéw, by
z uwaga i wrazliwo$cig podchodzili do kwestii powotan oraz pamietali, ze
Bég pragnie, by pomagali mtodym ludziom w odczytaniu swojego powo-
fania. Biskupi powinni starannie dobiera¢ sobie animatordéw, ktérzy beda
odpowiedzialni za osrodki powotan w diecezji, poniewaz sa one bardzo
warto$ciowymi narzedziem organizowania i promowania duszpasterstwa
powotan, a takze modlitwy, ktéra zapewnia im prawidtowe funkcjonowanie
i skutecznos¢!?*. Szczeg6lnym wyrazem troski i modlitwy biskupa Rzymu
opowotania kaptanskie jest list skierowany do seminarzystow 18 pazdzier-
nika 2010 roku, w ktérym pisze on: ,Drodzy seminarzysci! W tych zdaniach
chciatem pokaza¢ wam, jak duzo o was mysle wiasnie w tych trudnych
czasach i jak bardzo jestem z wami w modlitwie. Médlcie sie réwniez za
mnie, abym mogt dobrze petni¢ moja postuge, tak dtugo, jak zechce Pan.
Zawierzam wasza droge przygotowania do kaptanstwa matczynej opiece
Najswietszej Maryi Panny, ktérej dom byt szkota dobra i faski. Niech was
wszystkich blogostawi Bég wszechmogacy, Ojciec i Syn, i Duch Swiety”125.

Papiez Benedykt XVI, powotujac sie na tekst dekretu Soboru Watykanskie-
go II Optatam totius przypominat, ze odpowiedzialno$¢ za budzenie powotan
w Kosciele spoczywa na catej wspélnocie chrzescijanskiej. Ma ona sie wyrazac
przede wszystkim przez prawdziwie chrzes$cijanskie zycie, dlatego w oredziu
na 48. Swiatowy dzieti Modlitw o Powotania zachecat on wszystkich ludzi
wspolpracujacych z parafia, a szczegdlnie kaptanéw, rodziny, animatoréw
i katechetéw do aktywnego i odwaznego dzialania na rzecz duszpasterstwa

124 por. Benedykt XVI, Powolania w stuzbie wspdlnot Kosciota, OsRomPol, 32(2011),
nr 3,s. 5.
125 Tenze, List do seminargystow, s. 4.



242 KS. WALDEMAR CISEO

powotan, by nie bali sie wptywaé na decyzje miodych ludzi, zachecajac ich
do péjscia za Chrystusem!?. Ojciec $wiety w jednym ze swoich przemoéwien
wyrazil nadzieje, ze ,,Koscioty lokalne, w ich réznych srodowiskach, bedg sie
stawaly «miejscem» uwaznego rozeznania i gtebokiej weryfikacji powotan,
oferujac mlodym ludziom madre i owocne towarzyszenie duchowe. W ten
spos6b wspdlnota chrzescijaniska stanie sie wyrazem mitosci Boga, ktéra
strzeze kazdego powolania”?’. Ksztattowanie i dojrzewanie powotan ka-
ptaniskich dokonuje sie w Ko$ciotach lokalnych, a pomagaja w tym zdrowe
rodziny umocnione duchem mitosci, wiary i poboznosci'?.Ta mito$¢ spetnia-
jaca wymagania przykazania mito$ci w sposéb szczegdlny urzeczywistnia sie
w chrzescijanskich rodzinach, a widzialnym odzwierciedleniem tej mitosci
jest Jezus Chrystus, ktory ztozy! z siebie ofiare za Ko$ciét'?®. Zdaniem Bene-
dykta XVI ,w rodzinach, «wspélnotach zycia i mitosci» [...], nowe pokolenia
moga we wspaniaty sposéb doswiadczy¢ tej ofiarnej mitosci”**°. Poniewaz sg
one uprzywilejowanym miejscem ludzkiej i chrzescijanskiej formacji, a takze
moga tworzy¢ pierwsze i zarazem najlepsze ,«seminarium powotania do zycia
poswieconego Krolestwu Bozemu»"*3. Rodziny sa miejscami, w ktérych mtode
pokolenia moga odkry¢ znaczenie i piekno kaptanstwa, dlatego duszpasterze
wraz z wiernymi $wieckimi powinni zabiegac¢ o to, by w Kosciele powstawaty
szkoty i domy wspélnoty podobne do Swietej Rodziny z Nazaretu, bedacej tu
na ziemi wyobrazeniem zycia Tréjcy Swietej!s2.

W dzisiejszych czasach Bozy glos powotania bywa ttumiony i zaghu-
szany przez inne glosy z zewnatrz, dlatego na wspélnocie Kosciota spoczy-
wa szczeg6lny obowigzek troszczenia i wspierania powotan kaptanskich.
Papiez Benedykt XVI w jednym ze swoich przeméwien zwrécit uwage na
dwa czasowniki, ktére pozwalaja scharakteryzowaé uczniéw Pana: stucha¢
i nasladowac. Papiez podkreslit w ten sposob, ze wiara budzi i karmi sie ze
stuchania. Cztowiek moze podejmowa¢ wtasciwe decyzje tylko wtedy, gdy
wstuchuje sie w stowa Pana, gdy petni jego wole!®. Jego zdaniem réwniez:

126 Por. tenze, Powotania w stugbie, s. 5.

127 Tenze, Powolanie darem, s. 6.

128 Por. tenze, U Zrédet powolan kaplanskich i zakonnych sq pobozne rodziny, OsRomPol,
32(2011), nr 7, s. 57.

129 Por. tenze, Powotanie darem, s. 6.

130 Tamze.

131 Tamze.

132 Por. tamze.

133 Por. Benedykt XVI, U Zrédet powotan, s. 57.
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,,ze stuchania bierze poczatek [...] nasladowanie Jezusa: postepujemy jako
uczniowie po ustyszeniu i przyjeciu w swym wnetrzu nauczania Mistrza,
aby zy¢ nim na co dzien”'*4, Dlatego niezaleznie od czaséw cztowiek zawsze
potrzebuje Boga, rowniez w wspdétczesnym, technologicznym $wiecie, sa
konieczni prezbiterzy, ktérzy umozliwig ludziom spotkanie z Bogiem w sa-
kramentach, ktérzy beda Jego gtosem na ziemi'*.

Dziatalnos$é¢ duszpasterska

W wspotczesnym Swiecie specjalizacji coraz czesciej neguje sie zawodowy
charakter kaptanstwa. W debatach na ten temat niejednokrotnie mozna usty-
szeé, ze zawod kaplana nie przystaje do swiata specjalizacji. W tym $wiecie
nie ma miejsca dla ludzi od wszystkiego, dlatego jezeli kaptanstwo miatoby
zosta¢ uznane za zawdd, to prezbiter musiatby zosta¢ specjalista z konkret-
nego zakresu wiedzy dotyczacej np. kwestii teologicznych, z ktérego pomocy
korzystataby parafia'*®, Kardynat Joseph Ratzinger kategorycznie sprzeciwit
sie takiej wizji kaplanstwa i ttumaczyt: ,Wielkos¢ i stata koniecznosé¢ kaptana
polega wtlasnie na tym, ze w $wiecie podzielonym na specjalizacje i przez
to chorujacym, cierpigcym i rozpadajacym sie, on pozostaje czlowiekiem
od catosci, ktory podtrzymuje czlowieczenstwo od wewnatrz”'¥’. Czlowiek
w $wiecie specjalizacji nigdzie nie czuje sie juz tak naprawde czlowiekiem.
Zyjac w $wiecie podzielonym na oddzialy dla dzieci, dla chorych, nie ma on
mozliwosci zy¢ w pelni. Posréd tych wielu specjalizacji, kaptan jawi sie jako
ten, ktéry pochodzi od Boga, ktory jest postany do wszystkich, starszych
i mlodych, zdrowych i chorych, by nie$¢ im Boze milosierdzie. W tym jawi
sie glebia i piekno kaptanstwa, jego sakramentalnos¢ i swietosé, ze kaptan
nie jest tylko jednym z wielu fachowcéw we wspoétczesnym swiecie, ale stuga
czlowieczenstwa, stworzenia, przyblizajacym je do jednosci z Chrystusem?!38,
Dlatego 25 maja 2006 roku, podczas spotkania z polskimi duchownymi w ar-
chikatedrze swietego Jana w Warszawie, papiez Benedykt XVI przypomniat
kaptanom, ze wierni oczekujg od kaptanéw tylko jednego: aby byli specjali-
stami od spotkania czlowieka z Bogiem. Nie wymaga sie od ksiedza, by byt

134 Tamze.

135 Por. tamze.

136 Por. J. Ratzinger, Z Chrystusem stac si¢ darem ofiarnym dla zbawienia ludzi, w: JROO,
t. 12, s. 546.

137 Tamze.

138 Por. tamze.
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ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje sie od
niego, by byt ekspertem w dziedzinie Zycia duchowego™*.

Papiez Benedykt XVI w przemoéwieniu do uczestnikéw sympozjum teolo-
gicznego zorganizowanego przez Kongregacje ds. Duchowienistwa zauwazyt:
LW sytuacji szerzacej sie sekularyzacji, ktéra stopniowo usuwa Boga ze sfery
publicznej i zasadniczo takze z powszechnej sSwiadomosci spotecznej, kaptan
czesto w odczuciu ogdtu postrzegany jest jako «obcy», wiasnie ze wzgledu
na fundamentalne aspekty swojej postugi, takie jak fakt, ze jest cztowiekiem
sacrum”'#0, Podkreslal on réwniez, ze wielkim niebezpieczenistwem jest
patrzenie na kaplanstwo tylko przez pryzmat jego funkcjonalnosci. Konse-
kwencja takiego uproszczenia jest redukowanie kaptana do roli pracownika
spolecznego i jednoczesne pomijanie ontologicznego charakteru kaptanstwa.
Papiez zawracal uwage, ze sens kaptanskiej misji jest znacznie glebszy, ponie-
waz kazdy prezbiter jest z ludzi brany i dla ludzi ustanawiany przez samego
Boga. Benedykt XVI przypomina, ze zapominanie o ontologicznym wymiarze
kaptanstwa grozi zdrada kaptanstwa Chrystusowego!'#!. Zdaniem papieza Be-
nedykta XVI, by tak sie nie stato ,konieczna wydaje sie hermeneutyka, ktéra
moglibysmy okresli¢ jako hermeneutyke «ciggtosci postugi kaptanskiej», ktéra
biorac swdj poczatek od Jezusa z Nazaretu, Pana i Chrystusa, poprzez dwa
tysiaclecia historii wielkosci i $wietosci, kultury i poboznosci, jakie kaptanistwo
zapisato w $wiecie — przetrwata do naszych dni”'#2.

Wedtlug papieza Benedykta XVI powotanie kaptanskie powinno rozwijac¢
sie w oparciu o charyzmat proroctwa. Ludzie wspoétczeéni pragna kaptanéw,
ktérzy beda glosili Boza nauke, ktérzy beda ich oredownikami u Boga. Swiat
dzisiejszy potrzebuje ludzi wiernych, nie poddajacych sie coraz to nowym
trendom kulturowym - ludzi, ktérzy potrafig zy¢ prawdziwa wolnoscia,
wyplywajaca z przynaleznosci do Jedynego Boga. Zauwazyt on rowniez, ze
szczegolnie pozadanym proroctwem w dzisiejszych czasach jest ,,proroctwo
wiernosci” opartej na wiernosci Chrystusa, ktéra poprzez postuge kaptanska
i Ko$ciét wspomaga prezbitera w przezywaniu wlasnego powotania i jedno-
czesnie zbliza go do Kosciota i do Chrystusa. Kaptan naznaczony znamieniem
sakramentalnym w swojej istocie nie posiada juz siebie; jest on po$wiecony
catkowicie Bogu, jest jego wiasnoscia. Zobowigzuje go to do dawania przejrzy-

139 Benedykt XVI, Dar kaplanistwa, s. 45-46.
140 Tenze, Kaptaristwo wymaga, s. 35.

141 Por. tamze.

142 Tamze.
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stego $wiadectwa swojej przynaleznosci do ,,Innego”**®. Dlatego, jak zauwaza
papiez Benedykt XVI, ,,Spos6b myslenia, méwienia, oceny spraw $wiata,
stuzenie i kochanie, ksztattowanie relacji z ludZzmi, a takze ubidr kaptana
powinny wyraza¢ profetyczna moc, ktérg czerpie on ze swej przynaleznosci
sakramentalnej, ze swoje gtebokiej tozsamosci”**4. Dlatego prezbiter nie po-
winien poddawac sie wspétczesnym pradom myslowym, ktére prébuja faczy¢
jego wartos¢ z funkcja, jaka sprawuje, catkowicie zapominajac o istocie jego
postugi. Konsekwencja tego jest nie uznawanie dziatania Boga, ktéry upo-
dabnia prezbitera do siebie, ktory warunkuje jego tozsamos$¢ prezbiteral®.

Ojciec $wiety Benedykt XVI podczas spotkania z duchowienistwem Rzymu
26 lutego 2009 roku podkreslat, ze samo gloszenie Stowa i po§wiecanie sie
duszpasterstwu z cenng wiedzg zdobytg w czasie studiéw teologicznych nie
jest wystarczajace. Przyznat on, ze jest to niezwykle wazne i zasadnicze,
ale by stalo sie skuteczne, musi mie¢ jednocze$nie wymiar osobisty. Jego
zdaniem konieczne jest przejscie od akademickiej wiedzy, ktéra kaptan wy-
niost ze studioéw, przez wtasna wizje zycia, by w ten sposéb méc sie zblizy¢
do ludzi'#. Dlatego papiez Benedykt XVI przypomina, Ze ,,z jednej strony
jest rzecza wazna, by dzieki osobistemu spotkaniu z naszymi parafianami
konkretyzowa¢ wielkie stowo wiary, ale nie zagubi¢ przy tym jego prosto-
ty”147. Wedtug niego takie stowa jak grzech pierworodny odkupiencza ofiara
Chrystusa, ofiara przeblagania — sa wspdtczesnie niezrozumiate. Dlatego
kaptani powinni zamienia¢ te wielkie i prawdziwe formuty na bardziej ja-
sne i osadzone w dzisiejszym $wiecie. Osobiste doswiadczenie Boga, studia
teologiczne, mistrzowie teologii sg dla kaptana nieodzowna pomoca w ttu-
maczeniu tych wzniostych stéw, w nadawaniu im konkretnych ksztattow,
ktére beda jasne i zrozumiate dla dzisiejszego cztowieka'*.

Benedykt XVI zwracat uwage, Ze nie nalezy zbytnio zaciemnia¢ prostoty
Bozego Stowa poprzez obcigzanie Go ludzkimi sprawami. Czlowieka wspét-
czesnego nie interesujg wielkie antropologiczne traktaty; on chce po prostu
zrozumie¢ Dobrg Nowine!#. Ojciec $wiety Benedykt XVI zachecal rzymskie

143 Por. tamze.

144 Tamze.

145 Por. tamze, s. 35-36.

146 por. Benedykt XVI, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach, OsRomPol,
30(2009), nr 4, s. 12.

147 Tamze.

148 Por. tamze.

149 Por. tamze.
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duchowienstwo, by bez wykwintnych dywagacji wchodzito w gtebie Stowa
i by kaptani pamietali ,,bez zbednych uproszczen, ze dwunastu apostoiéw
to byli rybacy, rzemieslnicy, z prowincji, z Galilei, nie mieli szczegdlnego
przygotowania, nie znali wielkiego swiata greckiego i tacinskiego. A jednak
udali sie do wszystkich zakatkéw imperium, takze poza jego granice, az
do Indii, i glosili Chrystusa z prostota i z mocg prostoty tego, co jest praw-
dziwe”*°, Papiez podkresla, ze kaptan nie moze zatraci¢ prostoty prawdy
o Bogu, ktéry nie jest hipotetycznym bytem. Dlatego jego zadaniem jest
kreowa¢ autentyczny obraz Boga bliskiego cztowiekowi, Boga, ktéry po-
zwala sie pozna¢ i nawigzaé z soba dialog. Kaptan nie moze gtosi¢ jakiej$
filozofii, ale poprzez proste gloszenie Stowa winien on ukazywaé jak Bog
dziata, réwniez w jego osobistym zyciu.

Zdaniem Benedykta XVI osobiste doswiadczenie zyciowe kaptana
pomaga w osadzeniu Ewangelii w konkretnym $rodowisku, bowiem jezeli
kaptan zyjacy w dzisiejszej kulturze, konfrontujacy sie z mediami i cata
pozostatg rzeczywisto$cia potrafi autentycznie zy¢ wiarg to potrafi rowniez
by¢ dla innych Zrédlem z ktérego moga czerpac potrzebna wiedze'>!. Ojciec
$wiety, powolujac sie na stowa swietego Bernarda z Clairvaux, przypomniat
kaptanom swojej diecezji, ze ,,Jesli jeste$ szczery w stosunku do siebie i za-
czynasz dostrzegac u siebie, czym jest wiara, dzieki swojemu ludzkiemu
doswiadczeniu [...] réwniez innym bedziesz mogt powiedzie¢ to, co po-
winni wiedzie¢”>2, Dlatego bardzo wazne jest, by kaptani byli wrazliwi na
otaczajacy ich $wiat, ale takze by umieli ustysze¢ gtos Pana, ktéry w nich
zamieszkuje. Dlatego kaptan winien by¢ réwnoczesnie dzisiejszym i zara-
zem wierzgcym czlowiekiem, umiejgcym w sobie samym ponadczasowe
przestanie zamieni¢ w aktualne obowigzujace!>3.

Papiez Benedykt XVI podczas spotkania z ksiezmi 26 lutego 2009 roku
w Sali Bogostawienistw w Patacu Apostolskim zachecat ksiezy do bycia blisko
swoich wiernych: , Kt6z lepiej od proboszcza zna dzisiejszych ludzi? Plebania
nie jest w $wiecie — jest w parafii. I tutaj do proboszcza czesto przychodza
ludzie, przewaznie bez maski, bez innych pretekstow, ale w sytuacji cierpie-
nia, choroby, $§mierci, ze sprawami rodzinnymi. Przychodza do konfesjonatu
bez maski, ze swoim zyciem”'>*, Papiez podkreslat, ze bycie kaptanem stwa-

150 Tamze.
151 Por. tamze.
152 Tamze.
153 Por. tamze.
154 Tamze.
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rza szanse poznania cztowieka w $wietle jego cztowieczenstwa, poznania
czlowieka takim, jakim jest w swej istocie, a nie tylko funkgcji, jaka petni
on w spoteczenstwie. Dlatego niezwykle wazne jest, by kaptani poznawali
czlowieka wspoéiczesnego w sobie samym, w relacji do innych, ale réwniez
przez pryzmat ustyszanego i przyjetego Stowa Bozego!>®.

Zdaniem papieza Benedykta XVI jezeli kaptan chce, aby jego nauczanie
byto owocne, musi stale pamieta¢ o dwoch waznych elementach. Pierwszym
z nich jest wspélnota wiernych, ktérej nie powinien on zaniedbywaé, nawet
wtedy, gdy jego uwaga jest skupiona na pozostajacych z dala od wspélnoty,
bowiem wierni ci tworza piekna, pozytywna rzeczywistos$¢, zyjac wiara i na-
$ladujac Chrystusa. Prezbiter winien tak kierowa¢ wspélnota, by wierni do-
strzegli i zrozumieli, Ze wiara nie jest reliktem z przeszlosci, ale czyms, co teraz
pomaga im zy¢ po ludzku'®¢. Dlatego ojciec $wiety Benedykt XVI podkreslat,
ze wazne jest, aby wierni ,,mieli w swoim proboszczu prawdziwego pasterza,
ktéry ich miluje i ktéry pomaga im stysze¢ dzi§ Stowo Boze, rozumie¢, iz Stowo
to skierowane jest do nich, a nie tylko do ludzi przesziosci czy przysziosci™>’.
Kaptan powinien nie$¢ im pomoc w modlitwie, zZyciu sakramentalnym i uczy¢
ich mitosci do blizniego, by byli oni zaczynem w spoteczenistwie borykajacym
sie z tak wieloma trudnosciami i zepsuciem. Prezbiterzy, zyjac w ten sposob,
pelnia role milczacych misjonarzy, ktérzy swoim zyciem daja innym ludziom
$wiadectwo, jak nalezy zy¢ w dzisiejszym $wiecie!*®.

Papiez Benedykt XVI przypomniat kaptanom, ze aby Stowo, ktére glosza,
bylo skuteczne, musi by¢ oparte na osobistym doswiadczeniu. Zadaniem
prezbitera jest wiec uwiarygadnia¢ to Stowo przez swiadectwo wlasnego
zycia, by nie bylo Ono tylko utopig czy piekng filozofia, ale zyciodajna
rzeczywistoscig. Wedtug papieza Benedykta XVI swiadectwo wspélnoty
jest cennym ttem dla Bozego Stowa, dlatego obowiazkiem kaptana jest
troska o to, by osobom poszukujacym wiary da¢ szanse doswiadczenia jej
we wspdlnocie'™. Ojciec $wiety podkreslal, ze istnieje , koniecznos$¢ taczenia
Stowa ze $wiadectwem sprawiedliwego Zycia, zycia dla innych, otwarcia sie
na innych, na ludzi ubogich i cierpiacych niedostatek, ale takze na bogatych,
ktérzy potrzebuja, by kto$ otworzyt ich serca, by ktos do ich serc zapukat”!°.

155 Por. tamze.

156 Por. tamze.

157 Tamze, s. 14.

158 Por. tamze, s. 13-14.
159 Por. tamze, s. 15.

160 Tamze.
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* * *

Benedykt XVI wielokrotnie przypominal w swoim nauczaniu, ze niezwy-
kle wazny etap rozwoju powotania kaptanskiego dokonuje sie we wspdlno-
tach lokalnych Ko$ciota, rodzinach przepelnionych mitoscig i poboznoscia.
Sa one dla mtodego cztowieka pierwszym seminarium, oparciem, czyms,
co pozwala mu dostrzec realnie dzialajacego Boga i odpowiedzie¢ na glos
Bozego powotania. Wspdlnoty lokalne powinny czuwa¢ nad tym, by Bozy
dar dla Kosciota nie pozostal zmarnowany. Zdaniem papieza szczegdlny
obowiazek troszczenia sie o nowe powotania zostat powierzony biskupom
i ich najblizszym wspoétpracownikom — kaptanom, ktérzy swoim $wiadec-
twem zycia, powinni zacheca¢ mtodych ludzi do odwaznego i radosnego
odpowiedzenia na wezwanie Chrystusa do pracy na niwie Panskiej.

STRESZCZENIE

W artykule zostaty scharakteryzowane $rodki, ktdre majg pomaéc prezbiterowi
poczyni¢ postepy na drodze do Swietosci kaptanskiej. Pomoc w opracowaniu
stanowity liczne wypowiedzi papieza Benedykta XVI opublikowane w ,,L’Osserva-
tore Romano”, a takze jego refleksje przed objeciem urzedu Piotra umieszczone
w Opera Omnia. Wsrdd nich istotna role zajmujg praktyki modlitewne oraz
sprawowanie sakramentdw, a w szczegdlnosci Mszy Swietej. Oprocz tych praktyk
bardzo wazne miejsce w zyciu prezbitera zajmuje indywidualne studium i czytanie
duchowne, poniewaz ono pozwala kaptanowi nie tylko rozwijac sie intelektualnie
i pogtebiad swoja wiedze, ale przede wszystkim przyczynia sie do budowania
jeszcze mocniejszej wiezi z Chrystusem. Owo budowanie nie moze réwniez
zostaé zrealizowane w petni bez zycia w komunii ze wspdlnotg prezbiteréw oraz
czynnego zaangazowania w prace duszpasterska na rzecz wspélnoty Kosciota.
Artykut w zaden sposdb nie obejmuje catego nauczania Josepha Ratzingera -
Benedykta XVI na temat kaptaristwa, ale w sposdb syntetyczny stara sie nakresli¢
najwazniejsze rysy powotania kaptanskiego w $wietle jego stéw. Bogactwo jego
mysli na temat prezbiteratu niejednokrotnie zachwyca, ale rbwnoczesnie rzuca
wyzwanie i moze grozi¢ powierzchownym potraktowaniem nieraz istotnych
aspektow urzedu ze wzgledu na koniecznos¢ selektywnego podejscia do tematu.

Stowa kluczowe: Bdg, Chrystus, Duch Swiety, Eucharystia, kaptan, komunia,
misja, modlitwa, sakrament kaptanstwa.

ABSTRACT

The article describes the means that are to help a priest make progress on
the path to priestly holiness. The numerous statements of Pope Benedict
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XVI,included in “L’Osservatore Romano”, and his reflections before assuming
the office of Peter, included in Opera Omnia, were helpfulin the preparation.
Among them, an important role is played by the practices of prayer and the
celebration of the sacraments, especially the Holy Mass. In addition to these
practices, a very important in the life of a priest is individual study and spiri-
tual reading, because it allows the priest not only to develop intellectually
and deepen his knowledge, but above all contributes to building an even
stronger bond with Christ. This building cannot be fully realized without
living in communion with the community of priests, and active involvement
in pastoral work for the community of the Church. The article does not in
any way encompass the entire teaching of Joseph Ratzinger - Benedict XVI
on the subject of priesthood, but in a synthetic way attempts to outline the
most important features of the priestly vocation in the light of his words. The
richness of his thoughts on the subject of the presbyterate is often delight-
ful, but at the same time it challenges and may threaten to treat sometimes
important aspects of the office superficially due to the necessity of a selective
approach to the subject.

Key words: God, Christ, Holy Spirit, Eucharist, priest, communion, mission,
prayer, sacrament of priesthood.
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POSLUSZENSTWO ZAKONNE
A WYPELNIENIE WOLI BOZEJ JAKO WYRAZ
WEWNETRZNEJ DOJRZALOSCI
I WOLNOSCI CZLOWIEKA POSELANEGO

Kosciol zawsze nadawat postuszenstwu wielka warto$é, podkreslajac
dojrzatos¢ i wewnetrzna wolnos$¢ osoby sktadajacej profesje zakonna i po-
stanej do pracy ewangelizacyjnej. Sobor Watykanski IT w Perfectae caritatis
ukazuje te wartos¢ jako piekno, odwotujac sie do postuszenstwa samego
Chrystusa wzgledem woli Ojca. ,,Zakonnicy przez profesje postuszenstwa
poswiecaja caltkowicie wole swoja Bogu, jakby sktadajac ofiare z siebie,
a przez to jednocza sie trwalej i bezpieczniej ze zbawcza wolg Boga. Stad
to za przyktadem Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt peini¢ wole Ojcal,
a ,,przyjawszy postac stugi”?, z tego co wycierpiat, nauczyt sie postuszenstwa?,
zakonnicy pobudzeni przez Ducha Swietego, ulegaja z wiarg przetozonym
zastepujacym Boga, jak sam Chrystus przez swa ulegtos$¢ dla Ojca stuzyt
braciom i oddat swoje zycie na okup za wielu. W ten sposob wigza sie oni
coraz $cislej z postuga Kosciota i usituja doj$¢ do miary petnego wzrostu
dojrzatosci Chrystusowej [...]. Takie postuszenstwo nie tylko nie umniejsza
godnosci osoby ludzkiej, ale owszem doprowadza ja do pelnej dojrzatosci,
pomnazajac wolno$¢ dzieci Bozych™. W postuszenstwie Sobor Watykan-
ski II postrzega osobe i jej catkowite zaangazowanie w realizacje $lubu,

1 Por. J 4, 34; 5, 38; Hbr 10, 7; Ps 39, 9.

2Flp 2, 7.

3 Por. Hbr 5, 8.

4 Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis (DZ), 1965.


mailto:marceligesla@gmail.com

252 MARCELI RYSZARD GESLA OFM

a jej wielko$¢ polega na przyjeciu go w sposéb swiadomy, bez przymusu,
i dobrowolnie®.

Owa idea funkcjonowata w zyciu zakonnym, cho¢ nie bez przeszkod,
przez trzy dekady po Soborze. Wéwczas Kosciét zdat sobie sprawe z powaz-
nych trudno$ci, jakie wynikaja ze $§lubu postuszenstwa. Koniecznym stato
sie zatem przypomnienie czego$, co wydawato sie by¢ oczywiste, a miano-
wicie: ,Srodowiska, w ktérych silne s wplywy indywidualizmu, nietatwo
jest sktoni¢ do uznania i akceptacji funkcji, jaka wtadza spetnia dla dobra
wszystkich. Nalezy zatem potwierdzi¢ znaczenie tego zadania, ktore jest
konieczne po to wtasnie, aby umocnié¢ braterskg komunie i nie udaremni¢
$lubu postuszenstwa. Cho¢ wtadza powinna mie¢ charakter przede wszystkim
braterski i duchowy, a tym samym ci, ktérzy ja sprawuja, winni nawiazac
dialog z bra¢mi i wspoélsiostrami w procesie podejmowania decyzji®. Adhor-
tacja nie pozostawia jednak zadnych ztudzen. Doprecyzowujac zagadnienie
,wypada jednoczes$nie przypomnie¢, ze do wiadzy nalezy ostatnie stowo
i ze to ona ma zadba¢ o wykonanie podjetych decyzji””.

Fundamenty postuszenstwa w Biblii

Przyjrzyjmy sie pokrotce, jak wyglada okreslenie postuszenstwa zapisane
na kartach Pisma Swietego. Badajac to zagadnienie zawarte w Biblii, fatwiej
bedzie przyswoic je sobie i uzmystowi¢, jaka role odgrywa postuszenstwo
w zyciu cztowieka dojrzatego i jaki ma ono wptyw na wolno$¢ dana przez
Boga-Stwoérce. Mys$l nasza skierujmy do historii zwigzanej z wydarzeniem
w raju. ,[...] przykazat Pan Bég cztowiekowi: «Z wszelkiego drzewa tego
ogrodu mozesz spozywac¢ do woli, ale z drzewa poznania dobra i zta nie
wolno ci je$é, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz»"¢. Zwr6¢my
uwage, ze Bog stawia postuszenstwo jako warunek pozostania pierwszych
ludzi w raju. Nie ma tam mowy o innych, cho¢ waznych cnotach, takich
jak: mito$¢, wolnosé¢, wiara itp. Postuszenstwo bylo jedyna cnota, jakiej
Bbég wymagat, gdyz w nim zawieraja sie wszystkie cnoty. Aktualno$¢ za-
gadnienia Bozego Prawa jest niezmienna od samego poczatku, az po czasy
zwiazane z Nowym Przymierzem, w ktore wpisuje sie znak Krzyza jako

5J.R. Bar, H. Brygotéwna, Drogqg rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 361.
6Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata (VC), 1996, n. 43.
7 Tamze.

8Rdz 2, 16-17.
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szeroko pojetego zwyciestwa. Juz w Liscie $w. Pawta do Rzymian czytamy:
»L...] jak przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok
potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich lu-
dzi usprawiedliwienie dajace zycie. Albowiem jak przez niepostuszenstwo
jednego cztowieka wszyscy stali sie grzesznikami, tak przez postuszenstwo
Jednego wszyscy stana si¢ sprawiedliwymi™. Kolejne z listu do Filipian:
,»L...] przyjawszy postac stugi, [...] unizyt samego siebie, stajac sie postusz-
nym az do $mierci i to $mierci krzyzowej. Dlatego tez B6g Go nad wszystko
wywyzszyt i darowal mu imie ponad wszelkie imie”!?. Takze w Liscie do
Hebrajczykéw: , I chociaz byt Synem, nauczyt sie postuszenstwa przez to co
wycierpial. A gdy wszystko wykonat stat sie sprawca zbawienia wiecznego
dla wszystkich, ktérzy Go stuchaja”!!.

Powyzsze teksty wskazuja wyraznie, ze w zbawczym dziele Jezusa
Chrystusa postuszenstwo zajmuje fundamentalne miejsce. Postuszenstwo
w Jezusie prowadzi czlowieka z powrotem do zycia utraconego przez
grzeszne niepostuszenstwo!2,

Postuszenstwo w Starym Testamencie

Analizujac historie zycia Noego, napotykamy w szdstym i siodmym roz-
dziale Ksiegi Rodzaju opis, w ktérym Bég postuguje sie praojcem ludzkosci
w wypetnieniu swojego planu. Bg powierza mu swoje zadanie dla rato-
wania ludzi i zwierzat, a on postusznie je wypetnia'®. Dzieje sie dlatego, ze
Noe ksztattuje swoje zycie zgodnie z prawem Bozym. Kolejnym $wietlanym
przyktadem zycia poddanego woli Bozej jest Abraham. Doskonaty przyktad
postuszenstwa Bogu nie zatrzymat Ojca Wiary nawet przed ztozeniem
ofiary ze swojego syna. Préba, jaka przeszedt, spodobata sie Bogu i zostata
nagrodzona obfitoscig Bozego btogostawienstwa: ,«Przysiegam na siebie,
wyrocznia Pana, ze poniewaz uczynite$ to, a nie odmoéwite$ Mi syna twego
jedynego, bede ci btogostawit i dam ci potomstwo tak liczne jak gwiazdy
na niebie i jak ziarnka piasku [...], dlatego ze ustuchate$ mego rozkazu»"4.
Takze godne uwagi sa stowa Pana, jakie skierowat do Izaaka. One takze sa

°Rz 5, 18-19.

10 Flp 2, 7-9.

1 Hbr 5, 8-9.

12 7 prefacja na niedziele zwykle, n. 34, w: Mszat rzymski, Poznan 1986.
13 Zob. Rdz 6, 22; 7, 5.9.16.

14 Rdz 22, 16-18.
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wyrazem blogostawienstwa za dochowanie ztozonej przysiegi: ,,[...] ja bede
tobie btogostawit, [...] dlatego, ze Abraham byt mi postuszny — przestrzegat
tego, co mu polecitem: moich nakazéw, praw i pouczen”'>.

Przenoszac sie do wydarzen na gérze Synaj, gdzie Bég zostawit prze-
stanie dla catego ludu, dostrzegamy zaleznosci miedzy tym, co B6g méwi,
a tym, co jest realizowane przez nardd stuchajacy Go. Dualizm wydarzen
sprawia, ze lud staje sie wtasno$cia Boga, podobnie jak i wszystko na ziemi.
Warunkiem jest wpierw stuchanie Boga. Jest to warunek konieczny, by spet-
nita sie Boza wola w cztowieku: ,Teraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu
Mego i strzec Mojego przymierza, bedziecie szczegdlng moja wtasnoscia
posrod wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia”'®. B6g chetnie
mieszka tam, gdzie ludzie sa Mu postuszni. Pouczajace i godne uwagi sa
wydarzenia zawarte w 38, 39 i 40 rozdziale Ksiegi Wyjscia. Wielokrotnos¢
wyrazen, w ktorych chwata Panska okrywa Namiot Spotkania i wypelnia
przybytek, jest zdumiewajaca. Az dziewietnascie razy spotykamy stwierdze-
nie, ktore $wiadczy o obecnosci Pana wsréd stuchajgcego go ludu.

Z kolei jak bardzo negatywnie odbito sie na narodzie niepostuszen-
stwo, mozemy zauwazy¢ na przykladzie wedréwki Izraelitow po pustyni.
Po czterdziestu latach wedrowania naréd ma wej$¢ do Ziemi Obiecane;j.
Mimo wielokrotnych odej$¢ i buntu Bég daje narodowi nowy poczatek.
W Ksiedze Powtérzonego Prawa czytamy, co Mojzesz powiedzial na temat
ziemi Kanaan. W zadnej innej ksiedze w catej Biblii nie znajdujemy tylu
powtérzen terminu ,postuszenstwo” co w piatej ksiedze Mojzeszowej,
a takze nieodtaczny od niego termin , btogostawienstwo”. ,Widzicie, ja ktade
dzi$ przed wami btogostawienstwo i przeklenstwo. Blogostawienstwo, jesli
ustuchacie polecenn Pana, waszego Boga, ktére ja wam dzisiaj daje; prze-
klenstwo, jesli nie ustuchacie polecen Pana, waszego Boga, jesli odstapicie
od drogi, ktéra ja wam dzisiaj wskazuje, a pdjdziecie za bogami cudzymi,
ktérych nie znacie”"’.

Panowanie nad ludem nalezy do Boga i Jemu nalezne jest postuszenstwo.
Historie te odkrywamy w Pierwszej Ksiedze Samuela, gdy nakazat Saulowi,
by zaczekat na niego do chwili przyjscia i zlozenia ofiary catopalnej. Stato
sie jednak inaczej. Saul widzac, ze lud odchodzi od niego, postanawia ztozy¢
catopalenie. , Popetnite$ btad — rzekt Samuel do Saula. Gdyby$ zachowat

15 Rdz 26, 3-5.
16 Wj 19, 5.
17 Pwt 11, 26-28.
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przykazanie Pana, Boga twego, ktére ci natozyl, niechybnie umocnitby Pan
twoje panowanie nad Izraelem na wieki. A teraz panowanie twoje nie ostoi
sie”®, Bég jednak poddat Saula prébie, dajac mu kolejna szanse zawrdcenia
na droge postuszenstwa. Ma on pobi¢ Amalekitéw i caly ich dobytek. Ten,
pobijajac Amalekitow, pozostawia jednak dobytek, a nadto oszczedzit krola
Agaga'®. Wéwezas Pan rzekt ,Zatuje tego, ze Saula ustanowitem krélem,
gdyz ode mnie odstapit i nie wypelnit moich przykazan”?. Postuszenstwo
Saula byto tylko czes$ciowe, a Pan chcial catkowitego oddania. Jedli czto-
wiek chce petni¢ wole Boza, to musi czynic¢ to, co On nakazuje ,,Stuchajcie
glosu mojego”.

Zaréwno raj, jak i Ziemia Obiecana, mogty by¢ miejscem szczescia
cztowieka — wystarczyto spetni¢ ,warunek postuszenstwa”. Mimo zawodu,
jaki cztowiek sprawit Bogu, On jednak sie nie obrazit, nie pozostawit w osa-
motnieniu, ale dat catemu rodzajowi ludzkiemu kolejna szanse w osobie
Jezusa Chrystusa.

Postuszenstwo Nowego Prawa

Gdy wezmiemy do reki Nowy Testament, to oczywiscie nasza uwaga
bedzie skierowana na osobe Mistrza z Nazaretu. On przyszed! na ziemie
pelni¢ wole Ojca, ukazujac tym samym catkowite postuszenistwo. Zniesienie
ofiar Starego Przymierza (cho¢ byty sktadane zgodnie z prawem) zastepuje
nowym prawem milosci®!. , Jezeli mnie mitujecie, bedziecie zachowywacé
moje przykazania, [...]. Kto ma przykazania moje i je zachowuje, ten mnie
mituje [...]. Jesli mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec
mdj umiluje go i przyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego uczynimy”?.
W natchnionym tekscie odnajdujemy prawde, ze postuszenstwo mozliwe
jest tylko wtedy, gdy wyptywa z mitosci. Bez niej pozostaje tylko literg pra-
wa. Jezus wpierw dat nam przyktad trwania w mitosci Ojca ,,Jesli bedziecie
zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwa¢ w milo$ci mojej, tak jak ja
zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mito$ci”?. Podobnie jak
dla Jezusa, tak dla osoby konsekrowanej istnieje jedna mozliwo$¢, by méc

18 Zob. 1Sm 13, 8-14.
19 Zob. 1Sm 15, 3-10.
20 1Sam 15, 11.

21 Por. Hbr 10, 4-9.
22J 14, 15; 21, 23.
%J15, 10.
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trwa¢ w mitosci — by¢ postusznym woli Bozej. Jak nalezy to czyni¢? Z pod-
powiedzig przychodzi nam Piotr w Dziejach Apostolskich, ktéry przyjmuje
Jezusowe nauczanie. Zstapienie Ducha Swietego w dniu pie¢dziesigtnicy
stato sie mozliwe dzigki oddaniu sie Chrystusowi ,,Dajemy temu $wiadectwo
my wlasnie oraz Duch Swiety, ktérego Bég udzielit tym, ktérzy sa mu po-
stuszni”**. W innym miejscu Piotr z determinacjg wyznaje: ,Irzeba bardziej
stucha¢ Boga niz ludzi”®. W tym postuszenstwie nie mozna skupi¢ sie tylko
na sobie. Potrzeba szerszego spektrum dziatania, by méc przywies$é do postu-
szenstwa wiary wszystkie narody?¢. Takiej formy stuzby upatruje w sobie $w.
Pawet Apostot. Doprowadzi¢ do postuszenstwa wszystkich pogan, czynigc to
stowem i $wiadectwem. Postuszenstwo, o ktérym wspomina, niesie za soba
usprawiedliwienie majace zZrédto w postuszenstwie Chrystusa. Podobnie jak
niepostuszenstwo Adama sprowadzito na ludzkos¢ $mier¢, tak postuszenstwo
w Chrystusie prowadzi do pojednania z Bogiem.

Biorac pod rozwazanie pierwszy rozdziat Pierwszego Listu §w. Piotra
zauwazamy, ze postuszenstwo zajmuje jedno z naczelnych miejsc. Autor
zwraca sie do chrzescijan jako do postusznych ,Badzcie jak postuszne
dzieci”. Napomnienia te odnosza sie bezposrednio do osobistej Swietosci.
Postuszenstwo jest jednym z warunkéw osiggniecia doskonatosci. Postuszen-
stwo jest poczatkiem prawdziwego uswieconego zycia, na co wskazuje takze
werset 22: , Skoro juz dusze swoje uswiecili$cie, bedac postuszni prawdzie
celem zdobycia nieobtudnej mitosci bratniej, jedni drugich goraco czystym
sercem mitujcie”?®. A zatem przyjecie woli Bozej w duchu postuszenstwa
nie jest zasluga umystu, pragnien, ale jest czym$ glebszym. Jest zyciem
zakorzenionym w Bozej prawdzie.

Zatrzymajmy sie na moment przy tym, co na temat postuszenstwa pisze
apostot Jan. Postuszenstwem jest zachowywanie Bozego prawa ,,Kto méwi:
«Znam Go», a nie zachowuje Jego przykazan, ten jest ktamca i nie ma w nim
prawdy”?°. Zacheca bardziej do dawania $wiadectwa wiary przez uczynki
anizeli przez méwienie o nich. Wéwczas mozemy mie¢ nadzieje, ze otrzy-
mamy to, o co prosimy. To wtasnie postuszenstwo sprawia, ze mamy petng
ufnos$¢ w tym, iz Bog nas wystuchuje. Postuszenstwo jest wyrazem mitosci.

24Dz 5, 32.
2Dz 5, 29.

% por.Rz 1, 5.
27 1P 14.

28 1P 22.
21J2, 4.
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Analizujac powyzsze wybrane teksty Pisma Swietego widzimy, ze
postuszenstwo daje wolnos¢. Ma wielkie znacznie dla Boga, a dla oséb
konsekrowanych powinno by¢, a w wielu przypadkach jest priorytetem.
Z drugiej za$ strony historia pokazuje, jak zalosne bywa zycie chrzescijan
dla ktérych postuszenstwo Bogu nie jest kwestia najwazniejsza.

Postuszenstwo zakonne a wolnos¢ osoby

Poddajac analizie problem postuszenstwa i wolnos$ci, nalezy ukazac
element dobrowolno$ci w przyjeciu daru Bozego, jakim jest powotlanie,
a takze rezygnacji osoby z wolnosci, jaka jej przystuguje. Podjecie takiego
wyzwania rodzi konsekwencje wyplywajace ze ztozonego §lubu. Wéwczas
wolno$¢ osoby ulega pewnej modyfikacji rodzac takze ograniczenia na rzecz
wolnos$ci wzgledem spoteczenistwa. Oczywiscie jest to kwestia drugorzedna,
gdyz podstawowym ograniczeniem tej wolnosci jest §lub postuszenstwa.
W nim zachodzi zalezno$¢ miedzy przetozonym a podwtadnym. W relacji tej
ujawnia sie dobrowolna decyzja realizacji rad ewangelicznych. Rada, jaka
kieruje Chrystus do osoby konsekrowanej, jest przyjeta przez nig w sposéb
wolny i w pelni $wiadomy. Poniewaz rada Chrystusa jest darem, a przyjecie
jest wielkim zobowiazaniem, dlatego tez czlowiek ,jedynie z pomoca taski
Bozej moze to nastawienie ku Bogu uczyni¢ w petni skutecznym”*. Zatem
przyjecie powotania Bozego ma by¢ swiadome, dobrowolne i odpowiedzialne,
a tego moze dokona¢ tylko cztowiek dojrzaty. Slub postuszenstwa poddaje
zakonnika bezposrednio Bogu, a poérednio przetozonemu. Slub nie moze
by¢ rozpatrywany tylko na podtozu naturalnym, ale ma przede wszystkim
charakter nadprzyrodzony. Jest najdoskonalsza — na miare cztowieka —
odpowiedzig na mito$¢ Boga, w ktérej zawiera sie catkowite i §wiadome
poswiecenie sie Jego woli. Slub postuszenstwa odnosi sie do najwazniejszych
przejawow zycia zakonnego, majac szczegolnie na uwadze wolnos¢ osoby.
Jego charakterystyke mozna przedstawi¢ nastepujaco:

— jako przyrzeczenie ztozone w sposéb wolny, dojrzaty i zobowiazujace
przez cale zycie do postuszenstwa przetozonym zgodnie ze wskazaniami
okreslonej reguty;

—  $lub obowigzuje we wszystkim co nie sprzeciwia si¢ prawemu sumieniu;

— celem jest osiagniecie wewnetrznej wolnosci i zjednoczenie z Bogiem.

30 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 1965, n. 17.
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Kwestionowanie zagadnienia wolnosci w zyciu osoby konsekrowane;j
odnosi sie nie tyle do samego aktu slubowania, ile do konsekwencji samego
$lubu w praktyce. Tak wiec postuszenstwo zakonne w $wietle dokumentéw
posoborowych spetnia role pomocnicza na drodze wspierania wolnosci
czlowiekas!.

Po refleksji nad zagadnieniem zobowiazania do postuszenistwa zakon-
nego, widzimy ze do waznosci $lubu postuszenstwa wymagana jest petna
wolno$¢ sktadajacego go cztowieka.

Postuszenstwo jako akt wolny i rozumny

W dekrecie Perfectae caritatis czytamy, ze postuszenstwo zakonne
doprowadza osobe do pelnej dojrzatosci. Akt ten musi by¢ podjety przy
pelnym zaangazowaniu rozumu i woli, w duchu wiary i przy wykorzystaniu
darow taski Bozej®2. bLaska ta, gdy odpowiada zamystowi prawdy i dobra,
nie narusza w zaden sposéb wolnosci cztowieka. Poprzez doswiadczenie
chrzescijaniskie oparte na modlitwie wzrasta w czlowieku wewnetrzna
wolno$¢ wobec trudnosci, a takze wobec dziatan $wiata zewnetrznego®.
Brak tych czynnikéw sprawia, ze postuszenistwo staje sie przeciwne ludzkiej
naturze. Im wieksze zaangazowanie rozumu i woli, tym postuszenstwo staje
sie doskonalsze. Natomiast brak elementu rozumowego rodzi infantylizm,
a to przeczy godnosci osoby ludzkiej. Element rozumowy jest nieodzowny
w postuszenstwie. Sobdér zauwaza, ze postuszenstwo przyczynia sie do
wyrobienia prawego sadu, a to z kolei staje sie koniecznym czynnikiem
w rozumieniu $lubu postuszenstwa koniecznego do rozwoju osobistego osoby
zakonnej. Oczywiscie postuszenstwo nie moze zatracac istoty jaka jest zycie
Ofiarg. Zycie w postuszefistwie ma prowadzi¢ zakonnika do prawdziwej
wolnosci i dojrzatosci w taki sposéb, by stosowat sie regut spontanicznie,
a postuszenstwo bylto jego stanem.

Wskazujac na mozliwo$ci rozwoju osobowosci przy wykorzystaniu
daréw naturalnych i nadprzyrodzonych, dokumenty soborowe podkresla-
ja wazny czynnik, jakim jest formacja zakonna®!. Szczegélna role petnia
przetozeni, ktérzy powinni liczy¢ sie z mozliwo$ciami podwtadnych przy

31 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 1964,
n. 43; DZ, n. 14.

32 Zob. tamze.

33 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, n. 1742.

34 Zob. DZ, n. 14.
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zlecaniu obowigzkéw. Wymaga to brania pod uwage daréw naturalnych, by
postuszenstwo bylto srodkiem stuzacym do rozwoju osobowosci zakonnika.

Slepe postuszenstwo

Majac na uwadze wypelnienie §lubu postuszenstwa w sposéb dobro-
wolny i rozumny, skupmy uwage na postrzeganiu tego zagadnienia przez
$w. Tomasza z Akwinu. Poddaje on pod rozwazanie kwestie pragnienia i nie-
checi wypetniania slubu postuszenstwa. To, ze kto$ nie ma checi wypetniania
polecen przetozonych, w niczym nie ujmuje rzeczywistosci postuszenstwa,
a wrecz przeciwnie ,poniewaz tej koniecznosci czynienia tego, co samo
z siebie mu sie nie podoba (necessitati aliqua faciendi quae secundum se non
placet), cztowiek na skutek slubu postuszenstwa ulega ze wzgledu na Boga.
Dlatego przez samo to, co czyni, jest bardziej mily Bogu, nawet gdyby to byty
rzeczy mato znaczace; albowiem niczego wiekszego cztowiek nie moze ztozy¢
Bogu nad to, ze ze wzgledu na Niego swojg wiasng wole poddaje woli dru-
giego czlowieka®”. Tak wiec habitatem postuszenstwa jest wola. Wykonanie
zleconego zadania zaktada wole jego spelnienia. Swiety Tomasz zaznacza
wyraznie: ,Konieczno$¢ wynikajgca z postuszenistwa nie jest konieczno$cia
spowodowang przymusem, ale wolng wola: jako ze czlowiek chce by¢ po-
stuszny, chociaz nie zawsze ma che¢ spetnié to, co mu sie kaze (licet forte
non vellet illud quo mandatu, cecundum se consideratum, implere)”*®. Wedtug
Akwinaty postuszenistwo mierzy sie czasem, w ktérym zostalo wykonane
polecenie zlecone podwtadnemu. Podobny poglad prezentuje Labourdette,
zwracajac uwage na trwanie wydanego przez przelozonego polecenia. Jego
aktualno$¢ odnosi sie do czasu, w ktérym przetozony sprawuje wtadze,
a polecenie nie zostato odwotane przez wyzszego przelozonego. Podwtadny
zobowiazany jest do postuszenstwa, tzn. przyjecia nakazu, nawet jesli sam
uwazatby co$ za bardziej dla siebie pozytecznego®”. Sktadany $lub odnosi
sie w calo$ci do przestrzegania reguty zakonne;.

Zagadnienie $lepego postuszenstwa w historii zawsze niosto ze sobg
wiele emocjonujacych dyskusji. Nie byly od tego wolne tez zakony kon-
templacyjne. Do$wiadczenie to pokazuje, jak bardzo temat jest aktualny

% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 23, cz. 3: Urzedy i stany w spolecznosci
Kosciola, 2-2, zag. 186, a5, Londyn 1982.

36 Tamze, zag. 186.

7M. Labourdette, La vertu dobéissance selon Saint Thomas, ,Revue Thomiste”,
57(1957), nr 4, s. 644.
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i wart nowego spojrzenia w kazdym pokoleniu. Swiety Bernard, piszac
o prawdziwym postuszenstwie, zaznacza, ze nie ma miejsca na ,$lepote”,
ktéra doprowadza zakonnikéw do braku refleksji. Naleznego rozumienia
Slepego postuszenstwa nalezy dopatrywaé sie w wykonywaniu polecenia
jedynie jako aktu formalnego, a nie jako zadania zleconego przez prze-
tozonego. Czym innym jest brak dociekan racji danego polecenia. ,Nie
bede wnikat w zasadno$¢ wydanego przez przetozonego polecenia”. Takie
rozumowanie $wiadczy o wewnetrznej wolnosci cztowieka i o glebokim
zyciu duchowym. Nie bedzie przesada, gdy powiemy, ze podwtadny nie
zawsze musi rozumie¢ w petni przetozonego ani tez sie z nim zgadzac, co
nie oznacza, ze jego sposéb myslenia jest zty czy ze jest skazany na btedne
mys$lenie wpojmowaniu $lubu postuszenstwa.

Dialog wyrazem wolnosci w postuszenstwie

Waznym czynnikiem przyjecia wolnos$ci w $lubie postuszenstwa jest
dialog. W nim tez znajdujemy przestrzen akceptacji odmiennosci osoby
ludzkiej*®. Dialog w kontaktach miedzyludzkich zajmuje tak wazne miej-
sce, ze papiez Jan Pawet II, pomny na stowa Pawta VI, nazywa go jezykiem
mitosci®. Zatem postuszenstwo musi by¢ zakorzenione w mitosci, wolne od
przymusu. Postuszenstwo wilasciwe osobie wierzacej musi mie¢ korzenie
w Stowie w ktérym Bog objawia siebie samego i odnawia z cztowiekiem
swoje przymierze. Codzienne obcowanie ze Stowem uczy na nowo odkry-
wania drog i sposobow, poprzez ktore Bég wyzwala czlowieka*?. Wage tego
podkreslit Jan Pawet II w Vita consecrata: ,Postuszenstwo ozywione przez
mitos¢ jednoczy cztonkéw instytutu [zakonnego] w tym samym $wiadectwie
i w tej samej misji, cho¢ zarazem zachowuje r6znorodno$¢ daréw i osobowo-
$ci”#l. Dialog ma Zrédto w Bogu, ktéry jako pierwszy wychodzi do cztowieka
i zaprasza go do wspolpracy. Choé bywa réznie pojmowany, to jest znakiem

3 M.R. Gesla, Sequela Christi jako przejaw wolnosci w konsekracji zakonnej, ,,Biblioteka
Teologii Stosowanej”, 2(2023), s. 34.

%9VC, n. 74; Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, w: Breviarum misionum. Wybdr
dokumentéw Kosciota dotyczqcych dzieta misyjnego, cz. 2, oprac. B. Wodecki [i in.], Warsza-
wa 1964, n. 114.

4 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Instrukcja Postuga wladzy i postuszeristwo, 11 V 2008, https://zakony-zenskie.pl/wp-content/
uploads/2017/01/posluga_wladzy.pdf [28.10.2024].

“VG, n. 92.
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czasu i przywilejem ludzi Ko$ciota. W zakonach i instytutach zycia konse-
krowanego jest on relacjg miedzy przetozonym a podwtadnym. W dialogu
jest méwienie, wyrazanie wlasnych mysli, ale jest tez miejsce na stuchanie
i pragnienie odkrywania prawdy. Natura dialogu jest wzajemno$¢: dawa-
nie i otrzymywanie, a jego owocem obustronna che¢ poznania woli Bozej
w konkretnym zdarzeniu i czasie*?. W przeciwnym razie czlowiek miatby
wolno$¢ rozporzadzania samym soba, nie podlegajac tym samym zadnym
strukturom®. Istnieje wiec potrzeba rozeznania w duchu wolnosci. Brak tego
czynnika prowadzi do zamglenia istoty postuszenstwa i przekierowuje osobe
na etyke Arystotelesowska, w ktorej znaczng role odgrywa podejscie czysto
racjonalne. Takie podejscie sprawia, ze podwtadny odczytuje postuszenstwo
jako nakaz czy rozkaz przetozonego. Brakuje jakze waznej kwestii odniesienia
do Boga i Jego woli**. Sens postuszenstwa, jakiego nalezy sie dopatrywac,
nie moze by¢ inny niz ten, ktéry uwalnia ludzi od skutkéw niepostuszen-
stwa i prowadzi cztowieka do ostatecznego postuszenistwa Bogu®. Nalezy
zaznaczy¢, ze z doskonatego postuszenstwa ptyng wielkie duchowe korzysci:
— ukazuje zawsze, wszedzie i we wszystkim wole Boza wzgledem czto-
wieka;
—  jest najmilszg Bogu ofiarg;
— przemienia rutynowe obowigzki w zastugi mite Bogu;
— jest odzwierciedleniem zycia Jezusa i Jego $wietych;
—  jest istotg $Swietosci i Bozej mitosci;
— pozbywa zludzen wtasnej mitosci i doskonatosci;
— ukazuje potrzebe permanentnej pracy nad soba.

o

W przypadku osoby zycia konsekrowanego slub postuszenistwa dotyczy
catego zycia, wyrazajac sie w przyjmowaniu woli prawnie ustanowionego
przetozonego. Stylem zycia osoba zakonna ma (na ile tylko jest to mozliwe)
by¢ odbiciem stylu zycia Chrystusa, ktéry we wszystkim byt postuszny woli
Ojca. Zycie Jezusa nie byto podzielone na publiczne i prywatne. Tak samo
postuszenstwo zakonnika na wzoér Chrystusa jest totalne i obejmuje kazdy

4“2 Bar, Brygotéwna, Drogq rad ewangelicznych, s. 363.

4 M.R. Ge$la, Wolnos¢ wyznania i kultu religijnego. Ograniczenia w stanie epidemii Sars-
-Cov-2 w Polsce oraz w wybranych krajach sqsiednich, w: Wokdt koncepcji wolnosci religijnej,
t. 1, red. P. Jabtonska, P. Szuppe, Warszawa 2022, s. 78.

“ Tenze, Sequela Christi jako przejaw wolnosci, s. 35.

4 J. Augustyn, Postuszeristwo ewangeliczne, Krakow 1992, s. 8.
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aspekt jego zycia. Wowczas mozemy mowié o dojrzatym zyciu wewnetrz-
nym, a nie o ofiarach postuszenstwa.

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule pochylono sie nad problemem postuszenstwa w odnie-
sieniu do realizacji Bozego zamystu. W oparciu o teksty biblijne, dokumenty
Kosciota, opracowania oraz wtasne doswiadczenie wskazano na zasadno$é
i aktualno$¢ zagadnienia. Chociaz mijajg pokolenia, a wraz z nimi interpretacja
postuszenstwa w zyciu zakonnym, to jednak sg czynniki, ktére nie przechodza
do historii. Z pewnoscia nalezy do nich odgadywanie woli Bozej. | cho¢ jest
ona czasem trudna, to nie jest niemozliwa, na co wskazano na konkretnych
przyktadach. Postuszenstwo przyjete i pielegnowane przyczynia sie do we-
wnetrznego rozwoju cztowieka, obdarzajac nieskrepowana wolnoscia. A tylko
taki cztowiek moze by¢ prawdziwym gtosicielem Ewangelii.

Stowa kluczowe: wola Boza, postuszenstwo, wolnosé, konsekracja zakonna,
dojrzatos¢ duchowa.

ASTRATTO

Con questo obiettivo principale, l'articolo riflette sul problema dell’obbe-
dienza in relazione alla realizzazione del disegno di Dio. Sulla base di testi
biblici, documenti della Chiesa, studi ed esperienze personali, si evidenzia
la rilevanza e l’attualita della questione. Anche se le generazioni passano,
e con esse 'interpretazione dell’obbedienza nella vita religiosa, ci sono fattori
che non passano alla storia. Certamente, indovinare la volonta di Dio € uno
di questi. E anche se a volte ¢ difficile, non € impossibile, come indicano gli
esempi concreti. Lobbedienza accettata e coltivata contribuisce allo sviluppo
interiore del’uomo, dotandolo di una liberta senza limiti. E solo una persona
del genere puo essere un vero predicatore del Vangelo.

Parole chiave: volonta di Dio, obbedienza, liberta, consacrazione religiosa,
maturita spirituale.
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10, BAORDO CARAFA,
HO INTESO MOLTE COSE DEI SORTILEGI
Necromancy, forbidden books and inquisition
in late sixteenth-century Naples

Introduction: nobles, clerics and necromancers
in late sixteenth-century Naples

In 1586, with the issuing of the bull Coeli et Terrae Creator, Sixtus V in-
troduced severe ordinances against the crimes of astrology and necromancy.
The tentacles of the Inquisition reach tutors and booksellers suspected of
having hidden prohibited texts or of having taken part in ceremonies that
do not conform to Catholic morality. The reasons underlying the alleged
moral and intellectual deterioration clash with the incomprehension and
rigid reaction of the post-Tridentine clergy*.

! In Naples, against “infected” books, the provisions of 1583 and the fire of 1587 are
remembered. The actions regarding censorship undertaken by Annibale of Capua are con-
firmed, together with those of the viceroy of Ossuna in 1586, by the interventions of 1588
and 1591. The condemnation is also extended to the practice of judicial astrology, geomancy,
hydromancy, oenomancy, palmistry and necromancy, cfr. L. Pastor, Sisto V. Il creatore della
nuova Roma, Roma 1922; idem, Storia dei papi nel periodo della Riforma e Restaurazione
Cattolica: Sisto 5, Urbano 7 e Innocenzo 9 (1585-1591), in: «Storia dei papi dalla fine del Me-
dioevo: compilata con il sussidio dell’Archivio segreto pontificio e di molti altri archivi», X, trad.
it. P. Cenci, Roma 1928; S. Giordano, Sisto V, in: Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 93,
Roma 2000; idem, Sisto V papa (Felice Peretti), in: Dizionario Storico dell’Inquisizione, a cura
di A. Prosperi, V. Lavenia, J. Tedeschi, vol. 3, Pisa 2010, p. 1439-1440; A. Prosperi, Tribunali
della coscienza. Inquisitori, confessori, missionari, Torino 1966, p. 61, 141; idem, Il Concilio di
Trento. Una introdugione storica, Torino 2001; E. Brambilla, La giustizia intollerante. Inqui-
sizione e tribunali confessionali in Europa (secoli IV-XVIII), Roma 2006, p. 68; G. Fragnito,
Cinquecento Italiano. Religione, cultura e potere dal Rinascimento alla Controriforma, Bolo-
gna 2011, p. 48; G. Romeo, LInquisizione moderna, Roma — Bari 2022, p. 36-37; P. Prodi,
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From the second half of the sixteenth century, even the royal patriciate
was not insensitive to the advantages deriving from the performance of witch-
craft rites. Significant, in this regard, are the trials against Giulio Gesualdo,
the princes of Venosa and Giovan Battista Spinelli, prince of Scalea. The noble
births of those under investigation considerably mitigate the accusations
of witchcraft and necromancy made against them. Gesualdo benefits from
the defence guaranteed by his relationship with Cardinal Alfonso and the
noble Fabrizio. The patron of Calitri, married to the powerful Borromeo’s
sister, ensures energetic support to the suspect?. The dispute against Giulio
Gesualdo recalls the trial against the student, Alfonso Baldano®. He claims

Una storia della giustizia. Dal pluralismo dei fori al moderno dualismo tra coscienza e diritto,
Bologna 2000, p. 279; A. Prosperi, Una rivoluzione passiva. Chiesa, intellettuali e religione
nella storia d’Italia, Torino 2022, p. 202; P. Lopez, Inquisizione, stampa e censura nel Regno
di Napoli tra ‘500 e ‘600, Napoli 1974, p. 87, 144, 323; C. De Frede, Roghi di libri ereticali
nell’ltalia del Cinquecento, in: «Ricerche storiche ed economiche in onore di Corrado Barbagallo»,
vol. 2, Napoli 1970, p. 318-328; idem, Religiosita e cultura nel Cinquecento italiano, Bolo-
gna 1999, p. 43; M. Sabato, Il sapere che brucia. Libri, censura e rapporti stato e chiesa nel
Regno di Napoli fra ‘500 e ‘600, Galatina 2009, p. 145; G.M. Viscardi, Tra Europa e Indie di
quaggitt. Chiesa, religiosita e cultura popolare nel Mezzogiorno (secoli XV-XIX), Roma 2005,
p. 49-66; G. Fragnito, La Bibbia al rogo, Bologna 2015, p. 143-146; G. Caravale, Libri
pericolosi. Censura e cultura italiana in eta moderna, Roma — Bari 2022, p. 60-61, V. Frajese,
Nascita dell'Indice. La censura ecclesiastica dal Rinascimento alla Controriforma, Brescia 2006,
p.- 69; idem, La Censura in Italia. Dall’Inquisizione alla polizia, Roma — Bari 2014, p. 29; vedi
V. Lavenia, Bolle e documenti papali, in: «Dizionario Storico dellInquisizione», a cura di A. Pros-
peri, V. Lavenia, J. Tedeschi, vol. 1, Pisa 2010, p. 210; sulla negromanzia vedi B.P. Levack,
La Caccia alle streghe in Europa, Roma — Bari 2006, p. 13, 44; D. Verardi, Les einsegnements
sur UAstrologie D’Augustin D’Hippone et De Thomas D’Aquin Dans La Bulle “Coeli et Terrae” De
Sixte V, ,Revue des Sciences philosophiques et théologiques”, 101(2017), no. 1, p. 125-133.

2 Lopez, Inquisizione, stampa e censura nel Regno di Napoli tra ‘500 e ‘600, p. 181-188;
idem, Il movimento valdesiano a Napoli: Mario Galeota e le sue vicende con il Sant’Uffizio.
Con dieci illustrazioni, Napoli 1976, p. 195; L. Amabile, Il Sant’Officio dell’Inquisizione in
Napoli. Narrazione con molti documenti inediti, vol. 2, Citta di Castello 1892, II, doc. 2, p. 7;
M. Adriani, Italia magica. La magia nella tradizione italica, Roma 1970, p. 456; M. Mauss,
Teoria generale della magia e altri saggi, Torino 1972; For an overview of necromancy from
antiquity to the Renaissance, see M. Montesano, Storia di streghe dall’antichita al Rinas-
cimento, Roma 2023; on the union between Fabrizio and Geronima, see R. Colapietra,
Baronaggio, Umanesimo e Territorio Nel Rinascimento Meridionale, Naples 1999, p. 601;
G. Galasso, A. Valerio, Donne e religione a Napoli: secoli XVI-XVIII, Milano 2001, p. 43.

3 While Baldano is dedicated to the study of astrology, with the aim of dominating the
Universe, conforming to the profiles of Bruno, Galileo and Campanella, Giulio Gesualdo
pursues magical practices to understand “certain secrets of love” that he would have been
taught thanks to his contact with two monks, friar Cipriano La Dura and friar Chrisostomo
da Bagnolo.
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to have drawn magical knowledge from the study of the writings of Pico
della Mirandola, who si diceva che avesse Uarte cabalistica*. Baldano reveals
the connivance of some Neapolitan clerics during the meeting directed by
the noble Gesualdo. This is a significant aspect, precisely because it reflects
the substantial failure of the Roman Curia in the exercise of control over
supernatural practices®. On the other hand, the politics that characterize
post-Tridentine Naples does not seem to mitigate the socio-cultural discon-
tent that permeates the southern religious orders®. This dissatisfaction can
be found precisely in the details that the young student is forced to reveal
to the inquisitor. His declarations reveal the need to resort to activities that
do not conform to Catholic morality to reach levels of knowledge constantly
opposed by the Roman Curia’.

During the trial, the judges of faith insist on examining the techniques
characterizing the ceremonies attended by the student, to clarify the rela-
tionship that binds him to demonic forces®. The procedural system used

4L. Perini, La vita e i tempi di Pietro Perna, Roma 2002, p. 236.

5 G. Coniglio, Aspetti della Societa meridionale nel secolo 16, Napoli 1978, p. 212-226;
AM. Di Nola, Inchiesta sul Diavolo. Con la collaborazione del Collettivo studentesco del Mag-
istero di Arezzo, Roma — Bari 1979, p. 183.

¢ Viceroy Alcald is recognized as having oriented state authority towards the spiritual,
thus coming into conflict with Mario Carafa. The latter, together with Burali d’Arezzo, will
be among the major representatives of the reform of the Neapolitan clergy, cfr. R. De Maio,
Riforme e miti nella chiesa del Cinquecento, Napoli 1973, p. 212; V. Fiorelli, L. Barletta,
Identita religiosa, Napoli 2006, p. 48-56.

7 G. Galasso, Per la storia socio-religiosa del Mezzogiorno: problemi e prospettive, in:
Per la storia sociale e religiosa del Mezzogiorno d’Italia a cura di G. Galasso, C. Russo, vol. 1,
Napoli, p. XIII-XIV; Coniglio, Aspetti della Societa meridionale nel secolo 16, p. 212-226;
A. Cogliano, Carlo Gesualdo. Il principe, lamante, la strega, Roma 2004, p. 51-52; B. Ca-
passo, Torquato Tasso a Napoli. Contributo di onoranze e di memorie raccolte e pubblicate
nel III centenario della morte del poeta, Napoli 1895, p. 45; G. Galasso, A. Valerio, Donne
e religione a Napoli: secoli XVI-XVIII, Milano 2001, p. 43; G. Galasso, Laltra Europa. Per
un’antropologia storica del Mezzogiorno d’Italia, Napoli 2009, p. 498; G. Caravale, “Tacitly
denied”. Inquisition, Heresy and Dissimulation in the Kindom of Naples, in: «The Roman Inqui-
sition. Centre versus Peripheries», ed. K. Aron-Beller, C. Black, Leiden — Boston 2018, p. 238.

8 G. Romeo, Aspettando il boia. Condannati a morte, confortatori e inquisitori nella
Napoli della Controriforma, Firenze 1993, p. 28; J. Delumeau, La Paura in Occidente. Storia
della paura nell’eta moderna, traduzione di P. Traniello, Milano 2018; N. Minerva, Il Dia-
volo. Eclissi e metamorfosi nel secolo dei lumi: da Asmodeo a Belzebii, Ravenna 1990, p. 153;
vedi anche H.T. Roper, Protestantesimo e trasformagzione sociale, Roma — Bari 1974, p. 160;
Lopez, Inquisizione, stampa e censura nel Regno di Napoli tra ‘500 e ‘600, p. 83-89; Idem,
Clero, eresia e magia nella Napoli del Viceregno, Napoli 1984, p. 169.
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in the trial against Alfonso Baldano is largely traceable in numerous files
preserved in the Diocesan Historical Archive of Naples, having as their
object the crime of witchcraft and necromancy. The examination carried
out over the two-year period 1590-1591 attests to a considerable increase
in inquisitorial proceedings regarding the second practice and conducted
above all against influential representatives of the royal elite. Among these,
there is the spontaneous appearance of a young gentleman, Baordo Carafa.
His profile, linked to that of the necromancer Girolamo Testa, is found in
other trials dating back to the same years®.

Havendo tu, Baordo Carafa, conversato co’ un negromante

Baordo Carafa appears before Carlo Baldino on October 10, 1590. The
ecclesiastic is the delegated minister of the Universal Roman Inquisition,
consultant of the Holy Office of Naples and lecturer of the Jus Canonico'’. In
the Kingdom of Naples, his influence derives from the rigid policy of Sixtus V
and from the acquiescence shown, precisely in those years, by the viceroy’s
authority!!. The Minister of the Inquisition advances a radical improvement
of the procedural techniques, proposing a more intense regulation of the
relationships between the Holy Office and the Collateral Council. The faint
response of the viceroy Osuna to the pressure exerted by Baldino is summa-
rized in the inquisition that the bishop of Sorrento addresses to the viceroy’s
own cousin, the Princess of Ascoli, and to the other members of the viceroy’s

2 Of Luigi Amabile’s works we must keep in mind Uelenco dei processi, informagzioni e de-
nunce, lasciati nel 1598 da Mons Baldini Ministro del S.to Officio delegato da Roma in Napoli,
doc. 3, p. 14; the clue that comes from Amabile’s text is that it is a spontaneous appearance.
That is «una revelatione de Baordo Carrafa contra se ipsum et alios». It is advisable to also
compare Il fondo sant’Ufficio dell’Archivio Storico Diocesano di Napoli edited by Giovanni
Romeo and published in “Campania Sacra. Rivista di Sociale e Religiosa del Mezzogiorno”,
34(2003), no. 1-2; From the inventory drawn up by Giovanni Romeo it appears that Baordo
was investigated twice. The first time during the two-year period 1590-1591, together with
a man named Giovan Francesco Langella (whose birthplace does not seem clear), for various
magical practices. The second time, also dating back to 1591, with the accusation of various
magical practices but also the involvement in the trial for “irreverence towards sacred things
or people” conducted against Decio Hogeda and Carlo Sant’Antonio.

9D, Solera, La Societa dell’Inquisizione, Roma 2021, p. 95; Romeo, Aspettando il
boia. Condannati a morte, confortatori e inquisitori, p. 28; idem, LInquisizione nellTtalia
Moderna, Roma — Bari, p. 45-46.

' A. Musi, La Catena di Comando. Re e viceré nel sistema imperiale spagnolo, Roma 2017,
p- 81; R. Villari, Un sogno di libertda. Napoli nel declino di un impero, 1585-1648, Milano 2012.
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family!2. The tug of war between the inquisitor and the Viceroy’s authority
is followed by not simple trials against Leonardo Cappuccio and Eleonora
de Ruggiero. The dispute about the death of Giovan Domenico Cangiano,
cursed by his own progeny, using magical arts, for issues relating to his
father’s inheritance, is definitely challenging. The “Cangiano case” opens
up to a circle of characters committed to witchcraft and necromancy, which
mainly include common woman, and which engages Baldinoin an arduous
period for the Neapolitan forum':. The news about the training and posi-

12 Ernesto Pontieri has written much on the ecclesiastical reforms of the second half
of the sixteenth century and on the policy of centralization of papal power introduced by
Sixtus V. The historian believes that the reform wanted by Pope Felice Peretti was, however,
too «effimera e superficiale», albeit energetic, compared to the evils that had characterized
the Church; the two-year period 1590-1591 corresponds to the pontificates of Urban VII,
Gregory XIV and Innocent IX, cfr. E. Pontieri, Nei tempi grigi della storia d’Italia. Saggi storici
sul periodo del predominio straniero in Italia, Napoli 1966, p. 132. Regarding this, it is advisable
to consult Luigi Amabile’s work, Il Sant’Officio della Inquisizione in Napoli. Above all we must
keep in mind the documentary appendix contained in the second volume, doc. 10, p. 75; on
the viceroys of Naples of the second half of the sixteenth century, regarding Osuna, consider,
in addition to Giuseppe Galasso’s works, the writings of Aurelio Musi. On this, see also what
Rosario Villari wrote in the volume Un sogno di liberta. Napoli nel declino di un impero,
1585-1648, Milano 2012. About the worsening of the inquisitorial climate from the 80’s to
the 90’s of the sixteenth century, particularly under Baldino, see the writings of Pasquale
Lopez. The historian does not agree with Amabile about the peaceful relationship between
Annibale di Capua and the Archbishop of Sorrento. It is possible that there was quite a bit of
friction between the two. As we read in note 209 of Lopez’s volume, these were probably due
to a bad exercise of the inquisitorial practices, as Baldini «si comporto in malo modo nella
visita dei monasteri nel 1587 e nel 1589»; Giovanni Romeo recalls how Stigliola had stated
that Baldino «aveva messo il collare alla cultura napoletana». The studies and research of
Stefania Tutino have also considered the religious climate that characterized Naples at the
end of the sixteenth centur.

3 Amabile, Il Sant’Officio della Inquisizione in Napoli, p. 332-345; Pontieri, Nei tempi
grigi della storia d’Italia, p. 132; Lopez, Inquisizione, stampa e censura nel Regno di Napoli
tra ‘500 e 600, p. 90, 97; Lopez disagrees with Amabile on the peaceful relationship between
Annibale di Capua and the archbishop of Sorrento. It is possible that more than a few fric-
tions existed between the two. As we read in footnote 209 of Lopez’s volume, these were
attributable to either a bad exercise of inquisitorial practice, as Baldino ‘behaved badly when
visiting monasteries in 1587 and 1589; G. Romeo, Inquisitori, esorcisti e streghe nell’Italia
della Controriforma, Firenze 1990, p. 7-10. See in particular p. 8, where Romeo recalls how
Stigliola stated that Baldino ‘had put the collar on Neapolitan culture’, G. Romeo, Una citta,
due inquisizioni, l'anomalia del Sant’Ufficio a Napoli nel tardo Cinquecento, “Rivista di Storia
e letteratura Religiosa”, 24(1988), no. 1, pp. 42-67; idem, Confessione dei peccati e confes-
sori nell'Italia della Controriforma: cosa dire del Seicento?, “Studi Storici”, 51(2010), no. 4,
p. 978; the Neapolitan situation at the end of the 16th century has also been addressed in the
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tions of the archbishop contrast with the veil that envelops Barodo Carafa.
The limited references in the documentation found in the State Archives
and in the Historical Diocesan Archives of Naples are, however, sufficient
to confirm the noble origins of Baordo!4. The first pages of the documents
clarify that the young man, just nineteen years old, is the “son of the illus-
trious dominus Giovanni Antonio Carafa”'®. The trial is divided into a dual
path: finding the co-responsible for the necromantic rituals and stopping
the circulation of forbidden tomes within the Neapolitan ecclesiastic circles.

Among the volumes with an evocative and diabolical nature, the very
ancient “Clavis Salomonisis” widespread. Having reached the Mediterranean
area, frequently subjected to multiple manipulations, “La Piccola Chiave
di Salomone”'® was confirmed, even in the 16" and 17" centuries, as an
indispensable tool for the performance of necromantic ceremonies. The
parts of the text are divided into the analysis of times and spaces regarding
the magical rite. Following is a list of materials necessary for the creation
of pentacles'’,the knowledge of the influence that planets exercised based

studies of S. Tutino, Uncertainty in Post-Reformation Catholicism. A History of probabilism,
Oxford University Press 2018.

14 Carafa della Stadera. Conti di Montorio, Cerreto e Ariola, Marchesi di Montenero, Duchi di
Castelnuovo, Marchesi di San Lucido e Duchi di Jelzi, Duchi di Ariano e Duchi di Cercemaggiore,
in: «Libro d’Oro della nobilta Mediterranea» [ultima consultazione: 27.08.2023]; B. Adimari,
Historia Genealogica della famiglia Carafa, lib. 2, Napoli 1671, p. 448; Archivio di Stato Napoli
(ASNa), Serra di Gerace, Famiglia Carafa, Tav. genealog, vol. 1, p. 181; ASNa, Raffaele Corsi,
ricerche nobiliari, famiglia Carafa, 1942.

15 Archivio Storico Diocesano di Napoli (ASDN), Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell Inquisizione,
Processo Sommario, Baordo Carafa, Giovan Francesco Langella; Magia varia, 820, 1590-1591.

16 The legend states that the Piccola Chiave was Salomon’s. The rituals contained in it
are also found in the ceremonies of the Chaldeans and Babylonians. A mention of the key
is also found in the writing of Alberto Magno and in several Byzantine tests. In the west,
with the advent of Humanism, the text had a significant diffusion until the ecclesial censor-
ship of 1599. However, during the first half of the 17th century, several copies of the text
reappeared in Rome. Using Gentilcore’s studies, Milena Sabato recalls how the diffusion
of Clavis Salomonis in its manuscript form depended on the fact that the ritual had to be
rigorously «riprodotto usando penna e carta consacrate, dal mago stesso, preferibilmente
da una copia scritta da un mago rinomato». This resulted in a multiple manipulation of
the original text.

17 Salomone’s Piccola Chiave is based on pentacles. Salomon considered these symbols
as the object that «contiene i nomi ineffabili e santissimi di Dio», which had been revealed to
him alone. The pentacles are prepared according to a precise ritual: the use of a fumigated
knife, the magician’s face turning towards the east, the readings of the Psalms, the divine
invocation, and the consecration. These are divided into different categories, which cor-
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on their position, the exorcism practices preceding the rite, the study of the
intelligence of the demons and their seals’®.

The first part of the interrogation investigates the conversation that the
nobleman had with the necromancer. Carlo Baldino considers the latter as
the vehicle of exposure to a pernicious heretical contagion. This is a very
delicate point, which from the end of the seventeenth century to the early
eighteenth century will be explored in depth through specific inquisito-
rial manuals'®. The discussion he had with the cleric persuaded Carafa to
undertake the knowledge of “molte cose di Nigromantia et sortilegij ad

respond to precise properties depending on the entities evoked; R. Kieckhefer, Forbidden
rites. A Necromancer’s Manual of Fifteenth Century, Pennsylvania University Press 2006, p. 26.

8 Anonimo, La Chiave di Salomone. Magia nera, incantesimi, talismani, evocazioni
diaboliche, Roma 2018; E.C. Agrippa, La filosofia occulta o la magia, traduzione italiana
di A. Fidi, a cura di A. Reghini, vol. 2, Roma 2004; M.S. Messana, Inquisitori, negromanti
e streghe nella Sicilia moderna (1500-1782), Palermo 2022; E. Barbierato, Libro e censure,
Milano 2002, p. 150-152; idem, Nella stanza dei circoli. Clavicula Salomonis e libri di magia
a Venezia nei secoli XVII e XVIII, Milano 2002, p. 8-341; Sabato, Il sapere che brucia, n. 99,
p. 155; S. Giralt, Magic in Romance Languages, in: «The Routledge History of Medieval Magic»,
ed. S. Page, C. Rider, London — New York 2019, p. 99-108; E Klaasen, The Transforma-
tions of Magic: illicit learned magic in the later Middle Ages and Renaissance, United States of
America, The Pennsylvania State University Press 2013, p. 199-210, S. Califano, Storia
dell’alchimia. Misticismo ed esoterismo all’origine della chimica moderna, Firenze 2016, p. 78;
D. Verardi, La scienza e i segreti della natura a Napoli nel Rinascimento. La magia naturale di
Giovan Battista Della Porta, Firenze 2018, p. 22; P. Turrini, De Occulta Philosophia. Cultura
accademica e pratiche esoteriche a Siena alla meta del XVI secolo, Monteriggioni 2003, p. 7.

19 At the Biblioteca Nazionale in Naples (from now on BNN, precisely in the manuscript
collection) a document of significant interest for the case we are dealing with is preserved.
It is from “Pratica per Procedere nelle cause del Santo Officio in Roma. Le cause del Sant’Officio
o sono d’eresia, o di sospezioni di essa. I delinguenti o siano eretici, o siano sospetti: si consid-
erano i due modi: il primo come prevenuti in giudizio da indici sufficienti: il secondo come sponte
comparenti. Capo VIII, Scritture Intorno al S. Ufficio. The Prattica refers to how necromancers
and sorceries should be treated. The latter must necessarily be compared with Eliseo Masini’s
famous work, Sacro Arsenale [...] and with Cesare Carena’s the Sacro Arsenale [...]”; E Serpico,
“Pugnar con le ombre”. La critica al segreto inquisitoriale nella cultura giuridica napoletana tra
Sei e Settecento, Napoli 2016, p. 291-292; E. Masini, T. Menghini, G. Pasqualone, Sacro
Arsenale, ovvero prattica dell’Officio Della S. Inquisizione con linserzione di alcune regole fatte
dal padre inquisitore Tommaso Menghini domenicano e di diverse annotazioni del dottore Gio:
Pasqualone, fiscale della Suprema Inquisizione di Roma, Roma 1705, p. 326; Cesare Carena
identifies three main types of sorcery. The first is ‘divinative’, the second includes the sorti-
legi ‘amatorij quod flectedos animos pudicos mulierum, vel virorum ad libidinem’, the third
includes sortilegi and malefictions oriented to procure calamity, cf. C. Carena Cremonensi,
Tractatus De Officio Sanctissime Inquisitionis et modo procedendi in causis fidei. In tres partes
divisus [...], Cremonae, Apud Marc Antonium Belpierum, 1642, p. 217.
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amorem”?, A less than positive debut, to which the accusation of apostasy
to the Catholic faith is added. Errors of undoubted gravity, which lead
the nobleman to formulate, already in the second meeting with Baldino,
a heartfelt testimony of contrition: “Io Baordo Carafa, figlio del Dominus
Ilutrissimus Ioanni Antonio Carafa, di eta di anni diciannove in circa, posto
avante de voi I.D. Carlo Baldino, commissario deputato et delegato del Santo
Officio della Inquisizione di Roma su questa mia causa, havendo avanti agli
occhi i Santissimi Evangeli e toccandoli con le proprie mani; confesso havere
grandemente errato per aver conversato con un nigromante et sortilego, dal
quale ho inteso molte cose di arte magica et sortilegi per superstizione di
amore. Et da esso fattone operare a mia insistenza per tirare una persona
al mio amore, per le quali cose sono stato benemente sospetto di eresia,
le quali cose e qualsivoglia altra cosa che trovar si possa di sortilegi, arte
magica e malefizio, detesto ad abiuro, et prometto di credere e osservare tutto
quello che bene insegna a predicare la suddetta Chiesa Cattolica Romana.
Ne credere per 'avvenire sortilegio né arte magica superstizione, ni eresia,
ni apostasia nesciuna. Anzi, si sapero di alcuno nigromante magico, sortilego
o eretico, essendo sospetto di eresia, quanto prima posso lo denunziero alla
corte et al tribunale del Sant’Officio. E prometto e giuro di osservare tutte le
penitenze che per tal causa mi sono state proposte [...]"*!. The condition of
“sponte comparente”?? impels Baordo Carafa to collaborate with the judges

20 ASDN, Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell’Inquisizione, Processo Sommario, Baordo Carafa,
Giovan Francesco Langella, 820.

21 Baordo Carafa’s act of contrition seems to align with the principles of “contrizione
imperfetta”. That is, in the detestazione del peccato non tanto per Uoffesa fatta a Dio ma quanto
per il timore della pena, purché sussista la volonta di non commetterlo in futuro, cfr. ASDN,
Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell’'Inquisizione, Processo Sommario, Baordo Carafa, Giovan
Francesco Langella, cc. 9-10.

22 He who proceeded through “comparizione spontanea” revealed useful information to
the inquisitors regarding the accomplices involved in the execution of practices that did not
comply with Catholic orthodoxy. To those to whom this privilege was granted, the condem-
nation consisted, as can be seen in the case proposed here, in the abjuration de formali o de
vehementi. However, this did not prevent the sorcerer from recidivism; Romeo, LInquisizione
nell'ltalia Moderna, p. 47; Prosperi, Tribunali della coscienza, p. 192; Tedeschi, Il giudice
e leretico, p. 278; V. Lavenia, Linfamia e il perdono. Tributi, pene e confessione nella teologia
morale della prima eta moderna, Bologna 2004, p. 101-131; E. Brambilla, Spontanea Com-
parizione (Procedura sommaria), in: Dizionario Storico dell’Inquisizione, a cura di A. Prosperi,
vol. 3, Pisa 2010, p. 1474-1475; Masini, Menghini, Pasqualone, Sacro Arsenale, p. 395;
E. Brambilla, Alle origini del Sant’Uffizio. Penitenza, confessione e giustizia spirituale dal
Medioevo al XVI secolo, Bologna 2000, p. 392; vedi anche L. Paolini, R. Orioli, Leresia
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of faith. The nobleman is willing to denounce whoever is a “negromante,
magico, sortilego, eretico o sospetto di eresia” and to “osservare tutte le
penitenze che per tal causa gli sono state imposte”. Compliance, precious
for Carlo Baldino, turns out to be a concrete opportunity to investigate
the necromantic circle that weighs on Baordo Carafa and which finds its
epicentre in the church of Sant’Agostino in Naples.

Necromancy and prohibited books
in Sant’Agostino of Naples

In the first chapter we mentioned the reasons that press southern clerics
to resort to necromantic practices, often combined with the possession of
forbidden books. Considering the phenomenon extendable to the northern
areas of modern Europe, as Martin Antoine Del Rio suggested, we must ob-
serve the ways in which Baordo Carafa is introduced to the technicalities of
occult rites. The last pages of the file clarify the circumstances. Information
emerges about the characters that take part in the affair, the places Baordo
frequented and chose for the ritualistic practices.

A cleric from the church of Sant’Agostino in Naples, Friar Girolamo
da Varallo Milanese?, is responsible for the transmission of necromantic
knowledge, together with a monk close to him. Friar Raimo, who will later
also testify against his necromancer friend, plays a minor role in the affair,
as he is overshadowed by the influence that Varallo has over the nineteen-
year-old. But both intend to satisfy Baordo’s desire, that is to say “tirare
una persona al suo amore”*. Baordo reports to the inquisitor a summary
description of the small book in Brother Raimo’s hands. According to him
it was a volume with “molte caselle e molti zeri” and which, in the final
pages, included the quote “multi se amati”?.

a Bologna fra XIII e XIV secolo, vol. 1, Roma 1975, p. 95; Masini, Menghini, Pasqualone,
Sacro Arsenale, p. 432.

23 Reading the trial against Giovan Francesco Langella we find out that the cleric bears
the name of Brother Geronimo Varallo Augustino. Amabile, in the rich documentary appen-
dix of his volume on the Holy Office in Naples, reported the complaints against the cleric’s
sacrilegious and necromantic activities.

24 ASDN, Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell’Inquisizione, Processo Sommario, Baordo Carafa,
Giovan Francesco Langella; Magia varia, 820, c. 15.

25 Baordo underlines how it was the intention of the two clerics to ensure whether the
person towards which Baordo felt “affection” reciprocated the feeling. The description on
the tomes used by the religious men, although the name is not indicated for both, is precise.
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The procedural action, following the orientation established by the
bishop, moves on to the details that refer to the ritual officiate in Girolamo’s
cell. The ceremony proves to be not at all dissimilar to the practices inves-
tigated by the Holy Office at the end of the 16" century. First, the celebra-
tion implied the usual mediation of the priest for the creation of a circle?®.
Usually engraved with a knife, or on a fragment of blank parchment, this
geometric figure had an offensive-defensive function. The process of delimit-
ing the sacred space was necessary for the necromancer to proceed, later,
with the evocation of otherworldly entities and astral spirits, to whom he
could give precise orders?.

Baordo reveals to Carlo Baldino how “frate Geronimo li voleva far vedere
quella persona che amava, dentro la sua cella. La piglio per fare un circulo
in cella, dentro al quale li voleva far vedere detta persona”?. Although the
nobleman tells the inquisitor that he “non volle farlo”?, his refusal is not
a sufficient proof to hypothesize a possible process of repentance. In the
following days, in fact, Baordo turns to the necromancer again to know “in
quanto tempo trarra a sé la persona desiderata™®. At the same time, Girolamo,

Furthermore, it is specified that Baordo claims to have seen and then received the “booklet”
from Brother Raimo.

26 Tt should be recalled that the role of the priest, even in black magic rituals, is not casual.
The latter is instead propaedeutic for the correct execution of the rite. Gabriele De Rosa’s
studies have appropriately highlighted the gap between the “reforming Church”, and that part
of the clergy close to the conditioning deriving from magical and superstitious ceremonies.
The topic has also been explored in depth in the research of Pasquale Lopez, Giuseppe Galasso
and Milena Sabato; M.S. Messana, Inquisitori, negromanti e streghe nella Sicilia moderna
(1500-1782), Palermo 2022; G. De Rosa, Vescovi, popolo e magia nel Sud. Ricerche di storia
socio-religiosa dal XVII al XIX secolo, Napoli 1971, p. 2-4; idem, Chiesa e religione popolare
nel Mezzogiorno, Bari 1978; Galasso, Per la storia socio-religiosa del Mezzogiorno: problemi
e prospettive, p. XVIII; Sabato, Il sapere che brucia, p. 156-157; Lopez, Inquisizione, stampa
e censura nel Regno di Napoli tra ‘500 e ‘600, p. 187-190.

27 Numerous sources deal with the “delimitation of sacred space”. In addition to the Pic-
cola Chiave di Salomone and the De Occulta Plilosophia di Agrippa, we must keep in mind the
ancient summary of magic, of which neither the author nor the year of publication is known:
Arbatel, Isagoge. Ovvero Uarte di comandare gli spirti e le potenze invisibili.

28 ASDN, Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell'Inquisizione, Processo Sommario, Fra Girolamo
Testa, 67.815, 1590-1592.

2 The ceremony was performed at dusk, precisely in Brother Geronimo’s “locked cell”
where, among other things, several suspicious books are kept, ASDN, 820, 1590-1591; Fondo
Sant’Ufficio, Ministro dell’Inquisizione, Processo Sommario, Baordo Carafa, c. 16.

30 ASDN, Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell’Inquisizione, Processo Sommario, 67.815,
1590-1592.
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Figure 1. Ebenezer Sibly, Astrology by Sibly (1806)

aware of the risk deriving from the possession of prohibited books, was
soon brought to the attention of the regent of the Church of Sant’Agostino,
Brother Cristoforo. Baordo reports Varallo’s words, who “gli diceva che quei
libri erano proibiti e che si potevano stampare dappiti”®'. In the deposition
precise clues emerge regarding the place where the volumes are stored:
“Sulla tavola, nella sua cella, vi ho visto un libretto scritto a mano con alcuni
caratteri e segni che io non intendeva, e un libro grande stampato nel quale
vi erano circuli, caratteri e lettere incogniti che detto frate Geronimo mi
diceva che era proibito e che non si poteva stampare, era costato molto quel
libro™2. Baordo Carafa does not mention the authority that some members
of the Neapolitan elite acknowledged to Brother Girolamo. This aspect is
instead clarified in the deposition of the fifteen-year-old Neapolitan Giovan

311vi, c. 16.
32 Ivi, c.16.
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Francesco Langella. Investigated for reasons like those of Baordo Carafa,
he too goes spontaneously to Bishop Baldino.

The collation of the two depositions, which make up a single documen-
tary nucleus, allow us to recover precise details about the network led by
the friar. Langella’s contrite confession recounts that the aforementioned
Girolamo “haveva fama di nigromanzia, fattocchiaro” and that he claimed
to “avere amicizia con marchesi, e duchi principi”, che da quest'ultimo si
recavano “per fini materiali”*4. In the long list left by Langella, it is possible
to read the names of vert influential people: Marcantonio Spada, Giulio
Falanga e some members of the Carracciolo family®>.

Conclusion: the last “traces” of Baordo Carafa.
The trial against Decio Hogeda and Carlo Sant’Antonio

With the order to observe fasting once a month, the trial against Baordo
Carafa ends in February 1591. However, seven months later, his name ap-
pears in the initial part of the trial documents concerning Carlo Sant’Antonio
and Decius Hogeda. It is a well-known story. The two lovers are accused of
sodomy, of irreverence against sacred people and things, of magical art and
heresy. Both are held responsible for having perpetrated an impious parody
of the Catholic confession and liturgy. Furthermore, both Carlo Sant’Antonio
and Decio Hogeda are members of the very popular Accademia Nobilissima
e Onoratissima of Naples headed by Abbot Volpino, alias Giuseppe Buono,
a place where, during the 1590s, some marriages between members of the
same sex were officiated.

If it seems superfluous to return to a case that deeply disturbed the
inquisitorial circles, and which has therefore been investigated by the most
recent historiography, Baordo Carafa’s involvement in the affair remains®.

33 ASDN, Fondo Sant’Ufficio, Ministro dell’Inquisizione, Processo Sommario, Baordo
Carafa, c. 18.

3 Tvi, c. 28.

351 suggest analysing the two processes individually and then compare them. The
inquisition against Giovan Francesco Langella offers details on the necromantic practices of-
ficiated by Brother Geronimo: the possession of forbidden books, the creation of pentacles,
circles symbolizing the sacred space, desecration of hosts, the administration of herbs, blood
pacts and the evocation of demonic entities, useful to clarify the ritualistic practices present
in the deposition.

% The case of Decio Hogeda and Carlo Sant’Antonio is linked to the “brothels” directed
by Abbot Volpino. Romeo underlines how, from the second half of the sixteenth century, the
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The rather brief reference partly allows us to evaluate the actual collaboration
with the judges of faith following the 1591 trial. The role of the nineteen-
year-old, who demonstrated good relations with the denouncer, the Capuchin
friar Raffaele di Napoli, appears limited in facilitating the meeting between
the cleric and the fifteen-year-old. Sant’Antonio would shortly thereafter
confess to di Napoli the scandalous details regarding the ritual performed
with Decio Hogeda, following severe threats received from another member
of the noble academy. If a significant fact emerges from the documentation,
namely the use of the home of the noble Giovanni Antonio Carafa as the
place intended for the meeting between the ecclesiastic and Hogeda’s lover,
it does not, however, provide further procedural or biographical specifica-
tions on Baordo Carafa®.

ABSTRACT

In this contribution, | intend to analyse the necromancy trial against the
noble Baordo Carafa, currently preserved in the Diocesan Historical Archive
of Naples. The study of the documents required some preliminary consider-
ations relating to the climate and the social, political and religious condition
characterizing Naples at the end of the sixteenth century. The documentation
included in the file concerning Baordo Carafa, to which the trial against the
cleric-necromancer Girolamo da Varallo Milanese is linked, contains signifi-
cant information on some members of the Neapolitan patriciate and clergy

inquisition proceeded harshly against the crime of sodomy. Added to this is the greater rigor
towards the crime of concubinage and necromancy. The author focuses on the figure of Don
Colangelo, guilty of having approached necromantic volumes, with reference to concubinage
and the crimes of the clergy during the Counter-Reformation. Regarding the sacrilegious
ritual officiated by Decio Hogeda and Carlo Sant’Antonio, as well as the brotherhood in
which the two were included, in addition to Romeo’s text, we also have the correspondence
of Giulio Antonio Santoro addressed to the archiepiscopal vicar of Naples, the latter dated
August 9%, 1591; see G. Dall’Orto, Tutta un’altra storia. Lomosessualita dall’antichita al
Secondo Dopoguerra, Milano 2015, p. 275-277; G. Romeo, Amori proibiti. I concubini tra
Chiesa e Inquisizione, Roma — Bari 2008, p. 229-231; ibidem, Clero criminale. Lonore della
Chiesa e i delitti degli ecclesiastici nell'Ttalia della Controriforma, Roma — Bari 2013; P. Scara-
mella, Le lettere della Congregazione del Sant’Ufficio ai Tribunali di fede di Napoli, 1563-1625,
Trieste — Naples 2001, p. 98-99; V. Lavenia, Un’eresia indicibile. Inquisizione e crimini contro
natura in eta moderna, Bologna 2015, p. 7-72.

37 ASDN, Fondo Sant’Uffizio, Fra Agapito da Napoli, Mario Capobianco, don Aniello de
Palma, Paolo Polimeno: Magia Varia, Baordo Carafa, Decio Hogeda: Irriverenza verso cose o per-
sone sacre; Carlo Sant’Antonio: proposizioni verso cose eretiche, erronee o sospette. Irriverenza
verso cose o persone sacre, Magia varia, 869, 1591.
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involved in sacrilegious practices, on their development, on the trafficking
and on reading forbidden books. At the same time, an attempt was made
to clarify the identity of Baordo Carafa by resorting to the documentation
preserved in the State Archives of Naples and the latter’s involvement in the
trial against Decio Hogeda and Carlo Sant’Antonio.

Key words: The Reign of Naples, the Viceroy, the Inquisition, Carafa, Necromancy.

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule zamierzam przeanalizowac proces z oskarzenia o ne-
kromancje przeciwko szlachetnemu Baordo Carafa, obecnie przechowywany
w Diecezjalnym Archiwum Historycznym w Neapolu. Badanie dokumentéw
wymagato pewnych wstepnych rozwazan dotyczacych klimatu oraz warunkéw
spotecznych, politycznychi religijnych charakteryzujacych Neapol pod koniec
XVIw. Dokumentacja zawarta w aktach dotyczacych Baordo Carafy, z ktérymi
powiazany jest proces przeciwko duchownemu-nekromancie Girolamo da
Varallo Milanese, zawiera istotne informacje na temat niektérych cztonkéw
neapolitanskiego patrycjatu i duchowienstwa zaangazowanych w praktyki
Swietokradcze, ich rozwoju, handlu i czytania zakazanych ksigzek. Jednocze-
$nie podjeto prébe wyjasnienia tozsamosci Baordo Carafy, odwotujac sie do
dokumentacji zachowanej w Archiwum Pafistwowym w Neapolu i jego udziatu
w procesie przeciwko Decio Hogedzie i Carlo Sant’Antonio.

Stowa kluczowe: Panowanie Neapolu, wicekrdl, inkwizycja, Carafa, nekromancja.
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Sprawozdanie
z 17. Miedzynarodowej Konferencji Personalizmu

Berlin, 22-26 lipca 2024 r.

W dniach 22-26 lipca 2024 r. odbyta sie 17. Miedzynarodowa Konfe-
rencja Personalistéw (17 International Conference on Persons) w Akademii
Katolickiej w Berlinie (Katholische Akademie in Berlin). Gtéwnym organi-
zatorem byl dr Stephan Steiner, wspdtorganizatorami byli: prof. Randall
Auxier (USA), prof. Juan Manuel Burgos (Hiszpania), dr Jan Olof Bengts-
son (Szwecja) i ks. prof. Bogumit Gacka (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego). W Konferencji uczestniczylo ok. 100 os6b repezentujacych
regiony od Ameryki po Chiny i od Afryki po Europe oraz Australie. Profeso-
rowie i doktoranci wygtosili ponad 50 referatéw skupionych wokét godnosci
osoby na poziomie nauki (science), filozofii (philosophy) i teologii (theology).
Kazdego dnia odbywaty sie dwie lub trzy sesje w réznych pomieszczeniach
réwnocze$nie. Obok koronnych wystapien w jednej sesji wygtaszano po dwa
referaty z komentarzami i dyskusja. Weczesniejsze konferencje personalistow
odbywaty sie m.in. w Oxfordzie (Anglia), Gaming (Austria), Santa Fe, New
Mexico (USA), Warszawie (UKSW), Asheville, North Carolina (USA), na
Univerzita Karlova (Praga), w Domus Galilaeae na Gérze Blogostawienstw
nad Jeziorem Galilejskim (Izrael) i w Mexico City (Meksyk).

W dniach 12-16 sierpnia 2019 r. bytem gtéwnym organizatorem Mie-
dzynarodowego Kongresu Personalizmu (Congress of Personalism) w Izraelu,
ktéry zgromadzit naukowcdw, filozoféw i teologéw, przedstawicieli r6znych
religii i narodéw z pieciu kontynentéw. Obecny byt np. Rabin dr Eugene Korn
(Center for Jewish-Christian Understanding and Cooperation, Jerusalem-New
York), ktory zaprezentowat obraz Boga w cztowieku wedtug tradycji biblijnej
Zydéw. Po Kongresie Personalizmu w Izraelu zostata wydana ksigzka pt. Person.
Encounters, Paradigms, Commitment, and Applications pod red. Diany Proko-
fyevej i Colina Pattersons (Vernon Press, Wilmington, Delaware, USA 2023).

Po Ziemi Swietej na Swiatowej Konferencji Personalistéw (World Confe-
rence on Personalism) w Meksyku (1-5 sierpnia 2022 r.) nastapito spotkanie
personalistéw katolickich, zwtaszcza z Ameryki Poludniowej, z personalistami
protestanckimi, zwtaszcza z Ameryki Péinocne;j.
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Dzieki pomocy Miedzynarodowego Centrum Dialogu Miedzykulturo-
wego i Miedzyreligijnego UKSW z Warszawy do Berlina wyjechatl autokar
z dziewiecioma doktorantami réznego pochodzenia, ktérzy brali czynny
udzial w Konferencji. Ponadto dzieki pomocy Stowarzyszenia Naukowego
Personalizm (Personalism Association) na konferencje zostali zaproszeni:
dyrektor Domu Edyty Stein we Wroctawiu, przedstawiciele Kregu Zdro-
wia Ziemia Pro Biotics Polska, dyrektor Wydawnictwa Naukowego UKSW
w Warszawie oraz wielu profesoréw i uczestnikéw. Byt to wyjazd o wymiarze
naukowym i ewangelizacyjnym. W konferencji brat réwniez udziat prof.
Antoni Magdon, unikalny specjalista z zakresu personalizmu w ekonomii.
Przedstawiciela UKSW byta prof. Dominika Zukowska-Gardzinska. Referat
dotyczacy pomocy charytatywnej Kosciota w Polsce wyglosit dr. Mariusz
Boguszewski. Ks. prof. Bogumil Gacka wyglosit referat: ,Mikotaj Kopernik
jako geniusz wiary i rozumu” (Nicolaus Copernicus as a Genius in Faith
and Reason). Pani dyrektor Joanna Dziurzynska zaprezentowata dorobek
Wydawnictwa UKSW i zaprosita do miedzynarodowej wspétpracy. Krag
Zdrowia Ziemia prezentowat splendor Stwércy i stworzenia.

Personalizm — jako system — stanowi sposéb odczytywania wszelkiej
rzeczywisto$ci, Stwoércy i stworzenia, poprzez Osobe i ma znaczenie uniwer-
salistyczne. Wedtug Jana Pawta II i Benedykta XVI w procesie globalizacji,
ktéry wywodzi sie z jednosci rodziny ludzkiej, nalezy wspiera¢ kierunek
kulturowy, personalistyczny i wspdlnotowy, otwarty na relacje z Bogiem
i bliznimi (personalizacja). Personalizm jest zlota zyta cywilizacji.

Bogumit Gacka MIC



